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अहमदनगर किला जेल के 


& अगस्त सन्‌ १६४२ से २८ मार्च १६४४ तक के 
साथी क्रेंदियों और मित्रों को समर्पित 


निवेदन 

पंडित जवाहरल्ात्न नेहरू की जिस पुस्तक की बड़ी उत्सुकता से प्रतीक्षा 
की जा रही थी वह “द्विदुस्तान की कहानी”! पाठकों के सामने है। यह पंडितजी 
की अहमदनगर किले में फ्रीदी की द्वाज्षत में किसी अंग्रेज़ी पुस्तक | [2 
[)॥+00५८।७ ५ |70५॥५ का हिंदी अज्भुवाद है। इसमे पंडिसमी ने मोहन-जो- 
दडों के काल से लगाकर आज की दुनिया के संघर्षों के बीच के हिंदुस्तान की 
कहानी कहकर भारत की चिरंतन, चैतन्य, भ्रपरास्त, प्रमतिशीक्ष ओर 
सित शआ्रात्मा को प्रकाश में ला दिया हैं 

हमें स्वेद हैं कि हिंदुस्तान की कद्दानी” के हिंदी रूप को सासने लाने 
में देरी--नहीं बहुस दरी हुईं | पर इसमें आजकल्न के समय ओर परिस्थितियों 
का भी कम दोष नहीं है. जिनके कारण कोई भी काम बिना विध्न-बाघा के 
हो जाना प्रायः भ्रसंभव है । इसी कारण इसमें कुछ ख़ामियां और गलतियां 
भी रद्द गई हैं, और ख़र्च भी बहुत पढ गया है। इसका हमें भान है। हमारा 
प्रयत्न द्वोंगा कि श्रगले संस्करण में ये कमियां दूर कर दी जाय॑ं | टाइप की 
ख़राबी के कारण इ, ई, ड, ऊ, ०, ऐ आदि की मात्राएं जगद्द-जगह हूट गई 
हैं। पाठकों से प्रार्थना है कि वे पढ़ते समय संदर्भ मिलाकर उनको ठीक कर 
लेन की कृपा करे । 

मूल पुस्तक के बारे में कुछ कद्दना ब्यर्थ है। काल और परिस्थिति की 
भट्टी में तपकर जवाहरज्ञालजी का ब्यक्तित्तव और उनकी कृतियां निखर-निखर 
उठी हैं | पंडितजी जैसे एक विद्रोही से भारत-सरकार के उपाध्यक्ष के मद्दत्त्वपूर्ण 
शासन-कता के पद पर पहुंचे हं, उसी प्रकार डनकी कृतियां भ्री पिता के पतन्न 
पुत्री के नाम', 'विश्व-इतिहास की कलक', “मेरी कहानी' से “हिंदुस्तान को 
कहानी! तक पहुंची हैं । 

अंग्रेज़ी में पुस्तक बहुत लोकप्रिय हुई है। उसे बढ़ों-बढ़ों ने और बहुतों 
ने सराहा है। और हाल ही दिल्ली में हुए एशियाई सम्मेलन के अवसर पर बबई 
के इंडियन नेशनल थियेटर ने न॒त्य-गीत ( 33[]९६ ) के रूप सें सफलता- 
पूर्थक इसका अभिनय किया है । 


हिन्दी-संस्करण की लोकप्रियता का अ्रंदाज़ इसी से क्गाया ज्ञा खकता 
है कि इस संस्करण की सारी प्रतियां बिक चुकी हैं, और काराज़ की सुविधा 
होते ही दूसरा संस्करण प्रेस में दने की तेयारी है । 

जिन अनेक मित्रों और साथियों ने अपनी सलाहों. सुझावों और 
यत्नों से “हिंदुस्तान की कह्दानी' को इस रूप में प्रस्तुत करने सें योंग दिया दे, 
मंडल” उनका हृदय से आभार मानता हैं। इनमे डॉ- वासुदेवशरण अग्न- 
वाल, सर्वश्री वियोगी हरि, जेनेंद्रकुमार, रामचंद्र टडन, सुरेश शर्मा का उल्लेख 
करना ज़रूरी है, जिनकी सलाह और सहयोग के त्रिना यह काय सुलभ न हो 
पाता । 

'राजहंस प्रेस! के व्यवस्थापकों और कार्यकर्त्ताओ का भी आभार मानना 
जरूरी है,जिन्होंने अपना काम समझकर इसकी छुपाई और जिल्द-बंधी आदि 
की व्यवस्था कौ । हसी प्रकार प्रयाग के आर्ट स्टूडियोंके श्री बी०एल० मित्रा का 
भी झ्राभार मानना श्रावश्यक है, जिन्होंने सुदर, भावपूर्ण ओर कलापूर्ण आव- 
रण पृष्ठ बनाकर देने की कृपा की । 

पादुक़ों से प्रार्थना है कि इसमें कोई कमी या भूल उनके ध्यान में आ्वे तो 

हमें तुरंत सूचित करने की कृपा कर ताकि श्रगले संस्करण में वे खुधारी 
जा सकें । 

भ्रकाशक 


संपादक का निवेदन 


इस पुस्तक के अंदर के मुख-पृष्ठ पर हिंदी-प्रभुवादक व संपादक के रूप 
में मेरा नाम जा रहा हूँ । यह बता देना उचित है कि शुरू के छः अध्यायों का 
प्रनुवाद मेरा किया हुआ है । आखिर के चार श्रध्यायों का प्रनुवाद प्रागरा के श्री 
सुरेश शर्मा ने किया है, जिसे मेने देख लिया है भ्नुवाद का काम उठाने के वक्त 
जिप्त रफ़्तार से उसे पूरा करने की में उम्मीद करता था, बहुत कुछ काम की 
कठिनाइयों के कारण, वह रफ़्तार निभ न सकी । साथ हो प्रकाशक को यह 
उत्सुकता भी वाजिब थी कि पाठकों को पुस्तक के प्रकाशन को श्रौर ज्यादा 
राह न देखनो पड़े । इसलिए काम का यह बंटवारा ते पाया । अपने हिस्से का 
प्रनुवाद ज्यों-ज्यों में करता गया, प्रेस में देता गया । पुरा श्रनतुवाद एक साथ 
देखने का भी मुझे अवसर नहीं मिला है। 

हमारी भाषा की हिंदी और उदं शलियां संज चुकी हे, लेकिन उस 
शली में, जिसे हिंदुस्तानी' शैली कहेंगे, और जिसे कि इस श्रनुवाद में अपनाने 
की कोशिश की गई है, निज्जार आना बाक़ो हे । सेरो समझ भें उसकी शब्दा- 
बली पझ्र॒भो ठीोक-ठीक निद्चिचत नहीं हो पाई है । हिंदी श्लोर उर्दू शल्रियों के 
बीच का रास्ता निकालने में श्रड़चनें हे । जिस तरह से कि ध्राज हमारो राज- 
नीतिक जिंदगी में दरारें पड़ गई हे, भाषा के मंदान में भो दरारें मिलेंगो | 
इन्हें भरना जरूरी है। यह काम मेहनत भ्ौर समझदारों का है, और उन 
लोगों के करने का है जिनको नजरें अपने छोटे गिरोहों तक भह॒दृद नहीं हें । 
उसूली तौर पर “हिंदुस्तानी शैली का तरफ़्दार होते हुए भी में दूसरी ही 
लीक में पड़ा रहा हूं। इसलिए इस पुस्तक का प्रनवाद छूद सेरे लिए भी एक 
नया भ्रभ्यास है । 

हिंदुस्तानी शोली के विरोधियों का यह कहना रहा है कि यह शैली 
किस्से-कहानो को किताबों के लिए मौजूं हो सकती है; ऊंचे दर्जे के साहित्य 
की रचना के लिए या गहरे विचारों का प्रकट करने के लिए नहीं। इस 
बयात की परस्त के लिए मेरा खयाल है कि पंडित जवाहुरलाल नहर को 
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पुस्तक का अनुवाद एक खास कसोटो बन सकता है। मूल पुस्तकू की 
भ्रदवी हैसियत से इकार नहीं किया जा सकता । इसमें गहरे विचार पेश किये 
गए हे झ्लौर अनेक विषयों का समावेश हुश्ना हैं। समझे इस झनृवाद में कहां 
तक सफलता मिली हूँ, में नहों जानता, और वह एक शझ्लग बात है। लेकिन 
इस काम में लगकर में यह देख सका हूं कि यक्रोनी तौर पर एक ऐसो 
शैली का विकास किया जा सकता है जो किस्से-कहानियों से हटकर साहित्य 
के ऊचे-से-ऊंचे विचारों के प्रकट करने में पूरी पड़े । मेरे लिए यह एक 
क्रोमती श्रतुभव रहा है । 

अगले संस्करणों में इन बातों को ध्यान में रखकर भाषा को कसले 
रहने की कोशिश जारी रहेगी | 

रामचंद्र टंडन 


हिंदुस्तानी एकेडेमी, (संयुक्त प्रांत) 
इलाहाबाद 
मार्च १६४७ 


प्रस्तावना 


यह किताब मेने भ्रहमद्रनगर क्रिले के जेलखाने में, प्रप्रेल से सितंबर 

१९४४, के पांच महीनों में लिखी थी। मेरे कुछ जेल के सार्थियों ने इसका 

ससविदा पढ़ने कौ, और उसके बारे सें कई क़ोमती सुभ्ाव देने को कृपा की 
यो । जेलखाने सें, किताब को दुहराते हुए, मेने इन सुझावों से फायदा उठाया 
और कुछ बातें श्रौर जोड़ दीं। यह बताने की जरूरत नहीं कि जो कुछ मेने 
लिखा है उसके लिए कोई दूधरा जिस्मेदार नहीं, न यही लाजिमो हे कि दूसरा 
उपसे इत्तिफाक करे । लेकिन श्रहमदनगर क्रिले के अपने संगी क्ेवियों का, में 
उन बहुत-सी बातचीत और भ्रापस के बहस-म॒बाहिसों के लिए 4ड़ा एह्सानमंद 
हूँ, जो हम लोगों के बोच हुए ओर जिनसे हिंदुस्तान के इतिहास और संस्कृति 
के बारे में अपने खयाल को सुलझाने में सशे बड़ी मदद मिली | थोड़ी महृत 
तक भी रहने के लिए जेलखाना कोई खुशगवार जगह नहीं है, न कि जब लंबे 
सालों तक वहां रहना पड़े । लेकिन यह मेरा सौभाग्य था कि आजा फ़ाब- 
लिपत और संस्कृति के, ओर बकती जजुबों से उठकर इंसानी मामलों 
पर वसीअ नजर रखने ब(ले लोगों के बहुत नजदीक रहने का मुझे सौक्ा मिला । 
प्रहमवनगर क़िले के मेरे ग्यारह साथो हिंदुस्तान के मुख्तलिफ्‌ पंशों 

का एक दिलचस्प नम्‌ना पेदा करते थे; वह न महज राजनीति को नुमाइंदगी 
फरते थे, बल्कि हिंदुस्तानी इल्म कौ--पुराने और नये हल्म की--भौर आज- 
कल के हिंदुस्तान के मुख्तलिफ पहलुश्रों को भी नुमाइंदगी कश्ते थे। क्रोव- 
करोब सभी खास-खास जीती-जागती हिदुस्तानो भाषाओं के बोलने बाले वहां 
मौजूद थे, और उन पुरानी भाषाझरों के जानने वाले भी थे, जिन्होंने कि हिंड़ु- 
स्तान पर पुराने या नये जमाने में असर डाला है भोर अकसर हमें ऊंचे बर्जे 
को कादलियत मिलती थो। पुरानी भाषाहरं में संस्कृत शोर पालो, अरबी 
झौर फारसी थो; मौजूदा जबानों में हिंदी, उर्दू, बंगला, गृजराती, भराठो, 
तेलगू , सिधी झौर उड़िया थीं। मेरे सामने इतनी दोलत थी जिससे से फायदा 
उठा सकता था, और अगर फोई रुकावट थो तो वह मेरी ही इन सबसे 
फायदा उठाने को क|बलियत को क्ती थी। झगद में अपने सभी साथियों का 
एह्सानमंद हूं, फिर भी में खास तौर पर नाम लेना घाहूंगा मौलाना प्रबल 
कलास प्राजाद का, जिनकी झाला काबलियत को देखकर हमेशा झो खुश होता 
था भोर कभी-कभी तो हेरत होती थी | इसके अलावा में गोविदवल्लभ पंत, 


| १७०: 


नरेंबवेव और आसफश्नली का खास तोर पर एहसानमंद हूं । 

मुझे यह किताब लिखे हुए सवा साल हो चुके हें भौर अभी ही इसके 
कुछ हिस्प्ते पुराने पड़ गए हूँ, और जब से यह लिखी गई है बहुत-सी बातें 
गुजर चुकी हूँ । इसमें कुछ जोड़ने को, और इसे दुहराने की श्रकसर ख्वाहिश 
हुई है, लेकिन मेंने इस तवाहिश को रोका है। सच तो यह है कि इसके प्रलावा 
कोई दूसरी सूरत न थी, क्योंकि केदखाने से बाहुर की जिदगी का ताना-बाना 
ही कुछ दूसरा होता है और सोच-विचार करने और लिखने की फुरसत ही 
नहीं होती । शुरू में मेंने इसे पुरा-पुरा अपने हाथ से लिखा; मेरे कंद से 
छूटने के बाद यह टाइप किया गया। टाइप किया हुआ मसविदा देखने का 
मुझे वक्‍त नहीं मिल रहा था, श्रोर किताब की छपाई में देर हो रही थी। 
ऐसी हालत में मेरो बेटी इंदिरा ने हाथ बंटाया श्रोर मेरे कंधे से यह बोझ 
अपने ऊपर ले लिया। किताब उसी शक्ल में हे जिस शक्ल में यह जेल में 
तेयार हुई थी, कुछ जोड़। या घटाया नहीं गया है, सिवाय इसके कि प्रश्चीर 
में एक 'पोस्ट-स्क्रिप्ट! (ताज। कलम) जोड़ विया गया है| 

में नहीं जानता कि दूसरे लेखक अपनी रचनाओं के बारे में केसा 
खथाल करते हे, लेकित जब में क्‍श्रपनी किसो पुरानी चोज को पढ़ता हूं तो 
हमेशा एक अजीब-सा एहसास मुझे होता है । इस एहसास में श्रौर भो अनो था- 
पन उस वक्त प्रा जाता हैं जब कि रचना जेल के ब्धे हुए श्रोर गेर-मामलो 
वातावरण में हुई हो, और पढ़ने का मोक़ा बाहर आने पर मिला हो। में 
उस रचना को पहचान जरूर लेता हूं, लेकिन पुरी-पूरी तरह नहीं; ऐसा जान 
पड़ता हे कि किसी दूसरे की लिखी हुई लेकिन परिचित रचना पढ़ रहा हूँ, 
ऐसे शर्त की जो मुझसे क्रोब जुरूर हें लेकिन हे दूसरा ही । शायद यह फर्क 
उतना होता हैँ ज्ञितना कि खुद मुझमें इस बीच श्रा गया होता है । 

इसी तरह का खयाल इस क्षिताब के बारे में भी मुझमें पंदा हुआा 
है | यह मेरी है, लेकिन आज जो मेरी हालत है उसे देखते हुए बिलकुल मेरी 
नहीं है । बल्कि यह मेरे किसी पुराने व्यक्तित्व की नुमाइंदगी करती है, जो 
कि उन ग्यक्तित्वों के लंबे सिलसिले में शामिल हो चुका हे जो कुछ वक्‍त तक 
क्रायम रहकर मिट गए है, झौर प्रपनी महज एक याद छोड़ गए हूं । 
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“०४८० जब कि मधुर मौन-विचार के अवस्परों पर 
मैं पुराने विचारों की खुधि जगाता हूं ।”! 


हिंदुस्तान की कहानी 


अहमदनगर का क्विला 
१ ; बीस महीने 


अहमदनगर का क़िला : तेरह श्रप्रेल : उन्नीस सौ चवालीस. 


बीस महीने से ज्यादा हो गए कि हम लोग यहां लाए गए ; यह बीस 
महीने से ज़्यादा मेरी नवीं कैद की मृहदत के है । हमारे यहां पहुँचने पर, श्रेंघि- 
याले प्रासमान मे भिलमिलाते हुए दूज के नये चाँद ने हमारा स्वागत किया। 
बढ़ती हुई चंद्रकला के साथ उजाला पखवारा शू हू हो गया थ।। तब से बराबर 
नये चाँद का दर्शन मुझे इस बात की याद दिलाता रहा है कि मेरी कद का 
एक महीना और बीता । यही बात मेरी पिछली जेल-यात्रा में हुई थी, जो कि 
दीवाली के दीपोत्सव से ठीक बाद वाले दूज के चाँद के साथ शुरू हुईं थी। चाँद, 
जो कि जेल में हमेशा मेरा संगी रहा है, नजदीकी परिचय के कारण मुझसे 
ग्रौर भी हिल-मिल गया है। यह मुझे याद दिलाता है दुनिया के सौंद्य की, 
ज़िंदगी के ज्वार-भाटे की, और इस बात की कि प्रेघेरे के बाद उजाला झाता 
है; मृत्यु और पुनर्जीवन, एक-दूसरे के बाद, अनंत क्रम से चलते रहते हैं। सदा 
बदलते रहते भर फिर भी सदा एक-से इस चाँद को मेने ग्रनेक ग्रवस्थाओं में, 
प्रनेक कलाओं के साथ देखा हँ--संध्या के समय, रात के मौन घंटों में, जब कि 
छाथरा सघन हो जाती है, और उस वक्‍त जब कि उषाकाल की मंद समीर प्रौर 
घहक भ्राने वाले दिन की सूचना लाते हें । दित और महीनों के गिनने में चाँद 
कितना मददगार होता है, क्योंकि चाँद का रूप भ्रौर प्राकार (वह दिखाई 
पड़ता हो तो), महीने की तिथि बहुत कुछ ठीक-ठीक बता देते हैं । वह एक 
प्रासान जंत्री हे--अगर्चे इसे समय-समय पर सुधारते रहने की ज़रूरत है-- 
भौर खेत में काम करने वाले किसान के लिए तो दिनों के जाने भर क्रमशः 
रितुओ्रों के बदलने की सूचना देनेवाली सब से ज़्यादा सुभीते की जंत्री है । 


४ हिंदुस्तात की कहानी 


बाहरी दुनिया के सभी समाचारों से श्रलग,हमने यहां तीन हफ्ते बिताये । 
उससे हमारा किसी तरह का सपकक नहीं था । मुलाकातें बंद थी, ख़त झौर 
प्रख्बार नहीं मिलते थे, न रेडियो का प्रबंध था। यहां पर हमारी मौजूदगी भी 
एक राजकीय भेद की बात समभी जाती थी, जिसकी जानकारी उन ग्रफ़सरों 
के सिवा, जिनके हवाले हम लोग थे, झ्ौर किसी को न थी। यह एक निकम्मा 
राज़ था, क्योकि सारा हिंदुस्तान जानता था कि हम कहां हे । इसके बाद अख- 
बार मिलने लगे, और कुछ हफ्तो के बाढ नज़दीकी रिश्तेदारों के ख़त भी, जो 
कि घरेलू बातो के बारे में होते । लेकिन इन बीस महीनों मे कोई मुलाकातें न 
हुईं भर न कोई दूसरे संपक्क हो पाए । 

प्रख बारों की खबरे बरी तरह कटी-छंटी होती । फिर भी उनसे हमे 
यूड की रफ़्तार का, जो श्राधी दुनिया से ज्यादा हिस्से को भस्म कर रहा था 
कुछ अंदाजा लग जाता था, और इस बात का कि हिंदुस्तान में झपने लोगों पर 
कंसी बीत रही हूँ। हां, भपने लोगों के बारे में हम इससे ज़्यादा न जान पाते 
थे कि बीसियों हजार आ्रादमी, बिना जाँच या मुक़दमे के, क़ैद मे या नजरबंद 
है; हजारों गोली से मार डाले गए; दसियों हजार रकलों श्रौर कालिजों से 
निकाल दिये गए, “मार्शल-लो (जंगी क़ानून) जैसी हालत सारे देण में फैल 
रही है; श्रातंक और डर सब जगह छाया हुआा है । जो बीसियों हजार लोग 
बिना किसी तरह की आंच के क़ैद कर लिए गए थे, उनकी हालत, हमारी 
हालत के मुकाबले में कहीं बरी थी, क्‍योंकि न सिर्फ़ उनकी मुलाक़ातें बंद थी, 
बल्कि उन्हे खत या अखबार भी नहीं मिलते थे, और पढ़ने के लिए किताब 
भी बहुत कम मिल पाती थी । बहुतेरे पृष्टिकर खाना न मिलने की वजह 
से बीमार पड़े; कुछ हमारे प्रियजन ठीक तीमारदारी और इलाज न हो सकने 
के कारण मर गए । 

हिंदुस्तान में, इस वक्‍त, युद्ध के कई हज़ार के दी---ज़्यादातर इटली के-.- 
बस रहे थे । हम उनकी हालत का श्रपने देशवासियों की हालत से मुक़ाबला 
करते थे । हमे बताया जाता था कि जिनेवा के शर्तनामे के भ्रमूसार उनके साथ 
बर्ताव होरहा हूँ । लेकिन हिदुस्तानी क़ैदियों और मज़रबंदों के लिए, कोई दात्तें 
या क़ानून-क्रायदा नही था, सिवा उन श्राड्िनेंसों के, जो मनमाने ढंग से हमारे 
ग्ंग्रेज़ी हाकिम समय-समय पर जारी करते रहते थे । 


२; अकाल 
प्रकाल पड़ा ---भीषण दहलाने वाला; ऐसा घोर कि बयान से बाहर ! 
मलाबार में, बीजापुर में, उड़ीसा मे, श्लौर सब से बढ़ कर बंगाल के हरे-भरे 
झौर उपजाऊ सूबे में, श्रादमी, श्रौरतें, नन्हे बच्चे, हज़ारों की तादाद सें, रोज 


अंहमदनगर का किला प्‌ 


खाना न मिलने के कारण मरने लगे । कलकत्ते के मह॒ल्ों के सामने लोग सर 
कर गिर पड़ते । उनकी लाशें बंगाल के भ्रवग्रितत गाँवों की. मिट्टी की कोंप- 
ड़ियों में, और देहातों में सड़कों वर और खेतों में पड़ी थीं। आदमी दुनिया में 
सभी जगह मर रहे थे, और जंग में एक-दूसरे को मार रहे थे । श्रामतौर से 
यह मौतें श्रानन-फ़ानन की मौछें होतीं, श्रक्सर बहादुरी की मौते होती । किसी 
मक़सद, किसी दावे को लेकर ये मौतें होतीं श्रौर ऐसा जान पड़ता था कि 
इस पागल दुनिया में, ये मौतें, होवे वाली घटनाओ का निष्दुर 
परिणाम हूं; इनसे अंत हे उस जीवन का, जिस पर हमारा बस नहीं, जिसे हम 
ढाल नहीं सकते । मौत सब जगह साधारण-सी बाल हो रही थी । 

लेकिन यहा, मौत के पीछे न कोई मक़सद था, न कोई हेतु, न उसकी कोई ' 
ज़रूरत ही थी। यह आदमी के निकम्मेपन श्रौर कठोरता का नतीजा थी । यह , 
इंसान की पेदा की हुई थी। यह एक धीमी, भयानक, जूँ की चाल से रेमकर श्राने 
वाली वीज़ थी, और इसमें परिशोध का कोई पहलू न था । बस ज़िंदगी का 
मौत में मिलना और उसमें समा जाना था। ऐसा था कि मौत धँसी हुई प्राँखों 
से और क्षीण कंकालों से, जीवन रहते-रहते फाँक रही थी । और इस लिए यह 
ठीक श्रौर उचित न समझा जाता था कि इसकी चर्चा की जाय । अप्रनिय प्रसगों 
के बारे मे बातें करना या लिखना भला नहीं समझा जाता था । ऐसा करना 
एक ग्रभागी परिस्थिति को 'नाटकीय ढंग से दिखाना हो जाता । हिंदुस्तान झौर 
इग्लिस्तान के हाकिमों की तरफ़ से झूठी ख़बरें निकलती | लेकिन लाशों,की 
प्रोर से झ्राँखे नहीं मूँदी जा सकती थीं; वह श्रसली हालत उजागर कर रही थीं। 

जब कि नरक की ज्वाला बंगाल के और दूसरी जगहों के लोगों को भस्म 
कर रही थी, उस वक्‍त बड़े अधिकारियों ते हमे यह बताया कि जंग की वजह 
से हिंदुस्तान का किसान खुशहाल हूँ और उसके यहा खाने की कमी नही. है । 
बाद में यह कहा थया कि जो हालत पैदा हुई, उसमें प्रांतीय स्वराज का कुसूर 
है, और हिंदुस्तान की सरकार, या लंदन का इंडिया आफ़िस, विधान के श्रनु- 
सार, सूबे के मामलों मे दखल नहीं दे सकते । दरभ्सल यह विधान मौकूफ था, 
टूट चुका था, ठुकराया जा चुका था, या यों कहिए कि वाथसराय के, बिना 
भंकुश के अधिकार से, जारी किये गए नित-तये झआाडिनेसों के जरिये बदलता 
रहता था। यह विधान, भ्राख्विरकार, एक अ्रकेले शछ्स की बेलगाम हुकूमत बन 
गया था--ऐसे शख्स की जिसे कि दुनिया के किसी भी तानाशाह . से ज़्यादा 
ग्रधिकार हासिल थे । इस विधान को स्थायी सर्विस के क्मंचारी, खास तौर 
पर सिविल सविस झौर पुलिस के लोग चला रहे थे शौर यह लोग . ज़िम्मेदार 
होते गवर्नर को, जो कि बायसराय का मुख्तार था, और जो मिनिस्टरों को-- 
जहा कहीं भी वह थे---तज र-म्ंदाज़ कर सकता था.। मिविस्टर लोग, भछे हों 


हू हिंदुस्तान की कहानी 


या बुरे, मौन प्रनु मति के कारण अपने पदों पर बने हुए थे । ऊपर से झ्राए हुए 
हैवमों को टालने की उन में ताब न थी, और वह सबविस के लोगो तक की 
झाद्ादी में--जो दर-असल उनके मातहत होते थे--दखल देने का साहस 
न कर सकते थे । 

आखिरकार कुछ करना ही पड़ा । थोड़ी-बहुत मदद पहुँचाई गई । लेकिन 
इस बीच दस लाख, या बीस लाख, या तीस लाख झ्रादमी मर चुके थे । कोई 
नहीं जानता कि उन भयात्क महीनों में, भूख के मारे या रोग से कितने लोग 
मरे । कोई नहीं जानता कि कितने लाख लड़के और लड़कियां भर नन्हे बच्चे, 
मौत से बच तो गए, लेकिन जिनकी बाढ़ मारी गई, और तन से शौर आत्मा 
से जो टूट गए। श्ौर श्रब भी व्यापक भ्रकाल भोर रोग का भय देश पर मंडरा 
रहे है । 

प्रेसिडेंट रूज़बेल्ट की चार श्राज़ादिया । भ्रभाव से आज़ादी । फिर भी 
खुशहाल इंगलिस्तान, झ्रौर उससे भी ज्यादा खुशहाल भ्रमरीका ने छरीर की उस 
भूख की तरफ़ ध्यान न दिया, जो हिंदुस्तान में करोड़ों आदभियो को मारे 
डाल रही थी--उसी तरह, जिस तरह कि उन्होंने प्रात्मा की उस प्यास का 
तिरस्कार किया, जोकि हिंदुस्तान के निवासियों को सता रही थी। बताया 
गया कि धन की ज़रूरत नहीं है, भ्रौर खाना पहुँचाने वाले जहाज़ लड़ाई की 
जरूरतों के कारण मिल नही रहे हें। लेकिन बावजूद सरकारी रोक के, और 
बंगाल की भयानक घटनाओ्रों को कम करके दिखाने की दच्छा के, इंगलिस्तान 
श्रौर भ्रमरीका और दूसरी जगहों के दिल रखने वाले और हमदर्द लोगों ने-- 
मर्दों श्रोर श्रौरतों ने--हमारी मदद की । सबसे ज्यादा मदद की चीन और 
प्रायलेंड की सरकारों ने; जिनके साधन थोड़े थे, जिनके सामने श्रपनी बड़ी 
कठिनाइयां थीं, लेकिन जो खुद श्रकाल भर दुख का तीखा शअ्रनुभव रखते थे 
श्रौर जिन्होंने पहचाना कि हिंदुस्तान के तन और श्रात्मा को कया बात पीड़ित 
कर रही हैं । हिंदुस्तान की याददाह्त लंबी है, लेकिन और चाहे वह जो कुछ 
भूले या याद रक्‍खे, दोस्ती और हमदर्दी के इन सलूकों को वह कभी न भूलेगा। 


३: अज़ातंत्र के लिए लड़ाई 


एशिया और यूरोप और श्रफ्रीका मे, और पंसिफ़िक, श्रटलांटिक, श्रौर 
भारतीय समृदरों के बड़े हिस्सों पर, जंग अपनी पूरी भीषणता से जारी हूँ । 
चीन में करीब सात साल से लड़ाई हो रही है, और साढ़े घार साल से ज्यादा 
हो गए, यूरोप और अफरीक़ा में; भऔर इस संसार-व्यापी युद्ध के भी दो वर्ष 
घार महीने बीत चूक । फ़ासिस्ट और नाड़ी मत के खिलाफ़ और दुनिया पर 
झछिकार हासिल करने की कोशिश के खिलाफ़ लड़ाई लड़ी जा रही है । लड़ाई 
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के हन सालों में से कोई तीत साल मेने यहां पर, भौर हिंदुस्तान में, भौर जाहों 
पर, कैद में गुज़ारे हैं । 

मुझे याद है कि फ़ासिस्ट और नात्सीमतों का, उनके शुरू के दिलों में 
मैने क्या प्रसर लिया था; श्रौर मेने नहीं बल्कि हिंदुस्तान में बहुतों ने । चीन 
में होने वाली, जापान की ज्यादतियों ने, हिंदुस्तान पर कितना गहरा प्रभाव 
डाला था, और घीन के प्रति यूगों पुरानी दोस्ती के भाव जगा दिये थे; किस . 
तरह इटली के भप्रबीसीनिया पर किए गए बलात्कार ने हमें बेज़ार कर दिया 
था; चेकोस्लोवेकिया के साथ जो दगा फी गई, किस तरह उसने हमें तकलीफ़ 
पहुँचाई थी; किस तरह प्रणातंत्रवादी स्पेन, जब अपने श्रस्तित्व की हिफ़ाजत 
के लिए, साहस के साथ छड़ाई लड़ते हुएंगिर गया था, तब मेने और दूसरों ने 
उस बात का एक निजी दुःख की घटना के तौर पर श्रनुभव किया था। 

यह नहीं कि हम पर सिर्फ़ उन बाहरी हमलों का अ्रसर पड़ा हो जो कि 
फ़ासिस्टों और नात्सियों ने किए थे,या उन बेहूदगियों श्रौर हँवानी हरकतों का जोकि 
इन हमलों के साथ-साथ हुई थीं। जिन उसूलों पर वह खड़े थे भौर जिनका वह बड़े 
जोर-शोर से ऐलान करते थे, श्र जिंदगी के वह सिद्धांत जिनकी नींव पर वह 
प्रपनी इमारत खड़ी करने की कोशिश में थे, इन सभी बातों ने हमें सजम कर 
दिया था। क्योंकि यह उन सब यकीनों के खिलाफ़ पड़ती थी, जिन पर हम 
इस वक्‍त क़ायम थे भ्रौर जिन्हें हमने मुहृतों से श्रपताया था, ओर अगर भ्पनी 
जातीय स्मृति ने हमारा साथ छोड़ भी दिया होता और हम भ्रपना लंगर खो 
बैठते, तो भी हमारे अपने तजुरबे (प्रगर्चे वे दूसरी ही शकल मे हमारे सामने 
आएथे, और भलमंसी के लेहाज़ से कुछ बदले हुए भेसमें थे ) काफ़ी थे कि हमें बता दें 
कि यह नात्सी सिद्धांत भौर जिंदगी के उसूल क्या हे और किस तरह के राज्य 
की श्रोर हमें श्राखिरकार छे जायंगे । क्योंकि हमारे . देशवासी बहुत दिलों से 
उन्हीं उसूलों के, श्रौर वैसे ही सरकारी तरीकों के, शिकार रह चुके हें । इस- 
लिए हमारी प्रतिक्रिया फ़ौरन भर जोर के साथ फ़ासिस्ट और नात्सी उसूलों 
के खिलाफ़ हुई । 

मुझे याद है कि किस तरह मेने मार्च १६३६ के शुरू के दिनों में,सिन्योर 
मुसोलिनी का, इसरार के साथ भेजा गया, निमंत्रण प्रस्वीकार कर दिया थ।। 
इंगलिस्तान के बहुतेरे राजनीतिश्ञ, जिन्होंने कि बाद मे, जब इटली लड़ाई में 
शरीक हुप्रा, इस फ़ासिस्ट नेता के खिलाफ़ बहुत कड़्‌ ई बाते कहीं, उन दिनों 
उसकी चर्चा तारीफ़ के साथ और मीठेपन से किया करते थे, और उसकी हुकू- 
मत और तरीक़ों के प्रशंसक थे । 

दो वर्ष घाद, म्यूनिक के समझौते से पहले, गर्मी के दिनों में, लात्सी 
सरकार ने मुझे जमंती में श्रामे की दाकत दी थी। दावतनासे के साथ यहू 
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लिखा था कि वह पात्सी मत' के ख़िलाफ़ भेरे विचारों को जानती है । फिरः भी 
वह चाहती है कि में जमंनी की हालत खुद भ्राकर देखू । में सरकार का मेहमान 
बनकर या निजी तौर पर जाने के लिए ब्राज़ाद था,भौर खूले तोर पर या दूसरा 
नाथ रखकर जहां में चाहता वहां बग्नैर रुकावट के जा सकता थ।,इस बात का 
यकीन दिलाया गया था। लेकिन मेने धन्यवाद के साथ इस न्यौते को नामंजूर कर 
दिया | उलटे में चेकोस्लोवेकिया गया---डस “दूर-देश” में जिसके बारे में उस 
वक़्त के, इग्लिस्तान के प्रधान सचिव बहुत्त थोढ़ी' ही जानकारी रखते थे । 

म्यूनिक के समझोते के पहले, में ब्रिटिश मत्रि-मंडल के कुछ लोगों और 
इंर्लिस्तान के दूसरे खास-खास राजनीतिज्ञों से मिला था, और मेने उनके सामने 
फ़ासिस्ट और नात्सी मत के खिलाफ़ प्रपतें विचारों को रखने का साहस किया 
था। मेने देखा कि मेरी राय का स्वागत नही किया गया और मुझसे कहा गया 
कि बहुत्त-सी बातों का लेहाड़ रखना ज़रूरी है । 

चेकोस्लोवेकिया के संकट के मौके पर, प्राहा श्रौर सुड़ेटनलेड में ; लद॒न, 
पेरिस और जिनेवा मे (जहा कि लीग-असेबली की उन दिनों बंठक हो रही 
थी, फ्रांसीसी और ब्िटिश राजतीतिजञों का जो रख मैंने देखा, उसे देख कर में 
प्रचंभे मे रह गया और मुझे नफ़रत हुई । भ्रगर यह कहा जाय कि दूसरे फ़रीक 
को राजी रखने की कोशिश की गई तो लफ्ज श्रसलियत को ठीक-ठीक अदा करने 
के लिए नाकाफ़ी होंगे । जो हुआ उसके पीछे सिफ़ हिटलर का डर था, बल्कि 
उसकी जानिब बुज़दिली की तारीफ़ का भाव था । 

झौर अब, भाग्यचक्र का एक श्रजीब पलटा है कि में और मुझ जैसे 
लोग, जबकि फ़ासिस्टो और नात्सियो के ख़िलाफ़ जग जारी हो, अपने दिन क्रेंद 
में काटें; और उनमें से बहुत से लोग जो कि हिटलर और मुसोलिनी के यहा 
सलामियां बजाते थे, ओर .जो कि श्रीन में होनेवाली जापान की उयादतियों को 
पसंद करते थे, श्राज़ादी और प्रजावंत्र भौर फ़ासिस्ट-विरोध का कड़ा उठाए 
हुए दिखाई पड़ें । 

हिंदुस्तान के भीतर भी एक हैरत-अंगेज्ञ तब्दीली भरा गई हैं । शोर , 
मुल्कों की तरह यहां भी ऐसे लोग हे जिन्हें सरकार का “पिद्ठू ” कहना चाहिए, 
जो कि सरकार के धाधरे के इदें-गिदे चक्कर लगाया करते हैँ, शौर उन विचारों 
को दृहराया करते हैं, जो कि उनकी समझ में, उन्हें श्रपने मालिकों का कृपा- 
पात्र बनाएंगे । बहुत दिन नही हुए, एक ऐसा जमाना था, जब वह हिटलर धौर 
मुसोलिनी की तारीफ़ के पुल बाँधा करते थे, झऔर उन्हें मिसाज्ष की तरह पेश 
किया करते थे, ओर साथ ही रूसी सरकार को हर तरह की गालियां सुताया 
करते थे । श्रव वह बात नही रही, क्योंकि मौसम बदल गया हूँ । सरकार के 
झौर राज के वह ऊँचे हाकिम है और फ़ासिस्ट तथा नात्सी-विरोधी भ्पनी तानों 
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को ऊँचे स्वर से प्रलापते हे, और प्रजातंत्रवाद तक की घर्चा करते हुँ---अगस्ें 
दबी सांस से, मानो वह्‌ कोई वांछनीय लेकिन दूर की चीज़ हो। मुझे कभी- 
कभी' यह कौतृहल होता है कि घटनाझों ने कोई दूसरा ही रुख लिगा होता जो 
उस हालत में यह लोग क्या करते । लेकिन सच यह है कि क़यास की. गुंजायश 
नहीं, क्योंकि जो भी बक़ती हुकूमत हो, उसी की यह माला फेरते झौर उसीके 
झागे यह स्वायत-पत्र लेकर हाज़िर होते । 

जंग से बरसों पहले से मेरे दिमाग में श्राने वाली कश-मकच्य की बातें फिर 
रही थी। म॑ उनके बारे मे विचार करता, तक़रीरे करता ओर लिखता था, 
औ्ौर मेने भ्रपने को, ज्ेहनी तोर से, इसके लिए तैयार कर लिया था। में चाहता 
था कि जोश के साथ हिदुस्तात इस बड़े सघर्ष में श्रमली हिस्सा ले | मे अनुभव ., 
करता था कि इसमे ऊँचे उसूलों की बाजी लगेगी श्र इस कश-मकश का नतीजा 
यह होगा कि हिंदुस्तान में और दुनिवा मे बड़ी ओर इन्क़लाबी तब्दीलिया 
होंगी । उस वक्‍त में नही समझता था कि हिंदुस्तान को फ़ौरन कोई खतरा हैं, 
या उस पर हमले का इंसकान हूँ ।फिर भी म॑ चाहता था कि हिंदुस्तान उसमें 
पूरा-पूरा हिस्सा ले । लेकिन मुझे यक्रीन था कि सिफ़े एक आ्राज़ाद मुल्क, 
बराबरी की हे सियत से, इस तरह शिरकत कर सकता था । 

यही नज़रिया नेशनल काग्रेस का भी था, जोकि हिंदुस्तान का अकेला 
ऐसा सगठन रहा हूँ, जिसने फ़ासिस्ट और नात्सीमत का उसी तरह विरोध 
किया हूँ जिस तरह कि साम्राज्यवाद का । इसने प्रजातत्रवादी स्पेन, चेकोस्लो- 
वेकिया और चीन का बराबर समयथं न किया था। 

और अ्रब क़रीब दो साल से कांग्रेस ग्रर-कानू नी क़रार दे दी गई है । 
कानूनी हिंमायत की वह हक़दार नहीं रही, श्रौर ' किसी सूरत में भी वह श्रपना 
काम नहीं कर पा रही हूँ । काग्रेस जेलखाने में हैं। सूबो की धारा-सभाओं के 
सदस्य, इन सभाझ्रों के स्पीकर, इनके पुराने वज्जीर, कांग्रेसी मेयर, इसकी 
म्यूनिसिपृल्टियों के समापति--सब जेल में है । 

इस बीच, जंग जारी है--प्रजातत्र श्रौर अटलांटिक चार्टर भौर घार 
आजादियों के नाम पर। 


४; जेलखाने में वक़्त : काम के लिए उमंग 


जान पड़ता है कि जेलखाने में वक्‍त अ्रपना स्वभाव बदल देता हूँ। 
मौजूदा वक्‍त का वजूद मुश्किल से कहा जा सकता है, क्योंकि एसी भावना 
या शहसास रहता नही जो कि उसे गृज्षरे वक्‍त से जुदा कर सके 4 जेल से बाहर 
की, सरणर्म, जीती और मरती हुई दुनिया की खबर ऐसी जान पड़तीः हे, मायो 
कुछ सपने-जैसी भ्रसार हों; उनमें गुज़रे वक्त कील्सी बे-हिसी झोर ग़ेर-सब्दीली . 
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होती है । बाहरी, मादह्दी, वक्त रह नहीं जाता; भीतरी निजी, चेतना बनी रहती 
है, लेकिन वह भी मंद पड़ जाती हूँ, सिवाय इसके कि जब उसे खयाल, मौजूदा 
वक़्त से हटाकर, बीते हुए या आानेबाले वक्‍त की किसी हक़ीक़ृत का अनुमव 
करने लगता है। जैसा कि आगस्ट काम्टे ने कहा है, हम अपने गुज्षरे हुए 
जमाने में लिपटे हुए, मरे हुए लोगों की ज़िंदगी बिताते हैं। लेकिन यह बात 
खास तौर पर जेल में लागू होती हैं, जहां कि हम बीते वक्त की याद, या 
झानेवाले वक्त की कल्पना से, अपने बेदम और क़ैद जज़बों के लिए कुछ गिजा 
हासिल करते हैं । 
गुज़रे हुए वक्‍त में एक शांति और सदा क्रायम रहनेवाली वस्तु की 
. भावना है । वह बदलता नहीं, पायदार है; ज॑से कि रेंगी हुई तस्वीर या संग- 
मर्मर या काँसे की मूर्ति हो । मौजूदा वक्त के तूफ़ानों श्रौर उलट-फेर से असर 
न लेते हुए वह्‌ अपनी शान और इतमीनान को बनाए रखता हैँ, भ्रौर दुखी 
झ्ात्मा और सताए हुए मत को अपनी समाधि-गुफा की तरफ़ पनाह लेने के 
लिए खींचता रहता है । वहां शांति और इतमीनान है, और वहां श्रादमी को 
हुक रूहानी कौफ़ियत का भी झ्राभास मिल जायगा । 
लेकिन जब तक हम उसमें और मौजूदा वक्त मे, जहां कि इतनी कश-सकछ 
हैँ और हल करने के लिए इतने मसले हें, एक जीती-जागती कड़ी न कायम 
कर सके, तब त्तक इस डिदगी को हम ज़िदगी नहीं कह सकते । यह “कला, 
कला-के-लिए' ज॑ सी एक बीज बन जाती हूं, जिसमे कोई उत्साह नहीं, काम 
करने की उमंग नही, जो कि जिंदगी कासार हूँ। इस उत्साह और उमंग 
के बग्नेर, उम्मीद और ताक़त रफ़्ता-रफ़्ता जाती रहती हें; हम जिंदगी की 
एक नीची सतह पर श्राकर ठहर जाते हूं, यहां तक कि चुपके-चुपके मिट जाते 
हैं। हम गृजरे हुए ज़माने के हाथों क़दी बन जाते हैँ श्रौर उसकी बे-हिसी का 
कुछ हिस्सा हम में चिमट कर रह जाता है | तबियत की यह हालत जेलखाने 
में आ्रासानी से पैदा हो जातो है, क्‍योंकि वहां हमें काम करने की श्राज़ादी नहीं 
रहती,और हम जेल के क़ायदों भ्रौर वहां की दिन-चर्या के .मुलाम बन जाते हें । 
फिर भी, गुजरा हुआ जमाना तो हमारे साथ ही रहता हैं---हम जो 
कुछ हैँ, हमारे पास जो कुछ है, वह ग्ुजरे हुए ज़माने से ही हासिल हुआझा है । 
हम उसके बनाए हु है, और उसी में ग्रक़् होकर जीते हू । इस बात को न 
समझना, और यह खथाल करना कि यह कोई ऐसी चीज़ हैँ जो हमारे भीतर 
रहती है, मौजूदा हुमाने को न समझना हूँ । उसे मौजूदा ज़माने से जोड़ना 
झौर अ्ानेवाले जमाने तक खींच ले जाना; जहां वह इस तरह जुट न सके 
वहां से भ्रपने को अलग कर लेना; और इस सब को विचार और अ्रमली दुनिया 
की. घड़कती हुई, थरथराती हुई सामग्री बना केना--यही जिदगी है । 
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हर एक जोरदार काम जिंदगी की गहराइयों से पैदा होता हूँ । इस 
काम का मूहू्त, व्यक्तित के सारे लंबे पिछले ज़माने ने, बल्कि नस्ल के भज्जरे 
हुए ज़माने ने, पेश किया हूँ । नस्ल की याददाहतें; पूब॑जों श्रौर इदं-गिर्द के 
प्रभाव भौर शिक्षा, और दवी हुई चेतता के उकसाव; विचार और सपने; 
और लड़कपन से आगे के काम--सब एक श्रजीब ढंग से मिल-जू ल कर हमें इस 
काम की तरफ़ मजबूर करके ढकेलते हैँ, और यह काम खुद आनेवलि ज़माने 
को निश्चित करने में श्रपना श्रसर डालता हूँ । भविष्य के ऊपर असर डालना, 
उसे कुछ हद तक, या मूमकिन हू बहुत हद तक निश्चित करना सही हूँ ---फिर 
भी, यह त॑ है, कि इसे हम मनिश्चयवाद नहीं कह सकते । 

प्ररविद घोष ने मौजूदा वक़त के बारे में कहीं पर लिखा ह कि यह 
“विशुद्ध श्रौर अछता क्षण” है; समय भौर वजूद की वह पैनी छूरे की धार 
हूँ जो गृजरे हुए ज्ञमाने को आनेवाले ज़माने से जुदा करता है; झौर यह है, 
और फ़ौरन नहीं भी है । यह बयान दिलचस्प हू, केकिन इसके मानी क्‍या 
हुए ? प्रानेवाले ज़माने के परदे से, इस अछुते क्षण का, श्रपनी पूरी विशुद्धता 
के साथ प्रकट होना, हम से उसका लगाव होना, और फ़ौरन दाग्री होकर 
उसका बासी भौर गुजरा हुआ ज़भाना बन जाना ! क्या यह हम हैं, जो 
उस पर दाग लगाते हे, और उसका अछतापन बिगाड़ते हे ? या वह क्षण 
सचम्‌ृच उतना श्रछूता नहीं हूँ, क्योंकि उसके साथ सारे बीते हुए द्धमाने का 
कलंक लगा हुआ हूं । 

फ़िलसफ़े की नज्जर से इंसानी श्राज्ञादी जैसी कोई चीज़ हैँ या नही, या 
जो कुछ है वह ख़ू्‌द घलने वाला श्र पहले से निश्चित हुँ---में नही जानता । 
जान पड़ता हे कि बहुत-कुछ, यक़रीनी तौर पर, ऐसी पिछली घटनाश्रों के 
मेलनजोल से त॑ पाया है, जो कि शख्स पर बीतती हूँ; श्रौर श्रकसर उसे बेबस 
कर देती हूं । मूमकित हूँ कि जिस अंदरूनी उकसाव का वह अभनुमव करता 
हैँ, जो जाहिर मे उसकी अपनी इच्छा या ख्वाहिश होती हूँ, वह भी औौर बातों 
का नतीजा है । ज॑ सा कि शोपेनहार कहता हूँ : “आदमी इच्छा के मृताबिक़ 
काम कर सकता हूँ; लेकिन इच्छा के मुताबिक़ इच्छा नहीं कर सकता ।” इस 
निदच्रयवाद में क़तई तौर पर यक्नीन रसना, हमें ला-मुहाला बेकार कर देता 
हूँ, और ज़िंदगी के मृताल्लिक़ मेरा सारा यकीन इस खयाल से बग्रावत करता 
है--प्रगचें हो सकता हूँ कि यह बचश्यावत भी खुद पिछली घटनाझों का 
नतीजा हो । 

में अपने दिसमासा पर, अ्रामतौर से, ऐसे फिलसफ़ियाना झौर अ्राधि- 
भौतिक मसलों का बोक नहीं डालता, जिनका कि हल न हो । कभी-कभी, यह 
झाप ही भ्रनजाने में कद के लंबे भोर मौन क्षणों में मेरे सामने आ जाते हू; 
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और कभी-कभी तो उन सरण्भ  लमहों में भी, जब मे काम में लगा होता हूं । 
इनके आने के साथ ही में एक अलहदणगी. महसूस करने लगता हुं, था अगर यह 
विचार ऐसे लमहों में श्राए जब में दुखी हुआ, तो इनसे म्‌ के शांति मिलती हूँ । 
लेकिन आमतौर से, काम .या काम का विचार ही, मेरे दिमाग़ मे जगह पाते 
हूँ; श्र उस वक्‍त जब कि म्‌ के काम करने की श्राजादी मही रहती तब में 
खाल करने लगता हुं कि काम की तैयारी कर रहा हू । 

बहुत दिनों से मे ने काम के लिए बुलाहठ का अनुभव किया है; ऐसे 
काम के लिए नहीं, जो कि विचार से अलयग-थलग हो, बल्कि ऐसे काम के लिए 
जो एक सिलसिले के साथ, विचार से पं दा होता हो । भौर जब दोनों में, यानी 
काम और विघार मे, सामंजस्य प॑ दा हो गया हं--विचार ने काम करने की 
प्रेरणा दी हूं और काम मे जाकर वह पूरा उतरा है, या काम ते विचार पैदा 
किया हैँ, और बातों को ज़्यादा अच्छी तरह समझते का भौक़ा दिया हूँ -- 
तब मेने, जिंदगी को भरी-पूरी पाया हे, और जिंदगी के उस क्षण में, मेने 
एक खूलती हुई गहराई पाई ह । छेकिन ऐसे क्षण बिरले,बहुत बिरले रहे है । होता 
यह हूँ कि आमतौर से काम और विचार, इनमे से एक, दूसरे से श्रागे, बढ़ जाता 
है, इस तरह दोनों में सामंजस्य नही हो पाता, श्रौर दोनो को भिलाने में फ़जूल 
कोशिश सर्फ होती हूँ । सालों पहले की बात है, एक जमाना था कि में काफ़ी 
अ्रसों तक किसी-त-किसी भमावक झ्रावेश मे रहा करता था; जिस काममे लगा होता 
उसी में ग्रके रहता | ऐसा जान पड़ता हूँ कि मेरी जवानी के बह छिन बहुत्त 
पीछे छूट गए | सिर्फ़ इस लिए नही कि एक जमाना गुज़र गया; बहुत-कुछ 
इस लिए कि उनके और ग्राज के दरमियान तजुबें शौर पुरदर्द खयालों का एक 
समुंदर आरा गया है । पुराना जोश ग्रब बहुत घीमा पड़ गया हैँ, वह भावेग जो 
मुझे बे-क़ाबू कर देते थे प्रब नरम पड़ सए हैं; श्रपने जज़बों और भावों पर मुर्के 
झ्रब क्यादा बस हो गया हूँ । हा, विचारों का बोझ अप प्रकसर काम में रुका- 
वट डालता है, म्रौर दिमाग़ में, जहां कि यक्रीन रहा करता था, श्रब॒ दबे-पाँव 
संदेह श्राकर खड़ा हो जाला है । शायद यह उम्र का तकाज़ा है, या हो सकता 
है कि वक्‍ल का झ्ाम मिजाज ही ऐसा हो । 

और फिर भी, श्रव तक, काम में लगने की बुलाहट, मेरे भ्रंदर, अ्रजीब 
गहराइयों को कुरेदती हे, और विचारों के साथ दो हाथ भिड़कर मे फिर 
“उस झानंद के सुन्दर उललास' का तजुरबा करना चाहता हूं, जो कि जोखिम 
श्रौर खतरे की तरफ़ झूकता है, और जो कि मौत का ललकार कर सामसता 
करता है । मौत के लिए मुझे कशिश त्हीं, अगर्च, में समझता हूं कि उससे 
मुर्के डर भी नहीं लगता । ज़िंदगी से मुँह मोड़ने, या उत्तसे बाज़ प्राने में मुझे 
यक्रीन नहीं। ज़िंदगी से मुर्क मुहब्बत है और वह बराबर मु झ्पत्री तरफ़ 
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खींचती है । प्रंपने ढंग से में उसका रस लेना चाहता हूं, श्रगर्च मे न जाने 
कितनी श्रनदेखी रुकाषटों से घिरा हुआ हूं। लेकिन यही खाहिएश मुझे ज़िंदगी 
के साथ खलने को, उस की झलक लेने को, उकसाती है--उसका ग्ृूलाम 
बनने के लिए नहीं, बल्कि इसलिए कि हम एक-दूसरे की और भी कृ॒द्र कर 
सके । शायद म्‌ के एक उड़ाका होना चाहिए था--इसलिए कि जब जिंदगी का 
धीमापन भोौर उदासी मुझ पर छाने लगती तो में उड़कर बादलों के कोलाहल 
में सभा जाता, भौर श्रपने से कहता:--- 

मेने सब कुछ तोौल कर देख लिया; सब बातों पर विचार कर लिया, 

जो झाने वाले साल हें धह साँस की जरबादी से जंचे; 

जो साल पीछे छूट गए, उनसें भी सांस ” की बरबादी रहो है-- 

इस जिंदगी, इस मोत, के सुक़ाबले में उन्हें श्रगर तौला जाय । 


४ ; गुज़रे हुए ज़माने का मौजूदा ज़माने से संबंध 

काम करने के लिए यह उमंग, काम के ज़रिये सजुर्बा हासिल करने की 
यह इच्छा, मेरे सभी खयालों श्रौर धंधों पर भ्रसर डालती रही है । किसी' बीज 
के बारे में बराबर विचार करना--खुद तो यह एक काम है ही--आरानेबाले 
काम का एक जूज़ बन जाता हूं । यह कोई हवाई, और बग़ेर आधार की चीज़ 
नही, जिसका कि ज़िंदगी और काम से कुछ ताल्ल्‌क़ न हो। इसके ज़रिये 
गुजरा हुआ जमाना, मौजूदा ज़माने तक, काम करने के क्षणतक, रास्ता बनाता 
है, और श्राने वाला जमाना यही से शुरू होता है । 

मेरी जेल की जिंदगी का जिसम ज़ाहिर तौर पर काम करने की गृजा- 
इश नहीं रहती--ख़यालों श्रौर जज़बों का कुछ ऐसा ढंग है कि--पआने वाले या 
कयासी धंधे से एक रिश्ता क्रायम होजाता हे, और इस तरह इस ज़िदगी में 
मूके कुछ ऐसा सार मिल जाता है जिसके बिना वह सूनी होती श्ौर उसमें 
जीना दूभर होजाता । जब दर-अ्रस्ल मुर्के किसी काम में लगने की प्ाज़ादी 
नहीं रह गई हुँ, तब मेने गूज़रे हुए ज़माने श्रौर इतिहास को कुछ इस तरह से 
समभने की कोशिश की हूँ । चूंकि मेरे श्रपने तजूर्बे भ्कसर तारीखी घटनाझ्रों 
को छूकर निकले हूँ, भौर मेने अ्रपने मैदान में, ऐसी घटनाओं पर भ्रसर भी 
डाला हूँ, इस लिए इतिहास को एक जीते-जागले सिलसिले की दाक्ल में क़यास 
करने में म्‌झे दिक्कत नहीं हुई हूं, भौर में प्पने को उससे कुछ हुद तक एक 
कर सका हूं । 

इतिहास से सेरा परिचय देर में हो पाया, भौर वह भी उस सीधे 
रास्ते से नहीं, जिसमें बहुत-सी धटनाओं भ्ौर तारीखों की' जानकारी हासिल 
कर उंनसे ऐसे नतीजे निकाले जाते हूं, जिनका धपनी जिंदगी से ताल्लुक न 
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हो । जब तक भें यह करता रहा हूं तब तक इतिहास का मेरे लिए कोई महत्व 
नहीं रहा । देवी घटनाओं झौर आने वाली ज़िंदगी के मसलों में मेरी दिलचस्पी 
झौर भी कम रही है । सायंस भौर मौजूदा ज़माने के मसलों, और भपनी भ्राज- 
कल की ज़िंदगी में मेरी कहीं झधिक दिलचस्पी रही है । 

विकारों, भावनाओं और प्रेरणाओं के किसी भेल-जोल के कारण 
जिसका समझे एक धुंघला एहसास भर रहा है, मुझ में काम करने के लिए उमंग 
पैदा हुई हूं; प्लोर काम करने ने मुझे विचार की तरफ़ पलटाया है, और मुभमें 
मौजूदा ज़माने को ठीक-ठीक समझने की खाहिश पैदा की है। इस मौजूदा 
क्षमाने की जड़ें, बीते हुए ज़माने में थीं, इस लिए मेने बीते ज़माने की खोज 
शुरू की, श्रौर उसमे, जह्म॑ं कही भी मुमकिन हुश्रा, मौजूदा जमाने को समभने 
का पता ढूँढता रहा हूं । श्रौर पुरानी घटनाञों पर भौर क़दीम लोगों के बारे 
में ग़ौर करते हुए चाहे में श्रपने को कितना भी भूल गया हूं, फिर भी मेँ 
मौजूदा ज़माने की गिरफ्त से बाहर नहीं गया हूं । प्रगर मेंने कभी यह प्रनुभव 
किया हूँ कि मे एक गुजरे ज़माने का श्रादमी हूं, तो मेने यह भी भनुभव किया 
है कि मेरा सारा गुज़रा हुआ जमाना सिमट कर मौजूदा वक्‍त में आगया दै। 
पुराने ज़माने का इतिहास इस जमाने में समा गया, और एक जिंदा हकीकत 
बन गया है, जिसके साथ सुख और दुःख के एहसास गुंथे हुए है । 

प्रगर गज़रे हुए ज़माने में, मौजूदा जमाना बन जाने की प्रवृत्ति है, तो 
मौजूदा ज़माना भी कभी-कभी बीते हुए जमाने में समा जाता है, उसी की तरह 
बे-हिस भ्रौर स्थिर जान पड़ता है। काम की सरगर्मी के बीच कभी-कभी एसी भावना 
पंदा होजारत॑, है, कि जिस काम में लगे हे वह बीते हुए ज़माने की कोई घटना है, 
झर हम उसे इस तरह देख रहे हे ज॑से कोई किसी बीते हुए ज़माने की चीज़ को 
देखता है । गुज़रे हुए ज्ञमाने को, और उसके मौजूदा ज़माने के साथ के संबंध को 
खोजने की इसी कोशिश ने, श्राज से १२ वर्ष पहले, श्रपनी लड़की के नाम 
लिखे गए खतों की शक्ल में, मुझे “विश्व-इतिहास की झलक” लिखने पर 
झामादा किया था। मेने कुछ सतही ढंग की चीज़ लिखी, भ्रौर जहां तक बन 
पड़ा सादे ढंग से लिखा, क्योंकि वह एक लड़की के पढ़ने के लिए लिखी गई 
थी, जिसकी उम्र १५-१६ वर्ष की थी। लेकिन इस लिखने के पीछे वही तलाश 
प्रौर खोज थी । में झपने को एक साहसी यात्रा पर निकला हुश्रा समझता था, 
झौर मेने एक-एक करके कई युगों में और वकक्‍तों में, उन मर्दों भ्ौर औरतों को 
साथी समझकर जिंदगी बिताई, जो कि बहुत दिन क़ब्ल गुज्जर चुके थे। जेल में 
मुर्के फ़ूरसत थी; किसी तरह की जल्दी नहीं थी, न एक निद्चित वक्‍त में काम 
पूरा करने का सवाल था। इस लिए में अपने दिमाग़ को सैर करने देता था, 
या भ्रगर जी बाहा तो कुछ वक्त के लिए एक जगह ठहर छेने देता था; झपने 
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ऊपर गहराई से भ्रसर पड़ने देता था, जिसमें कि गृद्धरे ज़माने की सूखी हड्डियों 
पर गोश्त और खून चढ़ जाय । 

इसी तरह की एक तलाद ने, भ्रगर्चे बह ज़्यादा नजदीकी वक्‍त झौर 
लोगों तक मह॒दूद थी, बाद में मुझे प्रपनी कहानी लिखने के लिए उकसाया था। 

में खयाल करता हूं कि इन बारह सालों में में बहुत बदल गया हूं । में 
ज्यादा विधारशील होगया हूं | द्यायद म्‌ कमे ज्यादा संतुलन भौर अभलहदसगी 
की भावना श्लौर मिद्ञाज की क्षांति श्रागई है । प्रब मे विपत्ति से, या जिसे में 
विपत्ति समभता रहा हूं उससे उतना नहीं धबड़ाता । मन की उथल-पुथल 
झौर परेशानी श्रव कम हो गई हूँ, या ऐसी है कि ज्यादा वक्त तक ठहरती नहीं, 
अगर्चे कहीं बड़े प॑ भाने पर म्‌ झ पर विपत्तियां गज़री हे । म्‌झे ताज्जूब हुभा है, 
कि ऐसा क्‍यों हुआ । क्‍या यह त्याग की भावना बढ़ जाने के सबब से है, या 
एहसास मोटा पड़ गया है ? क्‍या यह महज उम्र का तक़ाज़ा है, ताक़त घट 
रही हैँ, भौर ज़िंदगी के लिए उत्साह कम हो रहा है ? या ऐसा हूँ कि मुद्॒तों 
तक जेल में रहने की वजह से जिंदगी रफ़्ता-रफ़्ता क्षीण हो गई हैँ श्र जो 
खयाल मन में भरे हुए थे वह बले गए हैं, शोर महज़ कुछ अपनी लहरियां 
छोड़ गए हैं ? तकलीफ़ का मारा हुआ दिमाग़ अपने बचत की कोई सूरत 
ढूँढता है; इंद्रियां बार-बार की चोट से कुंठित होजाती है, श्रौर श्रादमी सोचता 
है कि इस दुनिया पर इतनी बुराई और बद-क्रिस्मती छाई हुई हे कि उनमें 
कुछ कमी-वेश्षी होजाने से ज्यादा फ़क नहीं श्राता । हमारे लिए सिर्फ़ एक बात 
रह जाती है, जिसे हमसे छीना नहीं जा सकता, श्रौर वह हैँ हिम्मत और शान 
के साथ ग्रपने उन श्रादर्शों पर क्रायम रहना जिन से कि जिंदगी सार्थक होती 
है । लेकिन यह राजनीतिज्ञ का ढंग नहीं है । 

किसी ने उस दिन कहा था कि--'मौत दुनिया में पैदा हुए हर प्रादमी 
का जम्मसिद्ध प्रधिकार हँ ।' एक जाहिर-सी श्रौर सच्ची बात कहने का यह 
एक अजीब ढंग है । यह ऐसा जन्म-सिद्ध भ्रधिकार है जिससे किसीने इन्कार 
नहीं किया, न कोई कर सकता हैं, छेकिन जिसे हम मूले रहने, भर जब तक 
हो सके दूर रखने की कोछ्षिश करते हें । फिर भी इस बयान में एक नयापन 
भौर कशिश है । जो लोग जिंदगी की, इतने कड़ एपन से छिकायत करते रहते 
हूँ, वह प्रगर चाहें तो उनके पास बच निकलने का उपाय हे । भ्रगर हम खिदगी 
पर क़ाबू नहीं पा सकते तो कम-से-कसम मौत पर श्रधिकार कर सकते हें। यह 
एक खश करने वाला विचार है, जो कि बेबसी के एहसास को कम करता है । 


६ ; जिंदगी का फ्रिलसफ्रा 


छु; या सात साल हुए, भ्मरीका के एक प्रकाशक ने एक संग्रह के लिए 
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“जिसे बह प्रकाशित करने जा रहे थे, म्‌भसे श्रपनी क्षिदगी के फ़िलसफ़े पर एक 
मज़मून लिखने के लिए कहा था | यह खयाल मुझे अच्छा लगा, लेकिन मुझे 
पश्चोपेष्ठ हुआ, भौर जितना ही मैने इस वारे में ग्रौर किया, मेरा पशोपेश बढ़ता 
गया, भालिरकार मेने वह मज़मून नहीं लिखा । 

मेरी क्षिदगी का फ़िलसफा कया है ? मूझे मालूम नहीं। कुछ साल पहले 
मुझे इतती दुविधा न होती । उस बकत मेरे विचारों और मक़सदों दोनों में एक 
निरचय था, जो भ्रब रफ़्ता-रफ्ता जाता रहा है । हिंदुस्तान, चीन, यूरोप श्ौर 
सारी दुनिया में होने वाली चंद साल की घटनाएं उलकन भर परेशानी और 
कोफ्स पैदा करने वाली रही है, श्रौर भविष्य म्‌ बहम झौर भेंधियाला हो गया है, 
श्रौर उ सके बारे मे जो स्पष्टता मेरे दिमाश मे पहले थी श्रब नहीं रही है । 

ब्‌ नियादी मामलो के मुताल्लिक शक व श्‌बहे ने, सामने के काम में, मेरे 
लिए अड़चन नहीं प॑ दा की---सिवाय इसके कि मेरी सरगर्मी की तेज़ घार कुछ 
कूद पड़ गई हो। अ्रपने जवानी के दिनों में मेरी यह केफ़ियत थी. कि खुद-ब-खुद 
तीर की तरह अपने चुने हुए निशाने पर पहुँचता था और निशाने को छोड़ कर 
और सब घीज़ों को नज़र-प्रंदाज कर देता था। वंसा में श्रब न कर पाता था । 
फिर भी काम में तो लगा ही रहा, क्योंकि काम के लिए जी में उमंग थी और 
अपने काम श्रौर उद्देश्यों में मेते असली या खथाली मेल भी पाया था। छेकिन 
राजनीति का जो रूप मेरे सामने था, उस के खिलाफ़ मुझ में श्रुति बढ़ती गई 
झ्रौर रफ्ता-रफ़्ता जिंदगी की जानिबत्र मेरा सारा रुख बदल गया । 

जा श्रादर्श और मक़सद कल थे वही आ्राज भी हे, छेकिन उन पर से 
भानो एक आब जाता रहा है श्ौर उनकी तरफ़ बढते दिखाई देते हुए भी ऐसा 
जान पड़ता है कि वह भ्रपना चमकाली सुंदरता खो बे5 हे ,जिससे कि दिल में गर्मी 
और जिस्म में ताक़त पँ दा होती थी । बदी की बहुत भ्रकसर जीत रही है, लेकिन 
इससे भी श्रफसोस की बात यह है कि जो चीज़ें पहले इतनी ठीक जान पड़ती 
थीं उसमें एक भहापन और कुरूपता श्रा गई है । क्या आदमी की प्रकृति इलनी 
बुरी हूँ कि उसे यूग़ों की तालीम की इस लिए ज़रूरत होगी कि वह लालच श्र 
हिसा और घोखबाजी की सतह से, जिस पर कि वह इस वक़्त है, उठ सके ? 
औ्रौर क्या इस बीच में, मौजूदा जमाने में या नज़दीक भविष्य में उसे, मूल से 
बदल देते की सभी कोशिश बेकार होंगी 

मकसद श्रौर जरिप्र-क्या दोनों एक साथ लाज़िमी तौर पर बंधे हुए है 
प्रौर एक-दूसरे पर असर डाल रहे हैं और ग़लत जरिये मकसद को बिगड़ा हुआ 
रूप देते हें श्रोर कमी-कभी उसे खतभ कर देते है ? लेकिन सही जरिये, 
निबंल और स्वार्थी मनुष्य प्रकृति के बूृते से बाहर की चीज़ भी हो सकते है। 
ऐसी हालत में प्रादमी का क्या फ़ज़ज हूँ ? काम करने से मुंह मोड़ना तो पूरी- 
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पूरी हार मात केला श्ौर बुराई के सामने कुक जाना होगा; और काम करन 
में धर बहुत भ्रकसर बुराई की किसी शक्ल के साथ समझता करना होता है, 
ग्रौर इस तरह के समभोौतों के जो ग़र-पसंद नतीजे हो सकते हैं वह सामने 
आते हे । 

शूरू में जिंदगी के मसलों की तरफ मेरा रुख कमो-बेश वैज्ञानिक था, 
और उसमें उन्‍्तीसवीं सदी श्रार बीसवीं सदी के शुरू की साइंस के आशावाद 
की चाशनी भी थी | एक सुरक्षित और झ्राराम के रहत-सहन ने भौर उस शक्ति 
झौर आत्म-विश्वास ने, जो कि इस समय मुझमें था, आश्ावाद के इस भाव 
को और बढ़ा दिया था । एक मुबहम किस्म की इंसानी दर्दमंदी की तरफ़ मेरा 
खिचाव था । 

मजहब में--जिस रूप में में विचारशील लोगों का भी उसे बरतते 
झौर मानते हुए देखता था, चाहे वह हिंदू धर्म हो, चाहे इस्लाम या बौद्ध मत या 
ईसाईमत--मेरे लिए कोई कशिश न थी । अंध-विध्वास और हठवाद से उनका 
गहरा ताल्लुक़ था और जिंदगी के मसलों पर ग्रौर करने का उनका तरीक़ा 
यकीनी तौर पर साइंस का तरीका न था। उनमें एक अंश जादू-टोने का था, और 
बिना समके-बूके यकीन कर लेने भर करामातों पर मरोसा करने की प्रवृत्ति थी । 

फिर भी यह एक जाहिर-सी बात है कि मज़हब ने आदमी की प्रकृति 
की कुछ गहराई के साथ महसूस की हुई जरूरतों को पूरा किया हैं श्रौर सारी 
दुनिया में बहुत ज्यादा कसरत में, लोग बिता मजहबा अ्कीदे के रह नहीं सकते । 
इसने बहुत से ऊंचे किस्म के मर्दों श्रौर औरतों को पैदा किया हैं, और साथ 
ही तंग-नज़र और ज्ालिम लोगों को भा। इसने इंसानी जिंदगी को कुछ निदिचत 
भ्रांकें दी हैं, भर प्रगर्चे इन ग्रांकों में से कुछ झ्राज के ज़माने पर लागू नहीं 
है, बल्कि उसके लिए नृक॒सानदेह भी हैं, दूसरी ऐसी भी हैं जो कि अखलाक़ 
और ग्रच्छे व्यवहार के लिए बुनियादी हें । 

धर्मं शब्द का व्यापक भर्थ लेते हुए हम देखेंगे कि इसका संबंध मनुष्य 
के प्रनुभव के उन प्रदेशों से है जिनकी ठीक-ठीक माप नहीं हुई है, यानी जो 
विज्ञान की निश्चित आनकारी की हद में नहीं भ्राए है। एक मानी में इसे हम 
जाने हुए ग्रौर पैमाइश किय हुए प्रदेश का विस्तार भी कह सकते हें, भगयें 
विज्ञान और मज़हब या धर्म के तरीक़े बिलकुल जुदा है भौर बहुत हद तक दोनों 
के माध्यम अलग-भ्लग हैं। यह जाहिर है कि हमारे गिर्दे एक विस्तृत झनजाना 
प्रदेश है, भर विशान के जो भी कारनामे हों, वह इसके बारे में कुछ नहीं 
जानता । हां, जानने की कोशिश में ज़रूर है। शायद विज्ञान के साधारण 
वराक़े भ्ौर यह बात कि उसका संबंध दुष्य जगत्‌ भ्रौर उसकी क्ियाप्रों से है, 
उसे उन बातों में पूरी तरह कारगर न होने दें जो कि झात्मिक, कलात्मक, ग्राध्या- 
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त्मिक और प्रदृश्य जगत्‌ से संबंध रखने वाली है । जो हम देखते, सुनते 
झोर अनुभव करते हें, यानी दिखाई पड़ने वाली और समय ओर प्रंतरिक्ष के 
भीतर परिवर्तेनशील दुनिया तक ही, जिंदगी मह॒दृद नहीं है। यह बराबर रुप 
कर रही है एक प्रनदेखी दुनिया का, जिसमें कि दूसरे, संभवतः ज्यादा टिकने 
वाले या उतने ही परिवतंनशील तत्त्व हे और कोई विचारवान्‌ प्रादमी इस 
अनदेखी दुनिया की भ्रवहेलना नहीं कर सकता । 
विज्ञान हमें जिंदगी के मक़सद के बारे में ज़्यादा नहीं बताता, सच 
पूछिए तो कुछ भी नहीं बताता । यह भझब अपनी सीमा को फैला रहा है और 
मुमकिन है कि बहुत जल्द उस संसार पर थावा बोले जिसे कि हम अदृश्य 
संसार कहते >हे हैं; भौर इस तरह यह विस्तृत अर्थ में ज़िदगी के मक़सद को 
समभकने में हमारी मदद करे या कस-से-कस कुछ ऐसी भलक दे जिससे कि 
इंसान के प्रस्तित्व या वजूद के मसले पर रोशनी पड़े । धमं और विज्ञान के 
बीच का पुराना झगड़ा एक नया रूप धारण करता है--यानी विज्ञान के तरीकों 
को धाभिक और भावात्मक अनुभवों पर लागू करता है । 
धर्म का रहस्यवाद, भ्राधिभौतिकवाद और फ़िलसफ़े से मेल है । बड़े- 
बड़े सूफ़ी ज़रूर हो गए हें जिनकी शस्सियतों में कशिश रही है, जिन्हें हम यह 
कहकर नहीं टाल सकते कि वे शपने को भुलावे में डाले हुए बेवक़्फ थे । फिर 
भा रहस्यवाद को संकुचित प्र में लाजिए तो उससे मुझे खीक होती है । यह 
एक मुबहम, ढीली और गिलगिली चीज़ जान पड़ता है; इसके पीछे मन का 
कठोर संयम नहीं बल्कि मानसिक शक्तियों का त्याग है, और यह भावात्मक 
प्रनुमव के समुंदर में रहना है । यह अनुभव कभी-कभी ऐसी क्िियाप्रों के बारे 
में, जो भीतरी हें भ्रौर कम ज़ाहिर हैं, कुछ ज्ञान दे सकता है, लेकिन इसके 
ज़रिये आदमी अपने को भुलावे में डाल सकता है । 
झ्रधिभौतिकता और फ़िलसफ़ा या आधिभौतिक फ़िलसफ़' यह चोज़ों 
दिमाग को क््यादां सचिकर होती हैं। उनके लिए कठिन विचार शोर तर्क और 
दलील ग्रावश्यक हैं, भ्रगचे यह लाज़िमी तौर पर कुछ ऐसी धारणाश्रों के सहारे पर 
टिकी होती हैं जिम्हें स्वतः सिद्ध मान लिया जाता है, छेकिन ैक भी हो 
सकती हें और नहीं भी । विचारवान्‌ लोग कमो-वेश भ्राधिभौतिकवाद शौर 
फ़िलसफ़े के चक्कर में पड़ते हैं, क्योंकि ऐसा न करना भ्रपने इस विश्व के बहुत 
से पहलुभों से भांख म्‌दना है'। कुछ लोग झौरों का बनिस्बत इस तरफ़ ज्यादा 
खिचते हैं श्र इन विषयों पर जो ज़ोर दिया ड्राता है उसमें भ्रलग-भ्रलग युगों 
में फ़क हो सकता है| पुरानी दुनिया में, यूरोप झोर एशिया, दोनों जगह बाहरी 
चीज़ों के मुक़ाबले में अंदरूनी जिंदगी पर ज्यादा जोर दिया था, और यह 
लाज़िमी तौर पर उन्हें ग्राविभौतिकवाद और फ़िलसफ़े की ओर ले जाता था । 
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श्राज का आदम। भा इत बाहरी चीज़ों में क्यादा ग़क़ है लेकिन वह भी साज्क 
बषतों में और मानसिक्त तकलीफ़ के मौक़े पर अकसर श्राधिभौतिकवाद और 
फ़िलसफ़े की तरफ़ झुंकता है । ; 

जिंदगी के मुताल्लिक़ हम सभी का कुछ-न-कुछ फ़िलसफ़ा होता है, वह 
महज्ञ धुघला हो या किसी हद तक स्पष्ट, श्रगर्चे हममें से क्यादातर बिना खुद 
सोचे-विचारे भ्रपनी पीढी या गिर के विचारों का ग्रहण कर लेते हें | हममें से 
बहुतेरे, जिस विश्वास में भी पले हों, उसके कुछ आधिभौतिक खयालों को मान 
लेते हे । श्राधिभौतिकवाद मेरे लिए कोई कोशिश नहीं रखता, सच पूछिए तो 
ग्रस्पष्ट कल्पना के लिए मुझमें श्ररुचि रही है, फिर भी मुझे पुरानी भौर नई 
ग्रधिभौतिक श्रौर फिलसफ़ियाना विचार-घारा को समझने की कोशिश में कभी- 
कभी कुछ दिमाग़ी मज़ा श्राया है। लेकिन यह काम मेरी पसंद का नहीं है और 
मझे उसके होने से बच निकलने में ही चैन मिला है । 

असल में मेरी दिलचस्पी इस दुनिया में मौर इस ज़िंदगी में है, किसी 
दूसरी दुनिया था आतेवाली जिंदगी में नहीं । भात्म। जैसी कोई चीज़ है भी 
नहीं, मे नहीं जानता । और अगर्चे यह सवाल महत्त्व के हैं, फिर भी इनकी 
मझे कुछ भी चिता नहीं । जिस वातावरण में में' बचपन से पला हूँ, उसमें 
आत्मा और भविष्य की ज़िदगी, कार्य-कारण का कर्म-सिद्धांत और पुन्जन्म, यह 
मान ली गई चीजें है। मकर पर नका असर पड़ा है, इसलिए एक माती में, 
इन सिद्धांतों की तरफ़मेरे भाव अनुकूलता के हें। शरीर के भातिक विनाश के 
बाद, हा सकता है कि आत्मा बनी रहती है, और जिदगी के कामों में कार्य 
का सिद्धांत लागू होता है, कारण, यह बात तकंपूर्ण जन पड़ती है, अ्गर्च हम मूल 
कारण पर ध्यान दें तो यह सिद्धांत जाहिरा तौर पर कठिनाइयां भा पैदा करता 
है । यह मान लिया जाय कि आत्मा है तो पुनर्जन्म के सिद्धांत में भी कुछ दलील 
जान पड़ती है। 

लेकिन इन सिद्धांतां और मानी हुई बातों मे मेरा यक्रीन कोई मज़हबी 
तौर पर नहीं है । यह तो एक प्रनजाने प्रदेश के बारे में दिमाग प्रटकल की 
बातें हैं, जो मेरी जिंदगी पर असर नहीं डालतीं, श्रौर भ्रागे चलकर यह सच्ची 
साबित होती है या या रह कर दा जाती है, मेरे लिए यक-सां है । 

प्रेत-विद्या, जिसके जरिये रूहों के बुलाने का दिखावा होता है भौर इस 
किस्म के झौर घंधे मुझे कुछ बेतुके-से जान पड़ते है । भ्राध्यात्मिक बातों भौर 
जिंदगी के बाद के रहस्यों के जानने का यह एक गस्ताख ढंग है। झ्राम सौर पर 
यह इससे भी बुरी चीज़ होती है भ्ौर कुछ ऐसे सीधे-सादे लोगों की--जो कि 
दिमारा पर ज्ञोर नहीं डालता चाहते या यों शांति पाना चाहते है--मावुकता 
से फ़ायदा उठाने की कोशिष होती है । मुमकिन है कि इन प्राध्यात्मिक 
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व्यापारों में कुछ सचाई का अंश हो। में इससे इंकार नहीं करता । छेकिन जो 
रास्ता भ्रव्तियार किया जाता है, वह मुझे कतई ग़लत मालूम पड़ता है, भौर 
इधर-उधर के टुकड़ों को सबृत के तौर पर जीड़कर जो नतीजा निकाला जाता 
हैँ वह वाजिब नहीं होता है । 
अकसर जब में इस दुनिया को देखता हूं तो मुझे रहस्यों का, अनजानी 
गहराइयों का, प्राभास मिलता है । जहां तक हो सके, इन्हें समभते का प्रेरणा 
मुभमें पैदा होती हैं भौर यही नहीं, यह प्रेरणा भी होती है कि इनसे तल्मय 
होकर इनकी पृर्णता का प्रमुभव करूँ । लेकिन इन्हें जान सकने का तरीक़ा 
मेरी समझ में विज्ञान का ही तरीका हो सकता है, यानी वह जिसमें चीज़ों की 
जांच तटस्थ होकर की जाती है। यों में मानता हूँ कि पूरा तटस्थता मुमकिन 
नहीं, लेकिन अगर आरात्मगत्त अंश बचाया नहीं जा सकता, तो जहां तक हो सके 
उसका वैज्ञानिक ढंग से आना ठीक है । 
रहस्यमय क्या है, यह मुझे नहीं मालूम । में उसे ईदवर नहीं कहता, 
वर्योकि ईश्वर का अर्थ बहुत-कुछ इस तरह का लगाया जाता है जिसमें मुझे 
' विश्वास नहीं। में इस बात के लिए नाक़ाबिल हूं कि किसी देवता या श्रनजानी 
महान्‌ शक्ति की कल्पना साकार रूप में करू, और जब बहुत से लोग बराबर 
ऐसा करते हुए दिखाई देते हे तो मुझे बडी हेरत होती हल | एक शख्सी सूरत 
में ईश्वर का खयाल मभे बड़ा श्रटपटा जान पड़ता है । भ्रक्ली तौर पर में कुछ 
हद तक एकेश्वरवाद के विचार को समझ सकता हूं, और झगर्चे मुझे इस बात का 
दावा नहीं कि में वेदांत के अ्रद्वेत मत की सभी बारीकियों भौर गहराइयों को 
जानता हूं फिर भी मेरा उसकी तरफ़खिचाव रहा है । में मानता हूं कि बोद्धिक 
जानकारी इस तरह की बातों में हमें दूर तक नहीं ले जाती । साथ ही वेदांत 
भौर इसके जैसे और रास्ते, प्रनंत की अनिश्चित और गोल बातों से मुझे डरा. 
देते हैं । प्रकृति की विविधता और भरा-पूरापन मुभरमें उत्साह पैदा करते है 
और उनसे मुझे श्रात्मिक गांति मी मिलती है, और में खयाल करता हूं कि 
पुराने हिंदुस्तान के लोगों या यूनानियों में में घुल-मिल सकता घा--सिवाय इसके 
कि देवताग्रों की कल्पता जो उनके साथ जड़ी हुई हे वह मेरे माफ़िक न होती । 
यह बात मुझे बहुत ही पसंद झ्राती है कि जिंदगी की शोर हमारे रुख 
का, किसी-न-किसी तरह का नैतिक या श्रखलाकी झ्राधार होता चाहिए। हां, 
दलील से इसका समर्थन करना मैरे लिए मुश्किल होगा। गांधीजा सही साधनों 
पर जोर देते हैं उसकी जानिब मैरा खिंचाव रहा है, और मेरा खयाल हूँ कि 
हमारे सावेजनिक जीवन के लिए गांधीजी की यह सबसे बड़ी देत है। यह खथाल 
तया तो नहीं है, छेकिन एक नैतिक सिद्धांत का, सार्वजनिक कामों के लिए, 
इसे बड़े पैमाने पर बरता जाना, यक्नीनी तौर पर एक अनूठी बात है।इस 
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रास्ते में बड़ी दिक्‍क़तें हे, और शायद उद्देश्य भर साधन एक दूसरे से जुदा 
नहीं किये जा सकते, बल्कि दोनों मिलकर एक समूची वस्तु बनते है । एक 
ऐसी दुनिया में जहां कि अ्रकसर सिर्फ़ उद्देश्यों का खयाल किया जाता है और 
साधनों को नज़र-अंदाज़ किया जाता है, साधनों पर इतना ज़ोर देना श्रनोखी 
प्रार साथ ही ध्यान देने वाली बात है। हिंदुस्तान में इसका प्रयोग कहां तक 
कामयाब रहा हैँ, में नहीं कह सकता । लेकिन इसमें ्क नहीं कि इसने बहुत 
बड़ी शुमार में लोगों पर गहरा और क्रायम रहते वाला अ्रसर डाला है । 

माक्स श्रौर लेनिन की रचनाग्रों के प्रध्यपत का मूझ पर गहरा प्रसर 
पड़ा, श्रीर इसने इतिहास और सौज दा ज़माने के मामलों छो एक नई रोशनी 
में देखने में बड़ी मदद पहुंचाई । इतिहास और समाज के घिकास के लंबे सिल- 
सिले में एक मतलब ओर श्रापम्न का रिश्ता जान पड़ा और भविष्य का धुंबला- 
पन कुछ कम हो गया । सोवियत्‌ यूनियन के अ्मली कारनामे कुछ कम बड़े न 
थे। कुछ बातें वहां ज़रूर ऐसी दिखाई दी जिन्हे मे नही पसंद कर पाता था या नहीं 
समझ पाता था और मुझे ऐसा मालूम हुआ्ला कि वक्‍ती बातों से फ़ायदा उठाने 
की या महज्ञ ताक़त के बल पर मक़सद हापिल करने की कोशिश से इसका 
ताल्‍लुक हूँ । लेकिन ऐसी सूरत पैदा होने के बावजूद, ओर बावजूद इस बात के 
कि इब्तिदाई इंसानी जश्बे के तोड़-मरोड की समावता थो, इसमें मुझे शक 
नहीं रहा हूँ कि सोवियत इन्क़लाब ने हमारे समाज को बल्लियों झागे बढ़ाया 
है, और एक ऐसी चमकीली ज्योति पैदा की है जिसे कि दबाकर बुमाया नहीं 
जा सकता; भर यह कि इसने एक नई तहजीब' की, जिसकी तरफ़ कि दुनिया 
का तरक्‍क़ी करना लाज़िमी हैँ, बुनियाद डाली हूँ । में इस तरह की व्यक्तिवादी 
और शख्सी आज़ादी में यकीन करने वाला प्रादमी हूं कि बहुत ज्यादा दिशें 
पसंद नही कर सकता । फिर भी मुझे यह जाहिर-सी बात जान पड़ी कि एक 
पेचीदे सामाजिक संगठन में शरुसी आ्राज़ादा को 'महदूद करना पड़ता है, और 
शायद सच्चा शख्सी आ्राजादी के हक़ में यह लाजिमी है कि समाज के दायरे 
में कुछ इस तरह की हदे बनाई जाय॑ं । एक बड़ी आज़ादी की खातिर छोटी 
श्राज़ादियों पर भ्रकसर रोक लगाने की ज्रूरत पड़ती ह । 

माक्सेवाद के दार्शनिक दृष्टिकोण में बहुत-कुछ ऐसा हूं जिसे में बग्रैर 
दिवक़त के मान सकता हुं--उसमें बताई गई जड़ और चेतन की एकता या 
प्रहेत को; जड़ की गतिशीलता को; विकास-क्रम से या सहसा उपस्थित होने 
बाले निरंतर परिवत्तंन के ढंद्ध को; और क्रिया श्रौर प्रतिक्रिया, कारण और 
उत्पत्ति, प्रतिपत्ति विरोध और समन्वय के जरिये होने वाले ढृद्वध को। फिर 
भी इससे मेरा पूरी तरह इतमीनान न हुआ । न इसने उत सब बातों का हल 
पेश किया जो मेरे दिमाग में थों। और मेरे दिमाग में, एक प्रस्पष्ट झआादशंवादी 
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रास्ता ,मानों भ्रनजान मे, दिखाई पड़ने लगा । यह रास्ता कुछ वेदांत के मार्ग 
जेसा था । जड़ और चेतन के भेद का ही यह मसला न था, बल्कि कुछ ऐसी 
चीज़ थी जो दिमाग से परे थी | फिर एक नेतिक पृष्ठभूमि का भी सवाल 
था | मेने यह भी समका कि इखलाक़ यानी नौति का रास्ता एक बदलता हुश्ना 
रास्ता हैं और यह विकास पाते हुए दिमाग़ आर तरक्की करती हुई सभ्यता पर 
निर्भर करता है | यह युग की मानसिक अवस्था का नतीजा है । लेकिन इसमे 
कुछ भौर बाते भी थीं; यानी कुछ बुनियादी प्रेरणाएं, जो कि दोनों के मुक़ाबिले 
में ज्यादा पायेदार थी । मे कम्पुनिस्टों और औरों के व्यवहार में, उनके कामो 
झोर इन बुनियादी प्रेरणाओं या सिद्धातों के बीच जो अलगाव देखता 
था, उसे पसद नहीं करता था | इसलिए मेरे दिमाग में कुछ ऐसा गह्-महू 
हो गया कि में उसे बुद्धि द्वारा स्पष्ट या हल नही कर पात्ता था | एक आम 
प्रवृत्ति यह थी कि इन बुनियादी सवालों पर, जो कि अपनी पहुंच के बाहर के 
जान पड़ते हे, सोचा-विचारा न जाय, बल्कि ज़िदगा के उन प्रश्नो पर ध्यान दिया 
- जाय, जो कि हमारे सामने अ्राते हैं और उनके बारे में कया और किस तरह करना 
चाहिए यह सोचा जाय । आखिर असलियत जो भी हो, और उसे पुरी तौर पर 
या कुछ अंशो में हम हासिल कर सकें या नही, यह बात ते है कि मनुष्य के 
ज्ञान को, चाहे वह आत्मगत ही क्‍यों न हो, बढाने की और इंसानी रहन-सहन 
झौर सामाजिक सगठन के सुधारने और उसे आगे बढ़ाने की बड़ी सभावना 
फिर भी रह जाती है । 
गुजरे ज़माने के लोगो में और किसी हद तक इस जमाने के लोगों में 
भी विश्व की पहेली का उत्तर ढूढ निकालने में लगे रहने की प्रवृत्ति रही है । 
यह उन्हें श्राजकल के ज़ातो प्रोर सामाजिक मसलों से अलग ले जाती हैं । और 
जब वह इस पहेली का हल नही पाते तब बह मायूस हो जाते हें आर या तो 
हाथ-पर-हाथ रखकर बैठ रहते हे, या बहुत छोटी-छोटी बातो में श्रपना वक्त 
जाया करते हे, था फिर किसी हठवादी मत मे शरीक होकर अपनी तसकीन 
करते है । सामाजिक बुराइयों को, जो ज्यादातर निश्चय ही दूर की जा सकती 
है, पुराने पाप का नतीजा बताया जाता है, या इस तरह कहा जाता हूँ कि 
इंसान की प्रकृति या समाज का संगठन ही ऐसे है कि उन्हें बदला नहीं जा 
सकता, या (हिंदुस्तान में ) इन्हें पूर्व जन्म के कर्मों पर मढ दिया जाता है। इस 
तरह ग्रादमी अक्ल और वैज्ञानिक ढंग से विचार करने से दूर रहा, वह अविवेक 
अंध-विश्वास, बेजा हुठ और व्यवहार की शरण लेता हैँ। यह सही है कि श्रक्ल 
श्र वेज्ञानिक विचार भी हमेशा वहां तक नहीं पहुंचाते जहां तक हम जाता 
चाहेंगे । घटनाश्रों के मूल मे न जाने कितने कारण और संबंध हुभ्रा करते हे, 
और उन सबको समझ पाना मुमकिन नही, फिर भी उनके पीछे जो खास-खास 
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ताक़तें काम करती है, उन्हें हम चुन सकते हूँ झौर बाहरी भौतिक तथ्य पर 
शौर करके, और प्रयोग भर व्यवहार के जरिये तजूबें करते हुए भौर गलती 
करते हुए, टटोल-टटोलकर ज्ञान श्रौर सचाई का रास्ता पा सकते हैं । 

इस काम के लिए और इन हदों के भीतर साधारण माकक्‍्सवादी रास्ता 
चूंकि वह आज के विज्ञान की जानकारी के श्रनुकूल पड़ता था, मुझे बहुत 
सहायक जान पड़ा। लेकिन इस रास्ते को क़बूल करते हुए भी उससे जो नतीजे 
निकलते है वह, और गुज़्रे जमाने की और हाल की घटनाओं की उसकी 
व्याख्या, हमेशा साफ़ न हो पाती । मार्क्स समाज का साधारण विश्लेषण 
अ्रदभुत रूप से सही जात पड़ता हैँ, लेकिन बाद के विकास में जो सुरतें उसने 
अख्तियार कीं वह बैसी नही हैं जैसा कि निकट मविष्य के लिए उसने झनुमान 
किया था । लेतिन ने माक्‍्स की प्रतिपत्ति को इन बाद के विकासों पर कामयाबी 
से लागू किया लेकिन तब से और भा परिवत्तंन हुए हँ--जंसे फ़ासिस्ट श्रौर 
नात्सी मतों का, और उनके साथ लगी हुई सभी बातों का, सामने झ्राना । 
ठेकनॉलजी या यंत्र-विज्ञान की तेजी से होने वाली तरकक़ी और विस्तार के 
साथ विज्ञान की नई जानकारी के प्रयोग दुनिया का नक्शा ही बड़ी तेज़ी से 
बदल रहे हे, और इसके साथ नए मसले खड़े हो रहे हे । 

इसलिए अगर्च मेंने समाजवादी सिद्धांत की बुनियादी बातों को क़ुबूल 
कर लिया, फिर भी में उसके अनगिनित भीतरी मुबाहिसों के फेर में नहीं पड़ा । 
हिंदुस्तान के गर्म दलों से, जो कि अपनी शक्ति का बहुत हिस्सा आपस के झंगड़ों 
मे, या बारीकियों को लेकर आपस के बुरा-मला कहने में सफ़ करते हे, मेरी 
बिलकुल न पट सकी । इन बातों में मेरी ज़रा भी दिलचस्पी नहीं है । जिंदगी 
इतनी जटिल हैँ, और जहां तक हम अपने मौजूदा ज्ञान के आधार पर समझ 
सकते है इतनी तकं-हीन है, कि हम उसे किसी बंधे हुए सिद्धांत की क़ौद में 
नहीं ला सकते । 

मेरे सामने जो प्रसला मसले रहे हे वह व्यक्तिगत और सामाजिक 
जीवन के हे--किस तरह शांति के साथ रहा जाय, व्यक्ति की बाहरी और 
भीतरी जिंदगी में कैसे संतुलन हो, व्यवितयों और दलों के बीच के सबंध किस 
तरह स्थिर किये जायं, किस तरह निरंतर अच्छी और ऊंची स्थिति हासिल 
की जाय, फिस तरह समाज का विकास किया जाय और आदमी के साहसी 
जीवन के लिए मौक़ा दिया जाय । इन मपलों के हल के लिए निरीक्षण, ठीक- 
ठीक ज्ञान, ओर विज्ञान के तरीक़ों के मुताबिक पूरी-पूरी दलील का सहारा 
लेता चाहिए । सत्य की खोज में यह तरीके मुमकिन हे कि हमेशा कारगर न 
हों, क्योंकि कविता और कला झर कुछ झ्रात्मिक अनुभव, यह ऐसे विषय हे 
जो एक दूसरे ही वर्ग के हें और विज्ञान के तरीक़े से जो पदार्थ की जांच पर 
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अबलंबित हें, ग्रहण नहीं किये जा सकते। इसलिए सहज ज्ञान ओर सचाई और 
ग्रसलियत को खोजने के दूसरे तरीकों को अलग नहीं किया जा सकता । 
विज्ञान के मंदान में भी इनकी जरूरत पड़ती है; फिर भी हमें हमेशा पदार्थ 
ज्ञान के लंगर को पकड़े रहना चाहिए, ऐसे ज्ञान के लंगर को, जिसकी जांच 
बुद्धि द्वारा और उससे भी बढ़कर अनुभव और व्यवहार द्वारा हो चुकी है; 
और हमें होशिधार इस बात से रहना चाहिए कि हम एसा बातों के मनत के 
समुदर में न खो जाय॑ं जिनका कि ताल्लुक हमारी रोज़मर्रा की ज़िदगी और उसके 
मसलों और इंसान का जरूरतों से नहीं है। एक जिंदा फिलसफे को ऐसा होना 
चाहिए कि यह झ्राज के मसलों का हल पेश कर सके । 

यह हो सकता है कि हम लोग, जो इस ज़माने के हैं, ओर जो अपने 
ज़माने के कारनामों पर इतना नाज़ करते है अपने यूग के उसी तरह से गूलाम 
हों जिस तरह कि पुराने और मध्ययुग के मर्द और औरत अपने यूगों के गुलाम 
थे। हम अपने-ग्रापको इस बात का धोखा दे सकते हूँ, जिस तरह हमसे पहले 
के लोगों ने अपने को धोखा दे रखा था, कि दुनिया की बातों पर हमारा 
ही नज़रिया सही और सचाई तक पहुंचने वाला नज़रिया है । हम इस क्रीद से 
बच नहीं सकते, न इस माया-जाल से--पभ्रगर इसे म।या-जाल कहें--छुटकारा 
पा सकते हे । 

फिर भी मुझे यक़ीन है कि इतिहास के लबे दौर में, और सब चीज़ों 
के मुकाबिले मे, विज्ञान के तरीकों और रास्ते ने, इसानी जिंदगी में सबसे 
ज्यादा इन्क़लाब पैदा किया है और आदमी के तरक्की के और भी बड़े-बड़े 
इन्क़लाब के रास्ते खोल दिये है; यहां तक कि जिसे अज्ञात समका जाता रहा हूँ 
उसके दरवाजे तक हम पहुंच गए हूँ । शिल्प और व्यवसाय के क्षेत्र में विज्ञान 
के कारनामे काफी तौर पर जाहिर हो चुके हैं; जहां कहत की हालत थी वहा 
उसने उसे बहुतायत और खुशहाली में तब्दील कर दिया है, और अ्रब तो बहुत 
से उन मतलों पर विज्ञान ने हमला शुरू कर दिया है, जो कि फ़िलसफ़ं 
के मेदान में समभे जाते थे | देइह्काल,और 'क्वाटम' सिद्धांत ते भी भौतिक जयत 
का नक्शा ही पूरे तौर पर बदल दिया है | एटम या परमाणु को बनावढ, तत्त्वों 
के परिवततन, विद्युत्‌ और प्रकाश के एक-दूसरे में बदले जाने आदि विषयों पर 
हाल की शोधों ने हमारी जानकारी को बहुत आगे बढ़ाया हैँ । मनृष्य अब 
प्रकृति को श्रपने से जुदा और भिन्न रूप में नहीं देखता । मनष्य का होनहार 
प्रकृति की लय-मयी शक्तित का एक अंग बन गया हैं । 

विज्ञान की तरकक़ी के कारण, विद्यार संबंधी इस उथल-पुथल ने वैज्ञा- 
निकों को एक ऐसे प्रदेश तक पहुंचा दिया है जिसका सीमायें श्राधिभौतिक 
प्रदेशों से मिली हुई हूं । वे मुख्तलिफ़ और प्रकसर विरोधी परिणामों पर पहुंचते 


प 
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हैं। कुछ को हस परिस्थिति में एक नई एकता दिखाई देती हूँ, जो कि इस 
सिद्धांत के बिलकुल बरखिलाफ़ पड़ती है । कुछ भौर लोग हें, जैसे ब्रांड रसेल, 
जा कहते हूं: “ पा्ममीड्िस के समय से, एकेडेमिक वर्ग के फ़िलसफ़ो बराबर 
इस बात में यक्रीन रखते आए हैं कि दुनिया एकता के सिद्धांत पर बनी हैं ; 
मेरे विश्वासों में से सबसे बुनियादी विश्वास यह है कि इस तरह ख़वाल करना 
महज बेवकूफ़ी है ।” या फिर लीजिए : “'प्रादमी उन कारणों की उपज हैं, 
जिन्हें कि इस बात का कोई पू्व-ज्ञान नहीं कि वह किस अंत की शोर जा रहे 
हैं; उसकी उत्पत्ति और वृद्धि, उप्तकी झ्राशाएं श्रौर उनके भय, उसके प्रेम भौर 
विश्वास परमाणु्रों के आकस्मिक मेल का नतीजा हैं।” लेकिन भौतिक-शास्त्र 
की नई-से-नई शोधों ने, बहुत हृद तक प्रकृति की बृूनियादी एकता साबित 
- कर दी हैं । “यह यक़ोन कि सभी वस्तुएं, एक ही पदार्थ से बनी हैं बहुत पुराता 
हूं श्रौर तब का है जब से झादमी ने विचार करना शुरू किया हूँ । लेकिन 
हमारी ही पीढ़ी एक ऐसी पीढ़ी हें जिसने कि इतिहास में सबसे पहले प्रकृति 
की एकता को देखा है-एक बे-बुनियाद श्रक़ीदे या नामुमकिन-सी आरजू का 
मुरत में नहीं, बल्कि विज्ञान के एक सिद्धात के रूप में, जिसके सबूत इतने 
साफ ओर ज़ाहिर हे जितने कि किसी जानी हुई चीज़ के हो सकते हें ।”' 
इस तरह का विश्वास भ्रग्च एशिया और पूरोप में बहुत पुराना है फिर 
भी विज्ञान के कुछ नए-से-नए ततीज्ों का उन बुनियादी विचारों से मुकाबला, 
जो कि ग्रद्व॑ वेदांत की तह में है, दिलचस्प होगा । वह विचार यह है कि 
विश्व एक ही द्रव्य से बना है, जिसका रूप निरंतर बदलता रहता है और यह 
कि शक्तियों का कुल-जोड़ सदा एक समान बना रहता है । यह भी कि 'बस्तुओं 
की व्यास्या उन्हीं की प्रकृति में निहित है, भ्रोर इस विश्व में क्या हो रहा हैं, 
इसे समझाने के लिए बाहरी अस्तित्वों का सहारा लेना ज़रूरी नहीं, प्रौर इन 
विचारों का हासिल यह हूँ कि विश्व स्वत: विकासशील है । 
यह श्रस्पष्ट मनन ब्रादमी को किस नतीजे पर पहुंचाते हैं, इसकी विज्ञान 
परवाह नहीं करता । इस बीचमे भ्रपने खास प्रोयोगात्मक ढंग से जांच करते 
हुए, ज्ञान के नक्शे की ह॒दों को बढ़ते हुए भोर इस तरह इंसानी ज़िंदगी की 
रविश को बदलते हुए, वह आगे बढ़ रहा हैँ। हो सकता ईं.कि वह मल रहस्यों . 
को ढूंढ निकालने के नज़दीक पहुंच गया हो, भोर.-बंहू'भी हो?झुकेता है कि इन 
रहस्यों को वह न भी खोल पावे । फिर भी स्‍ भ्रपने निश्वित रास्ते पर आगे 
बढ़ता जायगा, क्योंकि इसकी यात्रा का अंत हैं ।..फ़िलसफ़ के प्रश्न है 





१ काले के इरो : 'द रिनार्सा प्रथ सफेलिक्स सूवाकं।, १९३६) 
पु० ३०१ 
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क्यों ? इसे वह नजर अंदाज करके 'कंसे ?' यह पूछता रहेगा, और ज्यों-म्यों 
उस पर रहस्य का भेद खुलता रहेगा, उसके जरिये ज़िंदगी उधादा मुकम्मिल 
भौर पुर-मानी बनती जायगा और शायद 'क्यों?', इस सवाल का जवाब देने में 
भी कुछ ह॒ंद तक वह मददगार हो। 

या शायद हम इस दीवार को पारन कर सके और रहस्यमय रहस्यमय बना 
रह जाय, ओर ज्िदगी श्रपनी तमाम तब्दीलियों के साथ, अश्रच्छाई श्रौर बुराई 
का एक बंडल, संघर्षों का एक ताता, और बे-मेल भर परस्पर-विरोधी प्रेरणाश्रों 
का एक अजीव-व-ग़ रीब मजमभ्रा बनी रहे । 

या फिर मुमकिन है कि विज्ञान की तरक्की हा, नैतिक संयमों को तोड़- 
कर, दाक्ति श्रौर विनाश के उन भयानक साधनों को, जिन्हें कि उसने तैयार 
किया है, बुरे और स्वार्थी लोगों के हाथों में केद्रित कर दे-ऐसे लोगों के 
द्वाथों, जो दूसरों पर अधिकार करने की काशिश में रहते हें-और इस तरह 
प्रपने बड़े कारनामों का खद खातमा कर दे । इस तरह की कुछ बात हम श्राज- 
कल घटित होती हुई देखते हूँ, मोर इस यद्ध के पीछे है मनुष्य की श्रात्मा का 
भीतरी संघर्ष । 

मनृष्य की आत्मा भी कसी प्रदुभुत हैँ। अनगिनित कमज़ोरियों के 
बावजूद आादम। ने, सभी यूगों में ग्रपते जववन की झोर अपनी सभी प्रिय 
वस्तुओं की, एक आदर्श के लिए, सत्य और विश्वासों के लिए, देश श्रोर इश्जत 
के लिए कुरबाती की है । यह आदर्श बदल सकता है लेकित क्रबानी की यह 
भावना बनी हुई है और इसी की बजह से हम इसान की बहुत-सी कमजोरियों 
को माफ़ कर सकते है भ्रोर उसकी तरफ़ से मायूस नहीं होते । झ्राफतों का 
सामना करते हुए भी उपने झपनी शान निभाई है, जिन चीज़ों की वह कीमत 
करता रहा है उनमें प्रवता विश्वास क्रायम रखा दे । प्रकृति की महान्‌ शक्तियों 
का कठपुतला, जिसकी हस्ती इस बड़े विश्व में घूल के एक कन से ज्यादा नहीं, 
मनुष्य ने मोलिक शक्तियों को ललकारा है और अपनी अक्ल के ज़रिये, जो 
इन्कलाब का पालना रहा हू, उन्हें अपने वश में करने की कोशिश की हैं । 
देवता लोग जैसे भी हों, मनुष्य में कोई बात देवता-जे ध्वी ज़रूर है, उसी तरह 
जिस तरह कि उसमें कुछ शेतान-जैसी भा बात है । 

भविष्य अंबेरा है, अनिश्चित है । लेकिन उस तक पहुचने वाले रास्ते 
का हम एक हिस्सा देख सकते हूँ झ्रार यह याद रखते हुए कि चाहे जो बीते 
मनुष्य की आत्मा, जिसने इतन संकटों को पार किया है, दबाई नहीं जा सकती, 
हम उस पर साबित-कदमी से चल सकते है । हमें यह भी याद रखना है कि 
जिंदगी में चाहे जितनी बुराइयां हों, श्रानंद और सौंदय्य भी है श्रौर हम सदा 
प्रकृति की मोहिंती वन-भूमि में संर कर सकते हू। 
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शान इसके सिवा क्‍या है ? क्या हु समृध्य का प्रयास, 

या ईइबर की झनुकंपा जो इतनी सुन्दर और विद्ञाल है ? 

भय से मुक्त होकर खड़े रहना; सांस लेना और प्रतीक्षा करना; 
घृणा के विरुद्ध हाथ उठाये रहना: 

फिर क्‍या सौंदय्य सदा प्यार करने की वस्तु नहीं है ?' 


७ : मुजरे हुए जमाने का बोक 

मेरी कद का इक्‍क्रीसवा महीना चल रहा हूँ; चांद बढ़ता झ्लौर घढता 
रहता है भ्रौर जल्द दो साल पूरे हो चुकंगे । श्रोर यह याद दिलाने के लिएकि_ 
मेरी उम्र ढल रही हू, एक नई सालगिरह आ जायगी । अपनी पिछली तज्वार 
सालगिरहें मंने जेल मे बिताई हे--यहां और देहरादून जेल मे---भऔर कई श्ौर 
इससे पहले की जेल की मुहृत। मे | उनका शुमार भूल गया हूं । 

इन सभी महीनों में मे बराबर कुछ लिख ने का खयाल करता रहा हूं। 
इसके लिए तबियत का तक़ाजा भी रहा ह और एक हिचक भी रही है । 
मेरे दोस्तों ने समक लिया था कि जैसा मे पिछली क़ैद की मुद्दतों में करता 
रहा हू, इस बार भो कोई नई किताब लिखगा । गाया यह बात मेरी आदत में 
दाखिल हो गई है । 

फिर भा मेने कुछ लिख। नहीं । यह बात मुझे एक हद तक ना-पसंद 
थी कि कोई किताब बिना किसी खास मक़तद के तेप/र कर दी जाय । लिखना 
खुद कुछ दुश्वार न था, लेकिन एक ऐसी चाज़ पेश करना जिसका कुछ महत्त्व 
हो ग्रौर जो मेरे जेल म॑ रहते हुए ही बासी न पड़ जाय जब कि दूनिया श्राग बढ़ 
जाय, एक दूसरी हा बात थी । म॑ आज के या कल के लिए न लिखगा बल्कि 
एक अनजाने भविष्य के लिए और संभवत: दूर भविष्य के लिए लिखुंगा | श्रौर 
कब के लिए ? शायद जो में लिखूं वह कभी प्रकाशित न हा; क्योंकि जो साल 
में क़ैद में बिताऊं, वह ऐसे हो सकते है कि उनसे दुनिया में औऔरौर भी खलबली 
झ्रौर संघर्ष हो, बनिस्व॒त लड़ाई के उन सालों के जो प्ब बीत चुके है। मुमकिन 
है हिंदुस्तान खुद जंग का मैदान बने, या यहा खानाजगी छिड़ जाय । 

और झ्गर हम इन सभी इमकानों से बच भी जाय॑ तो भी भविष्य की 
किसी तिथि के लिए लिखना एक जोखिम का काम होगा, क्योंकि भ्राज के मसले 
मुमकिन है उस वक्‍त तक खतम हा चुके हों श्रौर उनका जगह नए ही मसले 
खड़े हो गए हों । सारी दुनिया मे फंली हुई इस लड़ाई को में सिर्फ़ इस नज़र से 
नहीं देख सकता था कि यह एक लड़ाई है जो भ्ौौरों से बड़ी और ज्यादा दूर तक 


१. यूरिपिडोश के 'बाकको' के कोरस से । गिल्बर्ट सरे के झन॒वाद के 
प्राधार पर । 
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फैली हुई हैं, जिस दिन से यह शुरू हुई, बल्कि उसके पहले से मझे जान 
पड़ने लगा था कि बहुत बड़ी भोर उथल-पुथल मचा देने वाली तब्दीलियां प्राने 
वाली हैं श्रौर उस वक्‍त मेरा ना-चीज़ रचनाएं पुरानी पड़ चुकी होंगी । भौर फिर 
वह किस काम आएंगी ? 

यह सब विचार मभे परेक्षान करते रहे और लिखन से रोकते रहे और 
इनके पीछे, मेरे दिमाग़ के छुपे हुए कोने में और गहरे सवाल भी समाये हुएथे 
जिनका मुझे कोई सहज उत्तर नहीं मिल रहा था । 

इसी तरह के खयाल श्रौर ऐसा ही दिक्‍्क़तें मेरे सामने पिछली यानी 
प्रकूतूवर १६४० से दिसत्रर १६४१ तक का, कद की मुद्दत में भी भाई थीं, 
जिसे कि मेने देहरादून जेल की अपनी पुरानी कोठरी में, जहा छः साल पहले 
'मेरी कहानी लिखता शुरू किया था, काटा था। यहां पर १० महीने तक, 
कुछ भी लिखने का मेरा जी न चाहा श्र श्रपना वक्त मेने पढ़ने या जञमान 
खोदकर मिट्टी और फूलों के साथ खिलवाड़ करने में (बिताया। भ्राखिरकार 
कुछ लिखा भी । जो कुछ लिखा वह 'मेरी कहानी' का सिलसिला ही था। कुछ 
हफ्तों तक में तेज़ी से लगातार लिखता रहा । लेकिन मेरा काम पूरा न हुप्रा था 
कि अपने चार साल की क़ंद को म्‌द्त के खतम होने से बहुत पहले में रिहा 
कर दिया गया । 

यह अच्छी ही बात था कि जो काम मेने शुरू किया था, उसे ख़तम 
नहीं कर पाग्ा था, क्योंकि ग्रगर में उसे क़तम कर चुका होता, तो उसे किसी 
प्रकाशक की दे देने की इच्छा हुई होती। उसे भ्रव देखता हू तो अनुभव करता 
हूं कि यह चीज़ कितने कम मूल्य की है; उसका बहुत-सा हिस्सा अ्रब कितना 
बासी और नीरस जान पड़ता हैँ । जिन घटनाओ्रों का इसमें बयान हूँ, उनका 
सारा महत्त्व जाता रहा हूँ और अरब वह एक झवमूले अतीत के मलवे की तरह 
है, जिस पर बाद के ज्वालामुखी के उफानों का लावा फैला हुआ हेँ। उनमे 
मेरी दिलचस्पी जाती रही हूँ । जो चीजें कि मेरे दिमाग में बच रही है वे 
हैं निजी तजुर्ब, जिनकी छाप मुझ पर पड़ी हुई है, यानी हिंदुस्तान को जनता 
से--जो कि इतनी विविध हूँ, फिर भी जिसमें इतनी अदभुत एकता हँ-- 
बड़ संख्या में संपर्क में श्राना; दिमाय की कुछ उड़ानें; दुःख की कुछ लहरें 
और उन पर काबू पाने पर'संतोष और खुशी; काम म सफ़ किये गए वक्‍त 
का आनंद । इनमें से स्यादातर बातें ऐसी हें कि उनके बारे में कुछ लिखा 
नहीं जा सकता । भ्रादमी की भीतरी ज़िंदगी, भावों और विधारों के बारे 
में कुछ ऐसा प्रषमान है कि दूसरों तक उसका पहुचाथा जाना न वाजिब हैं 
झौर न मुमकिन । फिर भी इन निजी और ग्रेर-निजी संपर्कों की बड़ी कीमत 
हूँ । वह व्यक्ति पर प्रसर डालते हूं, बल्कि उसे ढालते हैँ, भौर द्विदगी पौर 


अहमदनगर का किला २६ 


म्‌ल्क और दूसरी क्ौमों के बारे में उसके खयालों में तब्दीली पैदा करते हैं। 
जैसे में श्रौर जे लों में किया करता था, वैसे ही प्रहमदनगर के किले 
में भी मैने बाग़बानी शुरू की और रोज कई घंटे, यहां तक, कि कड़ी घूप में 
भी, ज़मीन खोदकर क्यारियां तैयार किया करता था। जमीन बड़ी ख़राब 
झ्रौर पथरीली थी और पिछली इमारतों के ईंट-रोड़ों से भरी हुई थी। यहां 
पुरानी इमारतों के अ्रवशेष भी “थे, क्योंकि यह एक तारीखी मुकाम है जहां कि 
गुज़िश्ता ज़माने में बहुतेरी लड़ाइयां हुई हैं. और महनों के षड्पंत्र चलते रहे 
हैं। अगर हिंदुस्तान के इतिहास कार खयाल किया जाय तो यह इतिहास बहुत 
पुराना नहीं है, श्रौर व्यापक दृष्टि डाली जाय तो इतना महत्त्वपूर्ण भी नहीं है । 
लेकिन इससे संबंध रखने वाली एक घटना हूँ जो कि मार्क की है, और जिसकी 
प्रब भी याद का जाती है, भ्ौर वह है एक खूबसूरत भौरत, चांदबीबी, की बहा- 
दुरी, जिसने कि इस क़िले की रक्षा की थी श्रौर जिसन कि हाथ में तलवार 
लेकर अपने सिपाहियों के साथ अ्रकबर की शाही फ़ौज का सामना किया था। 
प्रपने हां श्रादमियों में से एक के हाथों उसकी मौत हई थी । 
इस भ्रभागी धरती को खोदते हुए हमें पुरानी दीवालों के हिस्से मिले 
हैं, श्लौर जमीन की सतह से बहुत नीचे दबा हुई इमारतों के गुंबदों के ऊपरी 
हिस्से भी । हम इस काम में ज्यादा श्रागे नहीं बढ़ सके क्‍योंकि अधिकारियों ने 
यह पसंद नहीं किया कि गहरी खुदाई की जाय या पुरातत्त्व के बारे में खोज 
की जाय, श्लौर न हमारे पास इस काम के लिए ठीक साधन ही थे | एक बार 
हमें पत्थर में खुदा हुआ एक कमल मिला जो कि किसी दीवाल के कितारे पर 
शायद किसी दरवाज़े के ऊपर था । 
मुझे याद झ्राई एक दूसरी और कम खशगवार खोज की, जो कि मेने 
देहरादून जेल में की थी । तीन साल हुए, भपने छोटे से ग्रहाते में, जमीन 
खोदते हुए मझ्के बीते हुए ज्वमाने का एक भ्रजीब निशान मिला । जमीन की 
सतह से काफ़ी गहराई पर, दो पुराने खंभों के बचे हुए हिस्से मिछे, श्रौर हमने 
इन्हें किसी कदर उत्तेजना के साथ देखा । वह पुराना सूलियों के टुकड़े थे, जो 
कि वहां तीस-चालीस साल पहले काम में लाई जाती थीं। यह जेल ग्रब बहुत 
दिनों से सूली चढ़ाने के काम में नहीं लाया जाता था, श्रौर पुरानी सूलियों के 
सब जाहिरा निशान हटा दिये गए थे। हमने उसकी जड़ को पा लिया था 
झ्रौर उसाड़ डाला था, और मेरे सभी जेल के साथी, जिन्होंने इस काम में 
हाथ बंटाया था, इस बात से खश थे कि हम लोगों ने ग्राखिरकार इस मनहूस 
चीज़ को निकाल फेंका था । 
प्रव मेंते भ्रपनी कुदाल झलग रख दी है झौर कलम उठा लिया है। इस 
बकक्‍त जो कुछ लिख उसका शायद वही हश्न हो जो कि मेरी देहरादून जेल की 
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झधघूरा पांडुलिपि का हुआ था। मौजूदा वक्त के बारे में, जब तक कि काम में 
लगकर उसका तजूर्बा हासिल करने के लिए प्राज़ाद नहीं हूं, में कुछ नहीं 
लिख सकता । यह ता मौजूदा वक्‍त में काम करते क। ज़रूरत है जो कि उसे 
सजीव ढंग से हमारे सामने लाती है । तब फिर उसके बारे मे में सहज में और 
सुगमता के साथ लिख सकता हूं । जेल में रहते हुए यह वक्‍त कुछ घुंधला-सा, 
परछाई जैसा जात पड़ता है, उसे मजबूती से पकड़ नहीं सकता, उसका ठीक 
प्रनुभव नहीं कर पाता। सही मानों में वह मेरे लिए मौजूदा वक्त रह नहीं 
जाता, और न उसे हम गज़रे हुए ज़माने जेसा समझ सकते हे क्योंकि उसम 
गृज्षरे हुए ज़माने की गतिहीनता और मूत्तिमत्ता नहीं । 

न मेरे लिए यही मुमकिन है कि में पैगंबर का जामा पहन ध्/र भविष्य 
के बारे मे लिख । मेरा दिमाग़ कभी-कभी भविष्य के बारे में सोचता है भर 
उसका परदा फाड़ने की और उसे अपनी पसंद के कपड़े पहनाने की कोशिश 
करता है ! लेकिन यह सब व्यर्थ की कल्पनाएं हैं और भविष्य भ्रनिश्चित प्लौर 
ग्रनजाना बना रहता है और कोई नहीं कह सकता कि वह फिर हमारी 
उम्मीदों पर पाती न फेर देगा और इंसान के सपनों को ऋूठला न देगा । 

अब अतीत या बीता हुप्रा ज़माना रह जाता है। छेकरिन गृज़री हुई 
घटतागं के बारे मे भें शास्त्रीय ढंग से, इतिडासकार या विद्वान्‌ की तरह नहीं 
लिख सकता । न मुझमें इसकी लियाकत है, न मेरे पास इसके लिए साधन है 
श्रौर न ऐसी तालीम मिली है ग्रौर न इस तरह के धंधे में लगने को इस वक्‍त 
जी चाहता है। गज रा हुम्न। जमाना मक पर भारी गुज़रता है या जब कभी 
उसका मौजूदा वक्‍त से लगाव हुआ्ना तो मुझमें सरगर्मी पैदा करता है भौर इस 
जिंदा वक्‍त का एक पहलू बन जाता है । भ्रगर ऐसा न हो तो फिर वहू एक 
ठंडी, बनजर, बेजान और ग्रैर-दिलचस्प चीज़ है । उसके बारे में मे महज उस 
हालत में लिख सकता हूं--जैसा मेन पहले भी किया है--जब कि उसका 
अपने मौजूदा कामों और ख़यालों से ताल्लूक पैदा करा सक; शौर उस वक्‍त 
इतिहास लिखने का धंत्रा गुज़रे हुए ज़माने के बोक से कुछ पनाह दिलाता हैं। 
में समझता हूं कि मनोविश्लेषण का यह भी एक तरीक़ा है; फ़क इतना है कि 
यह व्यक्ति पर लागू न किया जाकर किसी जाति या मनृष्य-मात्र पर लागू 
किया जाता है। 

गुज़रे हुए जमाने का--उसकी प्रच्छाई धौर बुराई दोतों का हा--बोक 
एक दबा देने वाला और कभी-कभी दम धूटने वाला बाक है, खासकर हम 
लोगों में से उनके लिए जो कि ऐसी पुरानी सभ्यता में पछे हें जेतसी कि चीन 
या हिंदुस्तान की है । जैसा कि नीत्शे ने कहा है: “न केवल सदियों का ज्ञान 
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बल्कि सदियों का पांगलपन भा हममें फूट निकलता है। वारिश होना खतर- 
ताक हैं ।” 

मरी विरासत कया हैं ? में किस चीज का वारिश हूं ? उस सबका 
जिसे इंसान ने दर्सियों हजार साल में हासिल किया है; उस सबका.. जिस प्रर 
इसने विचार किया हैं, जिसका इसने भ्रनभव किया है या जिसे इसने सह। हैँ 
या जिसमे इसने सुख पाया है; उसकी विजय की घोषणाओों का और उसकी 
हारों की तीखी वेदना का; आदमी की उस अ्रचरज-सरी जिंदगी का जो कि 
इतने पहले शुरू हुई और ग्रब भी चल रही है भर जो हमें अ्रपनी तरफ्‌ इशारा 
करके बला रही है । इन सबके, बन्कि इनसे भी ज़्यादा के, सभी इंसान की 
शिरकत में, हम वारिंत हे । लेकिन हम, हिंदुस्तानियों की एक ख़ास विरासत 
या दाय है । वह ऐसी नहीं कि बूसरे उससे वंचित हों, क्योंकि सभी विरासत 
किसी एक जाति की न हाकर सारी मनुष्य जाति की होती है । फिर भी वह 
ऐसी हैँ जो हम पर ख़ास तौर पर लागू है, जो हमारे मांस और रक्‍त में और 
हड्डियों में समाई हुई है, भौर जो कुछ हम है या हो सकेंगे उसमे उसका हाथ है। 

यह खास दाय क्‍या है और इसका मौजूदा वक्‍त से क्या लगाव है, इसके 
बारे में में बहुत दिनों से गौर करता रहा हूं और इसी के बारे में मे लिखना 
चाहुंगा, श्रगर्च विषय इतना जटिल और कठिन है कि में उससे डर 
जाता हूं । इसके अलावा में महज़ उसकी सतह को छू सकता हूं, उसके साथ 
न्याय नहीं कर सकता । लेकिन इसके प्रयत्न में लगकर में शायद अपने साथ 
न्याय कर सक्‌ श्रौर वह इस तरह कि अपने विचारों को सुलका सक्‌ और उसे 
विचार और काम की आने वाली मंज़िलों के लिए तैयार कर सक्‌ | 

इस विषय को देख ने का मेरा ढंग लाज़िमी तौर पर भ्रकसर एक निजी 
ढंग होगा; यानी किस तरह खयाल मेरे दिमाग़ में उपजा, क्‍या शक्लें उसने 
अख्तियार की : किस तरह उसने मुकपर असर डाला श्रौर किस तरह उसने 
मेरे काम को प्रभावित किया । कुछ ऐसे भ्रनुभवों का बयान ज़रूरी होगा जो 
कि बिलकुल निजी है श्रौर जिनका कि ताल्लक इस मज़मून के विस्तृत पहलुझों 
से न होगा, बल्कि जो ऐसे हें जिनका मुझ पर रंग पड़ा हूँ भौर जिन्होंने इस 
सारे प्रश्न पर जो मेरा रुख है उस पर असर डाला है। मुर्ल्का भौर लोगों के 
बारे में हमारी रायें कई बातों पर निर्भर करती हैं भ्रौर प्रगर हमारे निजी 
संपर्क रहे हैं तो यह उन बातों में से ही हैं । प्रगर हम किसी मुल्क के लोगों 
को निजी तौर पर नहीं जानते तो हम अ्रक्सर उनके बारे में भ्रौर भी ग़लत 
सैंयें कायम कर छेते हें और उन्हें प्पने से बिलकुल जुदा और भ्रजनबी समभने 
लगते हैं। 

_ जहां तक अपने देश का संबंध है, हमारे निजी संपर्क भ्रनगिनित हे भौर 
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ऐसे संपर्कों के ज़रिये हमारे स/मते अपने देशवासियों की बहुत-सी भ्रलग-अलग 
तस्वीरें ब्राती है, या एक मिली-जुली तस्वीर हमारे दिमाग़ में बनती हैं। इस 
तरह अपने दिमाग़ की चित्रशाला को हमने तस्वीरों ते भरा है। उनमें से कुछ 
सूरतें साफ़, जीती-जागती और ऐसी है जो मानो ऊपर से मेरी तरफ़ मांक रही 
हों और जिंदगी के ऊंचे उद्देश्यों की याद दिलाती हों। फिर भी यह बहुत पुरानी- 
सा चांजे, किसी पढ़े हुए किस्से ज॑ंसी जान पड़ती द्वे। और बहुत-सी दूसरी 
तस्वीरें भा है, जिनके गिर्द पुराने दिनों के साथ की और दोस्ती की ऐसी याद 
लगी हुई है, जो ज़िंदगी में मिठास पैदा करती है । भौर फिर जनता की प्रन- 
गिनित तस्वीरे हे-हिंदुस्तान के मर्दों, ग्रौरतों और बच्चों की, जिनकी एक भीड़ 
लगी हुई है, और जो सभी मेरी तरफ़ देख रहे हे भौर में इस बात के समभने 
की कोशिश में हूं कि उन हज़ारों आ्ांखों के पीछे क्‍या है । 

में इस कहानी का आरंभ एक ऐसे श्रध्याय से करूंगा जो कि बिलकुल 
निजी है, क्योंकि यह मेरी उस वक़त की मानसिक कैफियत का पता देता है जो 
मेरे आत्म-चरित 'मेरी कहानी! के भ्राखिर में दिये गए वक्‍त से बाद की है। 
लेकिन में एक दूसरी ग्रात्म-कथा लिखने नहीं बैठा हूं, प्रगर्चे अंदेशा मुभे इस 
वात का है कि इस बयान में जाती टुकड़े भ्रवसर मौजूद रहेंगे । 

संसार-व्यापी युद्ध चल रहा हैं ! यहां ग्रहमदनगर के किले मे बे । हुमा, 
कद की मज़बूरी के कारण, में ऐसे वक्‍त में बेकार हैं जब कि एक भयानक सर- 
गर्मी सारी दुनिया को जला रही है । में कभी-कभी इस बेकारी से ऊब जाता 
हूँ श्लौर उन बड़ी बातों और बहादुरी के बारे मे सोचता हूं जो कि मेरे दिमाग 
में बहुत दिनों से भर रही हे । में इस लड़ाई को एक ग्रलहदगी के साथ देखने 
की कोशिश करता हूं, इस तरह, ज॑से कोई कुदरती आफत को, किसी दैवी दुर्घ- 
टना को, बड़े भूकंप या बाढ़ को देखता है। जाहिर है कि मे अपने को बहुत 
ज्यादा चोट या गुस्से या बेकरारी से बचाना चाहूं तो इसके अ्रलावा दूसरा कोई 
उपाय नहीं। और बरबेर गौर विनाश करने वाली प्रकृति की इस विभीषिका 
में मेरी अपनी तकलीफ़ें नाचीज़ बन जाती हैं । 

मुझे गांधीजी के वे लफ़्ज़ याद हैं जो कि उन्होंने ८ श्रगस्त, १६४२ 
की भविष्य-सूचक शाम को कहे थे-' दुनिया की आंखें अगर्चे श्राज खन से लाल 
है, फिर भी हमें दुनिया का सामता शांत और साफ़ नज़रों से करना चाहिए ।” 
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४ सितंबर, १६३४ की में अलमोडा के पहाड़ी जेल से यकायक रिहा 
कर दिया गया, क्योंकि समाचार आ्रापरा था कि मेरी स्त्री की हालत नाजुक हूँ । 
बहू बहुत दृर--जमंनी के ब्लैक फ़ॉरेस्ट मे -बेड्ेनवाइलर के एक स्वास्थ्य- 
गृह मे थी । मोटर और रेन के ज़रिये में फ़ौरन इलाहाबाद के लिए रवाना 
हुआ, ग्रौर वहां में दूनरे दिन पहुँच गया ' उभी दिन तीसरे पहर, हवाई जहाज 
से, यूरोप के लिए चल पडा । हवाई जहाज ने मुझे कराची, बग़दाद और काहिरा 
पहुँचाया श्रौर सिक्दरिया से एक सी-प्लेन मुझे ब्रिडिसी ले गया। ब्रिडिसी से 
में रेलगाडी से बैसले पहुंचा, जो स्विट्जरलेड मे है । ६ सितम्बर की शाम 
को, यानी इलाहाबाद से चलन के ४ दिन शरौर अलमोडा से छूटने के ५ दिन 
बाद में बेडेनवाइलर पहुँच गया । 

कमला के चेहरे पर मेने वही पुराती साहस-भरी मुस्कराहट देखी। 
लेकिन वह बहुत कमज्ञोर हो गई थी, और दर्द से उसे इतनी तकलीफ़ थी कि 
क्यादा बात नहीं कर पाती थी । शायद मेरे पहुँच जाने से कुछ अतर हुश्रा, 
क्योंकि दूसरे दिन तरह कुछ भ्रर्छी रही भर यह सुधार कुछ दिनों तक जारी 
रहा । लेकिन संकट की हालत बनी रही भौर रफ़्ता-रफ्तों उसकी ताक़त घट 
रही थी । उसकी मौत का खयाल जी में बंठ न पाता था और में खयाल करने 
नंगा कि उसकी हालत सुधर रही है और प्रगर सामने श्राया हुश्रा संकट टल 
जाय तो वह श्रच्छी हो जायगी | डाक्टर लोग, जैसा कि उनका क़ायदा हैं, 
मुझे उम्मीद दिलाते रहे । उस वक्त सकट टलता दिखाई भी दिया श्रौर वह 
सेभली रही । पर इतनी भ्रच्छी तो कभी त जान पड़ी कि देर तक बाते कर सके । 
हम लोग थोड़ी-थोड़ी बातें करते, भौर जब में देखता कि उसे धकान मालूम 
पड़ रही हे तब में चूप हो जाया करता | कभी-कभी में उसे कोई किताब पढ़ 
कर सुनाता । उन किताबों में से जो मेने उसे पढ़कर सुनाई, एक की याद है, 
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प्रौर वह थी पर्लबक की 'दि गूड भ्रथ! ( धरती माता ) | उसे मेरा इस तरह 
किताब पढ़ना श्रच्छा लगा, लेकिन हमारी रफ़्तार बहुत घीमी होती । 

इस छोटे से कस्बे में, श्रपने पेशन या ठहरने की जगह से, में सवेरे भौर 
तीसरे पहर पैदल ही स्वास्थ्य-गृह जाया करता था श्रौर उसके साथ चंद घंटे 
बिताया करता था । जी में न जाने कितनी बातें भरी हुई थीं, जिन्हें कि में 
उससे कहना चाहता था। लेकिन मुझे अपने को रोकना पड़ता। कभी-कभी 
हम पुराने दिनों की बातें करते--पुरानी स्मृतियों की, श्रौर हिंदुस्तान के श्रापस 
के लोगों की । कभी-कभी, जरा लालसा से, श्राने वाले दिनों की, और उस 
वक्‍त हम लोग क्‍या करेगें, यह सोचते । उसकी हालत नाजुक थी, लेकिन उसे 
जीने की श्राशा बनी रही । उसकी झाँखों में वमक और ताक़त कायम थी और 
उसका चेहरा शभ्राम तौर पर खुश रहता। इक्के-दुक्के मित्र, जो उससे मिलने 
ग्राते, उन्हें कुछ ताज्जूब होता, क्योकि जैसा उन्होंने समक रखा था, उससे 
वह श्रच्छी दिखती । वह लोग उन चमकीली भ्राँखों श्रौर मुश्कराते हुए चेहरे 
से धोखे में श्रा जाते । 

शरद ऋतु की लंबी जामे में अपने पेशन के कमरे में अकेले बैठ कर 
बिताता, या कभी-कभी खेतों से होता हुश्न। मे जंगल की तरफ़ टहलने निकल 
जाता । एक-एक करके, कमला के सं कड़ों चित्र और उसके गहरे और भ्रनभोल 
व्यक्तित्व के सं कड़ों पहलू मेरे दिमाग़ में फिरते रहते । हमारे ब्वाह के लगभग 
२० वर्ष बीत चुके थे, फिर भी त जाने कितनी बार में उसके मन और ग्रात्मा 
के नए रूपों को देखकर अचंभे मे ग्राया था । मेने उसे कितनी ही तरह से 
जाना था और बाद के दिनों में तो मेने उसे समझ पाने की पूरी कोशिण भी 
की थी । यह बात नहीं कि में उसे बिलकुल पहचान न सका हूँ । हां, मुझे 
प्रकसर संदेह होता था कि मेने उसे पहचाना भी या नहीं । उसमें परियों-जैसी 
कुछ भंद भरी बात थी, जो सच्ची होते हुए भी ऐसी थी कि उसे ग्रहण नहीं 
किया जा सकता था । 

कुछ थोडी-सी स्कूली तालीम के प्रलावा उसे कायदे से छिक्षा नहीं 
मिली थी। उसका दिमाग़ शिक्षा की पगडंडियों में से होकर नहीं गुजरा था। 
हमारे यहां वह एक भोली लड़की की तरह झ्राई और ज़ाहिरा उसमें कोई ऐसी 
जटिलताएं नहीं थीं जो श्राजकल श्राम तौर से मिलती है । चेहरा तो उसका 
लड़कियों जैसा बराबर बना रहा, लेकिन जब वह सयानी होकर भ्ौरत हुई 
तब उसकी श्राँखों में एक गहराई, एक ज्योति, श्रा गई श्रौर यह इस बात की 
सूचक थी कि इन जांत सरोवरों के पीछे तूफान चल रहा है । वह नई रोहानी 
की लड़कियों ज॑सी त थी, न तो उसमे वह श्रादतें थीं, न वह चंचलता थी । 
फिर भी तए तरीक़ों में वह काफ़ी प्रासानी से घुल-मिल जाती थीं। दर भ्रस्ल 
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वह एक हिंदुस्तानी और खासतौर पर कब्मीरी लड़की थी--चैतन्य और गर्वीजी, 
बच्चों ज॑सी और बड़ों ज॑सी, बेवक॒फ झभोौर चतुर। भ्रजनवी लोगों से, और उनसे 
जिन्हें दह पसंद नही करती थी, वह संकौच करती; लेकिन जिन्हें वह जानती 
झ्ौर पसंद करती थी उनसे वह जी खोलकर मिलती और उन्तके सामने उसकी 
खुशी फूटी पड़ती थी। चाहे जो शख्स हो, उसके बारे में वह भट भ्रपनी राय कायम 
कर लेती । यह राय उसकी हमेशा सही न होती, और न हमेशा वह इंसाफ़ की 
नींव पर बनी होती, लेकिन श्रपनी इस सहज पसंदया विरोधपर वह दृढ़ रहती । 
उसमें कपट नाम को न था। श्रगर वह किसी व्यक्ति को नापसंद करती श्रौर 
यह बात जाहिर हो जाती, तो वह उसे छिपाने की कोश्षिष न करती । कोशिश 
भी करती तो शायद वह इसमें कामयाब न होती । मुझे ऐसे इंसान कम मिले 
है, जिन्होंने मुझ पर अपनी साफ-दिली का वसा प्रभाव डाला हो जैसा कि 
उचने डाला था । 
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मैंने अपने ब्याह के शुरू के सालों का ख़याल किया जब कि बावजूद 
इस बात के कि में उसे हृद से ज्यादा चाहता था, मे करीब-क़रीब उसे भूल 
गया था, और बहुत तरह से उसे उस संग से वंचित रखता था जिसका कि 
उसे हक़ था| क्योंकि उस वक्‍त मेरी हालत एक ऐसे शख्स की-सी थी जिस पर 
कि भूत सवार हो । में भ्रपना सारा वक्त उस मक़सद को पूरा करने में लगा 
रहा था जिसे कि मंने अपनाया था। अपनी एक श्रलग सपने की दुनिया में 
रहा करता था श्र श्रपने गि्दं के चलते-फिरते लोगों को असार छाया की तरह 
समझा करता था, श्रपनी दक्तिभर में काम में लगा रहता था; मेरा दिमाग उन 
बातों से लबरेज़ रहता जिनमें में लगा हुआ था। मेने उस मक़सद में भ्रपनी 
सारी ताक़त लगा दी थी श्लौर उसके भ्लावा किसी श्रौर काम के लिए ताक़त 
बाकी न थी। 

लेकिन उसे भूलना बहुत दूर रहा, जब-जब और धंघों से निपट कर उसके 
पास झाता तो मुझे ऐसा अनु भव होता कि किसी सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच 
गया हुं । भ्रगर घर से कई दिनों के लिए बाहर रहता तो उसका ध्यान करके 
परे मत को शांति मिलती भौर में बेचती के साथ घर लौटने की राह देखता! 
प्रगर घह मुझे ढाढ़स भौर शक्ति देने के लिए न होती झौर मेरे थके मन श्रौर 
हारीर को नया जीवन न देती रहती तो भला में कर ही कया पाता * 

बह जो कुछ मुझे दे सकती थी उसे मेने उससे ले लिया था। इसके 
बदले में इन शरू के दिनों में मेंने उसे क्‍या दिया ? जाहिर तौर पर में ना- 
क्रामयाब रहा, भौर मुमकिन है कि उन दिनों की गहरी छाप उस पर हमेशा 
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बती रही हो । वह इतनी गर्वीली और संवेदनशील थी कि मुभसे मदद माँगना 
नही चाहती थी, श्गचें जो मदद में उसे दे सकता था वह दूसरा नही दे सकता 
था । वह क़ौमी लड़ाई मे श्रपना अलग हिस्सा लेना चाहती थी, महज़ दूसरे 
के झआसरे रहकर या अपने पति की परछाई बनकर वह नहीं रहना चाहती 
थी । वह चाहती थी कि दुनिया की निगाहों में ही नहीं,बल्कि अपनी निगाहों मे 
वह खरी उतरे | मे इससे ज़्यादा किसी दूसरी बात से खुशी नही हो सकती 
थीं, लेकिन में श्र कामों में इतना फँसा हुआ था कि सतह से नीचे देख ही 
नही पाता था, और जो वह चाहती थी, जिसकी उसे इतनी गहरी लालसा थी, 
उसकी तरफ से में अधा था। और फिर मुझे इतनी बार जेल जाना 
पड़ा कि में उससे अलग भी रहा,या वह बीमार रही। रवीद्रनाथ 
ठाकुर के नाटक की चित्रा की तरह वह सुभसे यह कहती जान पड़ती 
थी : “में चित्रा हु, देवी नहीं हुं कि मेरी पूजा की जाय । श्रगर तुम 
खतरे और साहस के रास्ते में मुझे झ्पने साथ रखना मजूर करते हो, 
श्रगर तुम अ्रपनी जिंदगी के बड़े कामों में म्‌र्भ हिस्सा लेने की इजाजत देते हो 
तो तुम मेरे ग्रसली आत्मा को पहचानोगे ।” लेकिन उसने यह बात मुझसे 
जब्दों मे नहीं कही । धीरे-धीरे यह संदेसा में उसकी आँखों में पढ पाया ! 

सन्‌ १६३० के शुरूके महीनों में मुके 3$सकी इस इच्छा की कलक मिली। 
फिर हम जोंग साथ-साथ काम करते रहे प्रौर इस अ्रनु भव में मुझे एक नया 
प्रानंद मिला । कुछ वक्‍त तक हम लोग मानों जिंदगी की तेज़ धार पर साथ- 
साथ बहते रहे, लेकिन बादल मंडरा रहे थे और एक कौमी हंगामा सामने था। 
हमारे लिए यह सुख के महीने श्रे, लेकिन वह बहुत जल्द ख़तम हो गए और 
अप्रेल के शुरू मे मुल्क श्रसहयोग और फिर सरकारी दमन के चंगुल मे पड़ 
गया और में फिर जेल चला गया । 

हम सब मर्द लोग ज़्यादातर जेल में थे। उस वक़्त एक हेरत-अंग्रेज 
घटना घटी । हमारी औरतें मैदान में श्राई श्रौर उन्होंने लड़ाई को सँभाला। 
यह सही है कि कुछ भ्रौरतें सदा से इस काम में लगी रही हें, लेकिन श्रब तो उनके 
दन के दल उमड़ पड़े, जिसकी वजह से न सिर्फ़ श्रंग्रेजी सरकार को, बल्कि खुद 
उनके मर्दों को भ्रचरज हुआ । भर हमारे सामने जो नज्ज़ारा था वहयहथाकि 
ऊँचे और बीच के वर्ग की औरते जो अपने घरों में महफ़्ज़ जिदगियां बिता रही थी, 
किसान औरतें, मजदूर भ्रौरते, प्रमीर भौरते, ग़रीब झौरतें, दसियों हजार की 
तादाद में सरकारी हुक्म को तोड़ने और पुलिस की लाठियों का सामना करने 
के लिए तैयार थी | साहस और बहादुरी का यह दिखावा भर नहीं था। इससे 
भी बड़ी जो बात थी वह यह थी कि उन्होंने संगठन की शक्ति दिखाई। 

जब बह खबरें हम तक नैनी जेल में पहुंचीं, उस वक्त हम में जो पुलक 
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पैदा हुई उसे में कमी भूल नहीं सकता । हमारे दिल, हिंदुस्तान की औरतों का 
खयाल करके, गव॑ से भर गए | हम लोग इस घटना के बारे में प्रापस में 
मृश्किल से बातें कर पाते थे, क्योंकि हमारे दिल भरे हुए थे और हमारी आँखे 
आँसुओं से धृंघली हो रही थी । 

मेरे पिता बाद में आकर नेनी जेल में हम लोगों में शरीक हुए। उन्होंने 
बहुत-सी बातें बताई जिन्हे हम पहले से नहीं जानते थे। जेल से बाहर रहते 
हुए वह प्रतहथोग श्रांदोलन के अगुआ थे, लेकिन सारे हिंदुस्तान में औरतों में 
जो आश भड़क उठी थी उसे उन्होंने उकसाया न था। सच बात यह हैँ कि 
पुराने ढंग के बड़ों की तरह वह इस बात को पसद नहीं करते थे कि नौजवान 
और बूढ़ी औरते गर्मी की धूप में सड़कों पर घूमती फिरे और पुलिस से मोर्चा लें। 
लेकिन उन्होने जनता का रुख देख लिया था और किसी के, यहां तक कि अपनी 
स्त्री, बेटियों और बहु के उत्साह को रोका नहीं । उनसे मालूम हुआ कि सारे 
मुल्क में हमारी औरतों ने जो उत्साह, हिम्मत और क़ाबिलियत दिखाई, उसझ्े 
उन्हें कितनी ख़ुशी और हैरत हुई। भ्रपने घर की लड़कियों के बारे मे वह मुहब्बत 
भरे गव के साथ बातें करते थे । 

मेरे पिता के कहने से, २६ जनवरी १६३१ को, सारे हिंदुस्तान में 
आजादी के दिन की साल गिरह मनाई गई और हजारो आम जलसों में 'यादगार' 
के प्रस्ताव पास हुए । इन जलसों पर पुलिस की रोक लगी हुई थी, और इनमे 
से बहुतों को बल-पूृवंक तितर-बितर किया गया। पिताजी ने इन जलसों का 
संगठन अ्रपन्ती बीमारी के बिस्तर से किया था झौर यह सचमुच सगठन की विजय 
थी । क्योंकि हम ग्रखबारों, या डाक या तार या टेलीफ़ोन का इस्तेमाल नही कर 
सकते थे श्र न किसी क़ानूनी तौर पर क़ाबम किये हुए छापेखाने का ही। 
फिर भी एक मुकरंर किये गए दिन और वक्‍त पर इस बड़े मुल्क मे, सब जगह, 
दूर-दूर के गांवों तक में, यह प्रस्ताव हर एक सूबे की भाषा में पढ़ा गया और 
मंजूर किया गया । इस प्रस्ताव के मंजूर होने के १० दिन बाद मेरे पित्ता की 
मृत्यु हुई । 

यह प्रस्ताव लंबा था, लेकिन उसका एक हिस्सा हिंदुस्तान की औरतों के 
बारे में धा---/हम हिंदुस्तान की औरतों के प्रति अश्रपत्ती श्रद्ा और तारीफ़ 
के गहरे भावों को ज़ाहिर करते हे, जिन्होंने कि मातृभूमि के इस संकट के मौक़े 
पर श्रपने घरों की हिफ़ाज़्त को छोड़कर, भ्रचूक हिम्मत और बर्दाश्त की 
ताक़त दिखाई हैं और जो अपने मर्दों के साथ कंघे-से-कंधा लगाकर हिंदुस्तान की 
क्ौमी फ़ौज के सामने की कतार में शामिल रही हे, और जिन्होंने जंग की कुर- 
बानियों और विजयों में उनके साथ हिस्सा बँटाया है''' 

इस उथल-पुथल में, कमला से भी, हिम्मत के साथ एक खास हिस्सा 
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लिया और उसके ना-तजुरेकार कधघों पर, इलाहाबाद में, हमारे काम के संगठन 
की ज़िम्मेदारी उस वक्त भाई, जब कि हरएक जानाहुश्रा काम करने वाला 
जेल मे था। तजूबं की कमी को उसने अपने जोश झोर उत्साह से पूरा किया 
प्रौर कुछ ही महीनों के भीतर वह इलाहाबाद के गर्व की चीज़ बन गई । 

मेरे पिता की श्राखिरी बीमारी श्रौर मौत की छाया में हम फिर मिले । 
यह मुलाक़ात दोस्ती और झापस की समझदारी के एक नए ही आधार पर 
थी । कुछ महीनों बाद, अपनी बेटी के साथ जब हम लोग कुछ दिनो के लिए 
लंका, अपनी पहली सैर के लिए गए, --और यह आखिरी भी थी--तो ऐसा 
जान पड़ता था कि हमने एक-दूसरे को एक नए रूप में देखा हुँ। ऐसा जान 
पड़ता था कि हमने जितने पिछले साल साथ में बिताय॑ थे, वह इस नए और 
गहरे सबंध की तैयारी मे बिताए थे। 

हम लोग जल्द ही लौट आए, और में काम में लग गया, श्र बाद में 
जेल चला गया | साथ-साथ छुट्टी मनाने का और मिलकर काम करने का यहा 
तैंक कि मिलकर रहने का भी मौक़ा न हासिल हुआ, सिवाय इसके कि दो लंबी 
क़ैदो की मुदृत के बीच के वर्कत मे मुलाक़ात हो गई। दूसरी क़ैद की मुदृत 
ख़तम न होने पाई थी कि कमला मौत की बीमारी से बिस्तर पर लग गई थी। 

जब म॑ फरवरी सन्‌ १६४३ में, कलकत्ते के एक वारंट पर गिरफ्तार 
किया गया, उस वक़्त कमला धर मे मेरे कुछ कपड़े लाने के लिए गई। में भी 
उससे रुखसत होने के खयाल से उसके पीछे हो लिया। यकायक वह मुझसे 
लिपट गई श्रौर ग़शर खाकर गिर पड़ी । उसके लिए यह सर-मामूली बात थी, 
क्योंकि हम लोगों ने अपने को एक तरह से तालीम दे रखी थी कि जेल खुशी- 
खुशी और हलके दिल से जाना चाहिए और इसके बारे म॑ जहा तक मुमकिन 
हो कोई ग़ूल न होने देता चाहिए । क्या उसके दिल ने उसे पहले से बता दिया 
था कि हमारी साधारण मुलाकात का यह गश्राखिरी मौक़ा है ? 

दो-दो साल की दो लबी जेलो की मुह॒तों ने हम लोगों को एक-दूसरे से 
उस वक्‍त जुदा रखा था जब कि हमे एक-दूसरे की सबसे ज़्यादा ज़रूरत थी। 
में जेल के लबे दिनों में इस पर ग्रौर करता रहा, लेकिन में उम्मीद करता रहा 
कि वह वक्‍त जुरूर आवेगा जब कि हम दोनो एक साथ होंगे। इन सालो में 
उस पर क्या गुज़री ? में इसका अनुमान कर सकता हू, भ्रगर्चे में भी इसे ठीक- 
ठीक नहीं जानता । क्योकि जेल की और जेल से बाहर थोड़े वक्‍त की मुला- 
क़ातों में ऐसी परिस्थिति नहीं थी कि इसका सहज में श्रंदाज हो सके । हम लोगों 
को हमेशा अपने को सँभाले रखना पड़ता था, जिसमे अ्रपनी सकलीफ़ को जाहिर 
करके हम एक-दूसरे को तकलीफ़ न पहुचावे । लेकिन यह साफ था कि 
बहुतेरी बातों की वजह से वह बहुत परेशान और दुखी थी और उसका भन 
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शांत न था । में उसकी कुछ मदद कर सकता, लेकिन जेल में रहते हुए यह 
मुमकिन न था । 


३ ; इन्सानी रिश्तों का सवाल 


यह सब और बहुत से और खयाल, मेरे दिमाग़ मे, बेडेनवाइलर के 
तनहाई के लंबे घंटों में श्राते । में जेल का वातावरण सहज में दूर न कर पाता 
था। बहुत दिनों से में इसका आदी हो गया था, और इस नई फ़िज्ञा ने कुछ 
ज्यादा तवरीली न पंदा की । नात्सी इलाक़े में, उसकी तमाम श्रनोखी घटनाओ्रों 
के बीच, जिसे कि में बेहद नापसंद करता था, म॑ रह रहा था। लेकिन नात्तियों 
ने मुझपे छेड़ न की। ब्लक फॉरेस्ट के एक कोने के इस छोटे-से गाँव में 
नात्सी-पन के कोई चिन्ह नहीं मिलते थे । 

पर शायद ऐसा हो कि मेरे दिमाग़ मे और ही बाते भर रही थी । मेरे 
सामने अपनी बीती हुई ज़िंदगी की तस्वीरे फिर रही थी, और उनमें हमेशा कमला 
साथ दिखाई देती थी । मेरे लिए वह हिंदुस्तान की महिलाशों, बल्कि स्त्री-मात्र * 
की प्रतीक बन गई | कभी-कभी हिंदुस्तान के बारे में मेरी कल्पना मे वह एक 
ग्रजीब तरह से मिल-जुल जाती, उस हिंदुस्तान की कल्पना मे जो कि अपनी 
सब कमज़ोरियों के बावजूद हमारा प्यारा देश हैं, और जो इतना रहस्यमय 
प्रौर भेद-भरा हैं। कमला क्‍या थी ? क्‍या में उसे जान सका था, उसकी 
असली श्रात्मा को पहचान सका थ। ? क्या उससे मुझे पहचाना और समका 
था ? क्योंकि में भी एक अनोखा आदमी रहा हुं श्रौर मुझमे भी ऐसा रहस्य 
रह! हैँ, ऐसी गहराइया रही हे जिनकी थाह में खुद नहीं लगा सका हू | कभी- 
कभी मेने खबाल किया हे कि वह मुझसे इसी वजह से ज़रा सहमी रहती था । 
शादी के मामले में में ख़ातिर-खाह श्रादमी न रहा हूं न उस वक्‍त था। कमला 
और मं, एक-दूसरे से कुछ बातों में बिल्कुल जुदा थे, और फिर भी कुछ बातों 
में हम एक-जं से थे । हम एक-दूसरे की कमियों को पूरा नही करते थे । हमारी 
जुदा-जुदा ताक़त ही श्रापस के व्यवहार में कमज़ोरी बन गई। या तो आपस मे 
पूरा समझौता हो, विचारों का पूरा मेल हो, नही तो कठिनाइया होंगी ही । 
हम में कोई भी साधारण गृहस्थी की जिंदगी, ज॑ंसे भी गुजरे उसे क़बूल करते 
हुए, नही बिता सकते थे । 

हिंदुस्तान के बाजारों मे जो बहुत सी तस्वीरे देखने में श्रातीं, उनमे 
एक ऐसी थी जिसमे कमला की और मेरी तस्वीरे साथ-साथ लगाई गई 
थीं श्नौर जिसके ऊपर लिखा हुआ था : 'झादर्श जोड़ी' । बहुत से लोग इसी 
रूप में हमारी कल्पना करते रहे हे, लेकित आझ्रादर्श को पा लेना और उसे पकड़े 
रहना बड़ा कठिन हूँ । फिर भी मुझे याद है कि प्रपने लंका के सफ्र मे में 
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कमला से यह कहा करता था कि बहुत दिक्कतों और ग्रापस के भेदों के रहते 
हुए, और शिंदगी ने हमारे साथ जो चालें चली हे उनके बावजूद, हम कितने 
खुशक्रिस्मत है । ब्याह एक अनोखी घटना होती हूँ भौर अग्चे ब्याह का हमे 
हजारों साल का तजुर्बा हासिल है, यह बात श्राज भी उतनी ही सच हैं । हमने 
अपने गिद बहुत-सी शादियों की बरबादी देखी, या जिसे हम इससे बेहतर न 
कहेंगे, यह देखा कि जो चीज सुनहली और आबदार थी वह मंद और फीकी 
पड़ गई हुँ । में उससे कहा करता कि हम लोग कितने खूणक्रिस्मत हे, और 
इसे वह कबूल करती । क्योंकि श्रापस मे हम लडे भले ही हो, एक-दूसरे से 
नाराज भले ही हुए हों, फिर भी हमने उस जिदा ज्योति को बूभने न दिया, 
और जिंदगी हम दोनों को नए-नए करिश्से दिखाती रही और एक-दूसरे की नई 
भलक देती रही । 

इंसानी रिश्तों का मसला कितना बुनियादी है, फिर भी राजनीति और 
प्र्थ-शास्त्र की बहसो मे पड़कर हम उसे कितता नजर-ग्रंदाज कर देते हें । 
चीन और हिंदुस्तान की पुरानी और अक्लमंद तहजीबों में इसे नजर-अश्रंदाज 
नहीं किया गया था । वहां सामाजिक व्यवहार के आद्शों का विकास हुआ्ना था, 
जिसमें और जो भी खामियां रही हों, यह खूबी थी कि व्यक्ति को एक संतु- 
लन, एक हम-वजनी हासिल होती थी | यह संतुलन आज हिंदुस्तान में नही 
दिखाई पड़ रहा है, लेकिन पश्चिम के देशों मे ही, जहा और दिश्षाश्रों मे इतनी 
तरक्की हुई हूँ, यह कहां दिखाई पड़ता है ? य/ यह संतुलन ही दरअसल 
गतिहीनता हैं और उन्‍नतिशील तब्दीली का विरोधी है ? क्‍या एक का दुसरे 
के लिए बलिदात करता ज़रूरी है ? यकीनी तौर पर इसे मुमकिन होना चाहिए 
कि भीतरी संतुलन का बाहरी तरक्की से, पुराने ज़माने के ज्ञात का नए ज़माने 
की शक्ति और विज्ञान से मेल क्रायम हो । सच देखा जाय तो हम लोग दुनिया 
के इतिहास की एक ऐसी मंजिल पर पहुँच गए हे कि झ्रगर यह मेल न कायम 
हो सका तो दोनों ही का अंत और नाश रखा हुआ है । 
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कमला की हालत कुछ सुधरी । सुधार कुछ बहुन ज़ाहिर तो नही था, 

लेकिन पिछले हफ्तों की चिता के बाद हम लोगों ने कुछ अआराराम महसूस किया । 

ह भ्रपना नाजुक वक़्त पार कर ले गई थी, और उसकी हालत ठहरी हुई 

थी । यह ख़ुद एक फ़ायदा था । उसकी यह हालत एक महीने तक जारी रही, 

प्रौर इससे लाभ उठा कर, अपनी बेटी इंदिरा के साथ मे कुछ दिनों के लिए 

इंग्लिस्तान हो आया । वहां में आठ साल से नहीं गया था और कई दोस्तों 
का इसरार था कि में उनसे मिलू । 


बेडेनवाइलर : लोजात | 


में बेडेनवाइलर वापस झाया श्रौर पुरानी दिनचर्या फिर से शुरू हुई । 
जाड़ा आगया था। ज़मीन बफ से ढेंककर सफ़ेद हो रही थी । ज्यों ही बड़ा दिन 
करीब आया कमला की हालत साफ़ तोर पर गिरने लगी । ऐसा जान पड़ता था 
कि नाजुक वक्त लौट आया है और उसकी जिंदगी एक घागे से लटक रही है । 
१६३४ के उन अतिम दिनों में में बर्फ और बर्फ़नी कीचड़ के बीच रास्ता काटता 
रहा, श्रौर यह नही जानता था कि वह कितने दिन या घंटों की मेहमान है। 
जाड़े का शांत दृश्य, जिस पर बर्फ की सफेद चादर पड़ी हुई थी मुभे ठंडी मौत 
की शाति जैसा लगा और में श्रपना पिछला श्राशावाद खो बैठा । 

लेकिन कमला इस सकट-काल से भी लड़ी और अचरज-भरी शक्ति से 
उसे पार कर ले गई । वह अच्छी होने लगी और ज़्यादा खुश दिखाई देती । 
उसने चाहा कि हम लोग उसे बेडेनवाइलर से हटाकर दूसरी जयह ले घ्नों। 
वह उस जगह से ऊब गई थी । एक दूसरी वजह जिससे उसे अ्रब वह जगह 
ग्रन्छी नहीं लगती थी यह थी कि स्वास्थ्य-गृह का एक दूसरा मरीज जाता 
रहा । वह कमला के पास कभी-कभी फूल भेज दिया करता था और उससे 
मिलने भी आया करता था। यह मरीज , जो एक भ्राइरिश लडका था, कमला के 
मुकाबले में कही अभ्रच्छी हालत में था; यहा तक कि उसे टहलने की इज़ाजत 
मिल गई थी। उसकी अ्रवानक मौत की खबर मेने कमला तक पहुँचने से रोकनी 
चाही, लेकिन इसमें हम कामयाब न रहे । मरीज़ों को, खासकर उन्हें जिन्हें कि 
स्वास्थ्य-गुहों में ठहरने का दुर्भाग्य होता हू, जान पड़ता है एक गैबी जान- 
कारी हासिन हो जाती हूँ, श्रौर यह उन्हें बहुत-कुछ वह बाते जता देती हैँ जो 
कि उनसे छिपाई जाती है । है 

जनवरी में मे कुछ दिनों के लिए पेरिस गया और थोड़े वक्त क॑ लिए 
लंदन भी हो श्राया । जिदगी मुझे भ्रपनी तरफ फिर खीच रही थी और लंदन 
मे मुभे खबर मिली कि में हमारी कांग्रेस का दूसरी बार सभापति चना 
गया हूं और यह काग्रेस अप्रैल में होने वाली हैँ। दोस्तों ने मुझे पहले. से 
आगाह कर दिया था, इस लिए यह फ़ेसला एक तरह से जाना हुआ था और 
इसके बारे में मेने कमला से बातचीत की थी। मेरे सामने एक दुविधा श्राकर 
खड़ी हो गई : उसे इस हालत में छोड़ कर जाऊँ या सभापति के पद से इस्तीफ़ा 
दे दू । वह नहीं चाहती थी कि में इस्तीफा दू । उसकी हालत ज़रा सुधरी हुईं थी 
श्ौर लोगों ने समझा कि में बाद मे फिर उसके पास श्रा सकता हू । 

१६३६ की जनवरी के भ्रंत में कमता ने बेडेनवाइलर छोड़ा और स्विट- 
ज्ञ रलेड में,लोजञान के स्वास्थ्य-गृह में वह पहुँचाई गई। 
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हम दोनों ने ही स्विट्ज़ रलेड मे श्राने से जो तब्दीली हुई ,उसे पसंद किया! 
कमला प्रब ज़्यादा खुश रहती श्रौर स्विट्जरलैंड के इस हिस्से से पहले से अच्छी 
तरह परिचित होने के कारण मंने यहां अपने को उतना अजनबी न महसूस 
किया । उसकी हालत में कोई जाहिरा तब्दीली न पैदा हुई थी भ्रौर ऐसा 
मालूम देता था कि कोई सकट सामने नही हैं| शायद सुधार की रफ्तार धीमी 
होती, लेकित जान पडता था कि काफ़ी वक्त तक यह हालत रहेगी । 

इस बीच में हिंदुस्तान का बुलावा बराबर थ्रा रहा था और बहां मित्र- 
लोग मुझे लोटने के लिए जोर दे रहे थे । मेरा जी बेचेन रहने लगा और हिंदु- 
स्तान के मसलो मे उलभा रहने लगा । कुछ सालों से, जेल में रहने की वजह 
से या और वजहों से, सावंजनिक कामो में में सरगर्मी से हिस्सा न ले सका था 
और अब में बागडोर तुड़ा रहा था। लद॒न और पेरिस के मेरे सफ़र ने और 
हिंदुस्तान से आने वाली खबरों ने मुझे जगाथा और अब चुपचाप रहना 
मूमकिन न था । 

मेने कमला के साथ इसके बारे में विचार किया और डाक्टर से भी 
सलाह ली । दोनों इस बात पर राज़ी हुए कि मुझे हिंदुस्तान लौटना चाहिए 
झौर मेने डच के० एल्‌०एम० कपनी के हवाई जहाज़ से लौटने क॑ लिए जगह 
पक्की कर ली | २८ फ़रवरी को म॑ लोजान छोड़ने वाला था | यह सब ते हो 
चुकने के बाद मेने देखा कि कमला को मेरे उसे छोड़ने का विचार पसंद न 
ग्राया । फिर भी वह मुझसे अ्रपना कार्यक्रम बदलने के लिए कहना ने चाहती 
थी। मेने तो उससे कहा कि हिंदुस्तान मे ज्यादा दिन न ठहरूँगा। दो-तीन 
महीनों में लौट ब्राने की उम्मीद करता हू । वह चाहे तो में पहले भी झा सकता 
हूं; तार से खबर मिलने के एक हफ्ते के भीवर में वापस आ। सकूंग्ग । 

चलने की तारीख के चार-पांच दिन रह गए थे । इंदिरा, जो कि पास 
के ही एक जगह, बेक्स, के स्कूल में, भरती हो गई थी, यह ग्राखिरी दिन हम 
लोगों के साथ बिताने के लिए श्राने वाली थी । डाक्टर मेरे पास आए और 
उन्होंने सलाह दी कि में भ्रपना जाना हफ़्ता दस दिन के लिए मुल्तवी कर द्‌ । 
इससे ज़्यादा वह कहना नही चाहते थे । म॑ फ़ौरन राजी हो गया और बाद में 
चलने वाले एक के० एल० एम० हवाई जहाज़ मे जगह ठीक कर ली । 

ज्यो-ज्यों यह आखिरी दिन बीतने लगे कमला मे श्रचानक तब्दीली 
भ्राती जान पड़ी । उसके जिस्म की हालत, जहां तक हम देख सकते थे वैसी ही 
थी, लेकिन उसका दिमाग़ अपने इदं-गिदं की चीज़ों पर कम ठहरता। वह मुभसे 
कहती कि कोई उसे बुला रहा है या यह कि उसने किसी शक्ल या प्रादमी को 
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कमरे में प्रात देखा, जब कि में कुछ न देख पाता था । 

२८ फ़रवरी को, बहुत सवेरे उसने भ्रपनी झराखिरी साँस ली। इंदिरा 
वहां मौजूद थी, श्र हमारे सच्चे दोस्त और इन महीनों के तिरंतर साथी 
डाबटर झटल भी मौजूद थे । 

कुछ और मित्र स्विट्ज़रलेड के पास के शहरों से आ पहुँचे और हम 
उसे लोज़ान के दाह-घर में ले गए | बन्द मिनटों में वह सुन्दर शरीर और 
प्यारा मुखड़ा जिस पर भ्रक्सर मुसकराहट छाई रहती थी, जलकर खाक हो 
गया। और ग्रब हमारे पास सिर्फ एक बरतन रहा जिसमें उस सतेज, आबदार 
श्रौर जीवन से लहलहाते व्यक्ति की अस्थियां हमने भर ली थी । 


६ ; घुसोलिनी : वापसी 


जिस लगाव ने मुर्भे लोजान और यूरोप मे रोक रखा था, वह टूट 
गया और श्रब वहां ज़्यादा ठहरने की ज्ञरूरत न थी । दर असल मेरे भीतर की 
कोई और चीज़ भी टूट गई थी, जिसका ज्ञान मुझे धीरे-धीरे हुआ, क्योंकि वह 
मेरे प्ँघियाले दिन थे और मेरी बुद्धि ठीक-ठीक काम नहीं कर रही थी । कुछ 
समय एकात में बिताने के लिए में इंदिरा के साथ मार्ट चला गया । 

जिन दिनों में मांद में ठहरा हुआ था, लोज़ॉन मे रहने वाला इटली 
का सफीर म्‌ केसे आकर मिला। यह सिन्योर मुसोलिनी की तरफ़ से,खास तौर 
पर मेरे दुःख मे सहानुभूति प्रकट करने आया था। मुझे ज़रा ताज्जुब हुप्रा, 
क्योकि में सिन्योर मुसोलिनी से कभी मिला न था, श्रौर न मुझसे उसका किसी 
शग्रौर ही तरह से संपर्क था | मेते सफीर से कहा कि वह मंसोलिनी को बता 
दे कि इस सहानुभूति के लिए में उनका एहसानमंद हू । 

कुछ हफ्ते पहले, रोम से एक मित्र ने मुझे लिखा था कि सिन्‍्योर 
मुसोलिनी मुझसे मिलना घाहेगे। उस वक्‍त मेरे रोम जाने का कोई सवाल न 
था और मेने उन्हें यह लिख दिया था। बाद में, हवाई रास्ते से, हिंदुस्तान 
लौटने की जब में सोच रहा था, उस वक्‍त सदेशा दृहराया गया और इसमे 
ख़ास तौर पर इसरार और उत्सुकता थी। में इस मुलाक़ात से बचना चाहता 
था; साथ ही रुखाई दिखाने की भी मेरी कोई इच्छा न थी । आम तोर पर में 
मुलाकात से बचने की इस खाहिश पर क़ाबू पा जाता, क्प्रोंकि मुझे भी यह 
जानने का कुतूहल था कि मृसोलिनी किस तरह का आदमी हूँ। लेकिन उस 
वक्‍त अ्रबीसीनिया की मुहिम चल रही थी, और मेरे उससे मिलने पर, हो न 
हो, तरह-तरह के नतीज निकाले जाते श्रौर इस मुलाक़ात का इस्तेमाल फ़ाप्तिस्टों 
के प्रचार के लिए किया जाता। मेरी इनकारी का ज़्यादा असर न पड़ता । 
हाल की कई मिसालें मेरे सामने थीं। हिंदुस्तानी विद्यार्थी और दूसरे लोग जो 
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इटली सैर क॑ लिए गये थे, उनसे उनकी इच्छा के खिलाफ़ और कभी-कभी 
बिना उनकी जानकारी के, इस प्रचार के काम में फ़ायदा उठाया गधा और 
फिर १६३१ मे, 'जायनेल डि इटाली' में गांधीजी से 'मुलाक़ात' का जो गढ़ा 
हुआ हाल छपा था, उसका भी सबक़ भूला न था । 
मेने अपने दोस्त से श्र्सोस जाहिर किया और इस खयाल से किसी 
तरह की ग़लत-फ़हमी बाक़ी न रहे, मेने दुबारा ख़त डाला और टेलीफौन से भी 
सूचना दे दी । यह सब बाते कमला की मृत्यु से पहले की हे । उसकी मृत्यु के 
बाद मेने दूसरा संदेशा भेजा और दूसरी वजहों के साथ यह वजह भी दी कि 
इस वक्त किसी से भी मुलाक़ात करने के लिए जी नहीं रह गया है । 
मेरी तरफ से इतने इसरार की यो जरूरत हुई कि में जिस के० एल० 
एम० हवाई जहाज़ से सफ़र करने वाला था उसे रोम में होकर जाना था श्रौर 
मुझे एक शाम और रात वहीं बितानी थी। इस सफर और थोड़े वक्‍त के 
क़याम से में बच नही सकता था | 
कुछ दिन मांटे में रहकर में जिनेवा और मार्साई गया और वहां मेने 
पूरब जाने वाले के० एल० एम० हवाई जहाज़ को पकड़ा ! तीसरे पहर के 
खतम होते-होते में रोम पहुँचा । वहां पहुँचने पर मुझसे एक बड़ा अफसर आकर 
मिला और उसने म्‌ृभे सिन्‍्योर मुसोलिनी के “चीफ श्रॉफ कैबिनट! का एक खत 
दिया । इसमे लिखा था; ड्वे मुभसे सिलकर खथ होगे और उन्होंने छः बजे 
का वक्‍त मुलाकात के लिए मुकरेर किया है । म॒र्भ ताज्जुब हुआ और मेने उससे 
अपने पहले के संदेशो का हवाला दिया | छेकिन उसने जोर दिया कि सब कुछ 
हो चुका है श्रौर यह इतज़ाम बदला नहीं जा सकता । उपने बताया कि सच 
तो यह है कि श्रगर मुनाक़ात न हो पाई तो इसका पूरा ग्रंदेणशा है कि वह श्रपने 
पद से बर्खास्त कर दिया जाव। पुझे इस बात का इतभीनान दिलाया गया कि 
प्रखबारों में इसके बारे में कुछ न निकलेगा और इूचे से कुछ मिनटों के लिए 
मिल लेना काफ़ी होगा। वह महज मुभसे हाथ मिलाना और मेरी स्त्रीकी 
मृत्यु पर भ्रफ़गोस ज़ाहिर करना चाहते थे | इस तरह हम में श्रापस में एक थंटे 
तक बहस चलती रही । दोनों तरफ्‌ से विनय का पूरा दिखावा थ। लेकिन साथ 
ही बढ़ता हुआ खिघाव भी था। यह घंटा मेरे लिए हद दर्ज का धकाने वाला 
घंटा था और द्ायद दूसरे फ़रीक के हक़ मे यह और भी भारी गुज़रा हो । 
मुलाक़ात के लिए मुक़ र॑र किया हुआझ्ना वक्त श्राख़िरकार आ पहुँचा, श्रौर में 
अपनी वाली करके रहा । डूचे के महल में ट॑ लीफ़ोन से इत्तिला भेज दी गई कि 
में न भ्रा सकूंगा । 
उसी दिन शाम को मेने सिन्‍्योर मुसोलिनी के पास खत्त भेजा, जिसमें 
मेने इस बात का अ्फ़सोस जाहिर किया कि में उनके न्योंते का फ़ायदा न उठा 
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सका श्रौर मैने उनके सहानुभूति के संदेसे के लिए धन्यवाद दिया । 

ग्रपना त्फ़र मेंने जारी रखा। काहिरा में कुछ पुराने मित्र मुभसे 
मिलने श्राये और इसके बाद शौर पूरब श्राने पर पच्छिमी एशिया का रेगिस्तान 
मिला । बहुतेरी घटनाश्रों के कारण श्रौर सफ़र के इंतज़ाम मे लगे रहने की 
वजह से अभी तक मेरा दिमाग्न किसी न किसी काम में लगा हुआ था । लेकिन 
काहिरा छोड़ने के बाद, इस सुनसान रेगिस्तान प्रदेश के ऊपर से उड़ते हुए, 
मुझ पर एक भयानक अकेलापन छा गया । मैने ऐसा महसूस किया कि मुभमें 
कुछ रह नही गया है और में बिना किसी मक़सद का हो गया हूं । मे श्रपने घर 
की तरफ़ झ्रकेला लौट रहा था, उस घर की तरफ़ जो अभ्रब घर नहीं रह गया 
था, और मेरे साथ एक टोकरी थी जिसमें राख का एक बतेन था। कमला का 
जो कुछ बच रहा था यही था। और हमारे सब सुख के सपने मर चुके थे भौर 
राख हो चुके थे। वह अब नही रही, कमला भ्रव नही रही--मेरा दिमाग यही 
दुहराता रहा । 


मेने अपने 'आत्म-चस्ति' अपनी जिंदगी की कहानी, का विचार किया, 
जिसके वारे में मंने उससे भुवाजी के स्वास्थ्य-गृह मे सलाह की थी । जब में 
उसे लिख रहा था तब कभी एक-दो अ्रध्याय उसे पढ़कर सुनाता भी था | उसने 
इसका सिफे एक हिस्सा देखा या सुता था | वह अब बाकी हिस्स। न देख पावेगी 
और व श्रव हम लोग मिलकर जिंदगी की किताब में कुछ श्रौर श्रध्यायथ लिखने 
पावेगे । 

बग़दाद पहुँच कर मेने प्रपने प्रकाशकों के पास जो कि लंदन से मेरा 
आत्म-चरित' निकालने जा रहे थे एक तार भेजा और उसमे मेने किताब के 
समपंण' का निर्देश किया --'कमला को, जो ग्रब नहीं रही ।” 

कराती आया और परिषित चेहरों के कूड के भुंड दिखाई दिए । इसके 
बाद इलाहाबाद आया और हम लोगो ने राख के उस बर्तन को वेग से बहने वाली 
गंगा तक पहुँचाया श्रौर फिर इस पवित्र नदी की गोद में उसे प्रवाहित कर दिया । 
हमारे कितने पुरखों को उसने इस तरह समुंदर तक पहुँचाया है; हमारे बाद 
प्राने वाले कितने श्रपनी झंतिम यात्रा इसके जल के आलिगन के साथ करेगे । 


१ 'मेरी कहानी के नाम से यह सस्ता साहित्य मंडल से प्रकाशित 
हूँ---अनु ० 


5 कै ६ 
खोज 
१; हिंदुस्तान के अतीत का विशाल दृश्य 


इन वर्षों में, जब कि में .विचार और काम में लगा था, मेरे दिमाग़ में 
हिंदुस्तान समाया हुआ था, और में बराबर उसे समझ पाने की कोछिशष में 
लगा था; साथ ही उसकी तरफ अपनी निजी प्रतिक्रिया की जाँच भी कर रहा 
था। मेने अपने बचपन के दिनों का ध्यान किया श्रौर यह याद करने की कोशिश 
की कि उस वक्‍त मेरे क्‍या भाव थे, इसके खयाल ने उस वक्‍त मेरे दिमाग में 
कैसी श्रस्पष्ट दवले पैदा की थी, श्रौर नए अनुभवों ने उनमें क्या तब्दी- 
लियां की थी। इसका खयाल कभी-कभी दिमाग के पिछले हिस्से में चला 
जाता, लेकिन यह मौजूद हमेशा रहता । यह धीरे-धीरे बदलता रहा श्ौर पुराने 
किस्से-कहानियों ने और मौजूदा ज़माने की श्रसलियत ने मिलकर इसे एक झ्रजीब 
धोल बना दिया था। इसने मुझ में गव॑ भी पैदा किया और लज्जा भी, 
क्योंकि अपने सिंदं जो कुछ देखता था--यानी अधविश्वास, दक़यानूसी विघार 
श्रीर सबसे बढ़कर श्रमनी गलामी और ग़रीबी की हालत--उससे मुझे शर्म 
धाती थी। 

ज्यों-ज्यों मे बडा हुआ और उन कामों में लगा जिससे हिंदुस्तान की 
प्राज़ादी की उम्मीद की जा सकती थी, में हिंदुस्तान के खयाल में खोया रहते 
लगा । यह हिंदुस्तान कया हैं, जो मुझ पर छाया हुश्ना हे भौर मुभे बराबर अपनी 
तरफ़ बुला रहा है, और भ्रपने दिल की किठ्ती भ्रस्पष्ट और गहराई के साथ 
झ्रनूभव की हुई इच्छा को हासिल करने के' लिए काम करने का उत्साह दिला 
रहा हैँ । में खयाल करता हूं कि श्रू में यह प्रेरणा ज्ञाती ध्लौर क़ौमी गय॑ 
के कारण पैदा हुई, श्रौर ऐसी ख़ाहिए का नतीजा थी जो कि सब लोगों में 
होती है कि दूसरों की हुकूमत का सामना किया जाय भ्रौर पग्रपनी पसंद के 
अनुसार ज़िंदगी बिताने की श्राज़ादी हासिल की जाय । यह बात मुझे बड़ी 
भीषण जान पड़ी कि हिंदुस्तान जैसा बड़ा मुल्क, जिसका इतना पुराना भौर 


खोज हा 


शानदार इतिहास है, हाथ-पैर से जकड़ा हुआ, एक दूर-देशा टापू के बस में हो 
प्रौर वह उस पर प्रपनी मनमानी कर रहा हो । इससे भी ज़्यादा भीषण यह 
बात थी कि इस ज़बदंस्ती के मेल का नतीजा हमारी गरीबी श्रौर गिरी हुई 
हालत हो । यह काफ़ी वजह थी कि में और दूसरे लोग काम में लगें। 

लेकिन जो सवाल मेरे मन में उठ रहे थे उनकी तसकीन के लिए 
इतना काफ़ी न था । झ्रगर हम उसके भौतिक और भौगोलिक पहलुभों को 
छोड़ दें तो श्राश्तिर यह हिंदुस्तान है क्या ? गज़रे हुए ज़माने में इसके सामने 
क्या मकसद थे; कौन-सी ऐसी चीज़ थी जिससे इसे ताकत हासिल होती थी ? 
किस तरह वह श्रपनी पुरानी ताक़त खो बैठा ? श्रौर क्‍या उसने यह ताक़त 
पूरी तौर पर खो दी है ? श्रौर श्रलावा इसके कि बहुत बड़ी शुमार मे लोग 
यहां बसते हें, क्या कोई ऐसी जिंदा चीज़ है जिसकी वह नुमाइंदिगी करता 
है ? प्राज की दुनिया मे उसकी ठीक जगह क्या हैं? 

ज्यों-ज्यों मेने इस बात का अ्रनुभव किया कि हिंदुस्तान का और मुल्कों 
से अ्लग-थलग होकर रहना ना-मुनासिबव है भ्रौर गैर-मुमकिन भी, मेरा ध्यान 
इस मासले के प्रंतर्जातीय पहलू की श्रोर बराबर जाता रहा। भ्राने वाले ज़माने 
की जो शक्ल मेरे सामने बनती वह ऐसी होती जिसमें हिंदुस्तान श्ौर दूसरे मुत्कों 
को बीच राजनीति, व्यवसाय भ्रौर सस्क्रति का गहरा मेल श्रौर रिव्ता होता । 
लेकिन आने वाले जमाने की बात तो बाद में उठती थी, पहले तो हमारे 
सामने मौजूदा जमाना था, और इस मौजूदा जमाने के पीछे एक लंबा और 
उलभा हुझा अतीत था, जिसने कि मौजूदा जमाने की रू परेखा घनाई थी। 
इसलिए, बातों को समभ पाने की ग़रज़ से मेने श्रतीत का सहारा लिया । 

हिंदुस्तान मेरे खून में समाया हुआ था भौर उसमें बहुत कुछ ऐसी 
बात थी जो स्वभाव से मुझे उकसाती थी । फिर भी, मौजूदा जमाने की और 
पुराने ज़माने की बहुत सी बची हुई चीज़ों को नफरत की निगाह से 
देखता हुआ, मे एक विदेणी नृकताचीन की हैसियत से उस तक पहुँचा। श्रगर कहा 
जाय कि पच्छिम के रास्ते में उस तक पहुँचा, झ्ौर उसे मेने इस तरह देखा 
जिस तरह कि कोई पच्छिम वाला दोस्त देखता हैँ तो बेजा न होगा। में इस 
बात के लिए उत्सुक और फिक्रमंद था |कि उसके नजरिये को श्लौर उकी 
रूपरेखा को बदल दूं भौर उसे हाल के जमाने का जामा पहनाऊं। फिर भी जी 
में संदेह उठते थे। में जो उसके प्रतीत की देन को मिटाने का साहस करने जा 
रहा था, क्या में हिंदुस्तान को ठीक-ठीक समझ सका था ? यह सही है कि हमारे 
सामने बहुत कुछ ऐसा था जिसे कि मिटा देना ही मुनासिब था, छेकित अगर 
हिंदुस्तान में कोई ऐसी चीज न होती जो कि कायम रहने के काबिल और ज़िंदा थी, 
भौर जिसकी संघमूच क़ोमस थी, तो यह यक्नीती है कि हजारों साल तक वह 
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श्रपनी तहजीब और वजूद को क़ायम न रख सकता था। यह भीज क्या थी ? 

उत्तर पच्छिमी हिंदुस्तान की सिध-घाटी मे, मोहेनजोदड़ो के एक टीले 
पर में खड़ा हुआ। मेरे गिद इस क्दीम शहर के मकान थे और गलियां 
थी । कहा जाता है कि यह शहर पाँच हजार साल पहले मौजूद था भ्रौर उस 
वक्‍त भी यहां एक पुरानी और विकसित सभ्यता क़ायम थी। प्रोफ़ैसर चाइल्ड 
लिखते हे---“सिध सभ्यता, एक खास वातावरण में झादमी की जिंदगी का 
पूरा संगठन जाहिर करती है, और यह सालहा-साल की कोशिशों का ही नतीजा 
हो सकती है । यह एक टिकाऊ सभ्यता थी; उस वक्‍त भी उस पर हिंवुस्तान 
की अपनी छाप पड चुकी थी श्रौर यह आज की हिंदुस्तानी संस्कृति का प्राघार 
है ।” यह एक बड़े प्रवरण की बात है कि किसी भी तहजीब का, इस तरह 
पाँच या छः हजार बरसों का भ्रट्ट सिलसिला बना हो श्रौर बह भी इस रूप 
में नहीं कि वह स्थिर और गतिहीन हो, क्योंकि हिंदुस्तान बराबर बदलता झौर 
तरक्की करता रहा है । ईरानियों, मिन्नियों, यूनानियों चीनियों, भ्रबों, मध्य- 
एशियायियों और भूमध्यसागर के लोगों से इसका गहरा ताल्लुक रहा है । 
लेकिन वावजूद इस बात के कि उसने इन पर अ्रसर डाला और इनसे असर 
लिया, उसकी तहजीबी बुनियाद इतनी मजबूत थी कि क्रायम रह सकी । 
इस मजबूती का रहस्य क्या है * यह श्राई कहां से ? 

मेने हिंदुस्तान का इतिहास पढ़ा श्रौर उसके विशाल प्राचीन साहित्य 
का एक ग्रंज भी देखा । उस विचार-शक्ति का, साफ-सुथरी भाषा का, श्रौर 
ऊँचे दिमाग़ का, जो कि इस साहित्य के पीछे था, मुझ पर बड़ा गहरा भ्रसर 
हुआ । चीन के और परिचमी और मध्य एशिया के उन महान्‌ यात्रियों के साथ 
जो बहुत प्राने जमाने में यहा श्राये भर जिन्होंने श्रपने सफ्रनामे लिखे है, 
मेने हिन्दुस्तान की सैर की । पूर्वी एशिया, अकोर, बोरोबुदुर झौर बहुत सी 
जगहों में हिन्दुस्तान ने जो कर दिखाया था उस पर मैने गौर किया; में 
हिमालय में भी घूमा, जिसका कि हमारी उन पुरानी कथाप्नों भौर उपास्यानों 
से संबंध रहा हूँ जिन्होंने कि हमारे विचार और साहित्य पर इतना प्रभाष डाला 
है । पहाड़ों की मुहब्बत भ्रौर काश्मीर से झपने सबंध ने मु्के खास तौर पर 
पहाड़ों की तरफ़ खींचा और वहां मेने न महज़ झाज की ज़िंदगी भौर उसकी 
शक्ति झौर सौंदर्य को देखा, बल्कि गुज़रे हुए युगों की यादगारें भी देखीं। 
उन पुर-ज्ञोर तदियों ने, जो कि इस पहाड़ी सिलसिसे से निकलकर हिंदुस्तान 
के मंदानों में बहती हैं, मुझे भ्रपती तरफ़ स्रींचा झौर प्रपने इतिहास 
के भ्रनगिनित पहलू प्रों की याद दिलाई; सिंधु, जिससे कि हमारे देश का ताम 
हिंदुस्तान पड़ा, भर जिसे पार करके हजारों बरसों से न जाने कितनी जातियां 
फिरक़े, क़ाफ़िले भर फ़ौजें भ्राती रही है; श्रह्मपृत्रा, जो कि इतिहास की घारा 
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से ज्ञरा प्रलग रही है, लेकिन जो पुरानी कथाप्रों में जीवित है और पूर्वोत्तर 
पहाड़ों के गहरे दरारों के बीच से रास्ता बनाकर हिंदुस्तान में आती है भौर 
फिर शांति-पूर्वंक भश्रौर मनोहारी प्रवाह के साथ पहाड़ों और जंगलों के 
बीच के भाग से बहती है; जमुना, जिसके नाम के साथ रास-नृत्य शोर फ़ीड़ा 
की अनेक दंत-कथाये जुड़ी हुई हे; और गंगा जिससे बढ़कर कि हिंदुस्तान की 
कोई दूसरी नदी नहीं; जिसने हिंदुस्तान के हृदय को मोह लिया हूँ, भ्ौर जो 
इतिहास के प्रारंभ से न जाने कितने करोड़ लोगों को अपने तट पर बुला 
चुकी हूँ । गंगा की, उसके उद्गम से लेकर सागर में मिलने तक की कहानी, 
पुराने ज़माने से लेकर आज तक की हिंदुस्तान की संस्कृति झ्लौर तहज़ीब की, 
साम्राज्यों के उठने भ्रौर नाश होने की, विशाल और शानदार नगरों की, भ्रादमी 
के साहस श्र साधना की, ज्ञिदगी की पूर्णता की और साथ-ही-साथ त्यायथ भौर 
वेराग्य की, भ्रच्छे श्रोर बुरे दिनों की,विकास और छास की जीवन झौर मृत्यु की 
कहानी है । 

मेने श्रजंता, एलोरा, एलिफेटा और श्र जगहों के स्मारकों, खंडहरों, 
पुरानी मूर्तियों श्र दीवारों पर बनी चित्रकारी को देखा, और आगरा और 
दिल्‍ली की, बाद के जमाने की, इमारतें भी देखी, जिनके एक-एक पत्थर 
हिंदुस्तान के गुज़रे हुए वक्‍त की कहानी कहते हे । 

ग्पने ही शहर, इलाहाबाद में, या हरिद्वार के स्नानों मे, या कुंभ मेले 
में में जाता भौर देखता कि वहां लाखों झादमी गंगा में नहाने के लिए झाते 
हैं, उसी तरह, जिस तरह कि उनके पुरखे सारे हिंदुस्तान से हज़ारों बरस पहले 
से श्राते रहे है । चीनी यात्रियों के श्र औरों के, तेरह सौ साल पहले के, इन 
मेलो के बृत्तांतों की याद करता । उस समय भी यह मेले बड़े प्राचीन माने 
जाते थे श्रौर कब से इनका आरंभ हुआ यह कहा नही जा सकता । मैंने सोघा, 
यह भी कितना गहरा विश्थास है, जो हमारे देश के लोगों को भ्रनगिनत पीढ़ियों 
से इस मणहूर नदी की भ्रोर खींचता रहा है । 

मेरी इन यात्राओं ने, औौर नके साथ वह सभी बातें थीं, जिन्हें कि मेंने 
पढ़ रखा था, मुझे बीते हुए युग की भाँकी दिखाई। भव तक जो एक कोरी 
दिमागी जानकारी थी, उसमें दिली कद्र-दानी शामिल हुई धौर रफ्ता-रफ़्ता 
हिंदुस्तान की मेरी दिमागी तस्वीर में भ्रस्लियत की जान पड़ने लगी और मुभे 
प्रपने पुरखों की भूमि जीते-जागते लोगों से बसी हुई दिखाई पड़ी,ऐसे लोगों से 
बसी हुई, णो हँसते भी थे श्लौर रोते भी, जो मुहब्बत करना जानते थे श्रौर 
हु:ख़ सहना भी; और उनमें ऐसे थे जो कि जिंदगी का अनुभव रखने 
वाले, और उसे समभने वाले थे, भ्ौर उन्होंने भ्रपनी बुद्धि के ज़रिये एक ऐसी 
इमारत तैयार की थी जिसने कि हिंदुस्तान को एक तहुजीबी पायदारी दी पश्लोर 
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बह हजारों साल तक कायम रही। इस गूज़रे हुए जमाने की सैकड़ों जीती- 
जागती तस्वीरे मरे दिमाग में फिर रही थी भौर जब मे किसी ख़ास जगह 
जाता, जिससे कि उनका ताललुक़ होता तो वह मेरे सामने श्रा जाती । बनारस 
के पास, सारताथ में, म॑ बुद्ध को अ्रपना पहला उपदेक्ष देते हुए करीब-क़रोब 
देख सका, और उनके वह शब्द जो कि लिखे जा चुके हैं, ढाई हज़ार सात 
बाद, एक दूर की बाज़गश्त वी तरह सुनाई दिए । अशोक की लाटें, जिन पर 
लेख खुदे हुए हे, भ्रपनी शानदार भाषा में, एक ऐसे भ्रादमी का हाल बताती 
हैं जो कि, अगर्चो वह बादशाह था, फिर भी किसी भी राजा या बाददाह से 
ऊँची हैसियत रखता था। फ़तहपुर-सीकरी में, अकबर, श्रपनी सलतनत की 
धान को भूल कर, सभी मज़हबों के भश्रालिमों से कुछ नई बात सीखने और 
इंसान की हमेशा-हमेशा की पहेली का हल पाने की ग़रज़ से बहस करने बठता । 

इस तरह रफ़्ता-रफ्ता, हिंदुस्तान के इतिहास का शानदार नज्जञारा सामने 
प्राता था, श्रौर इसमें भ्रच्छे दिन श्र बुरे दिन, जीत और हार दोनो ही दिखाई 
देते थे । पाँच हजार साल के इतिहास, हमलों श्रौर उधल-पुथल के बीच क्रायम रहने 
वाली इस सस्क्ृति की परपरा में मुझे कुछअ्ननोखापन जान पड़ा--उस पर- 
परा में जो कि ग्राम लोगों में फैली हुई थी श्रौर उन पर गहरा असर डाल 
रही थी | सिर्फ चीन ऐसा मुल्क है जहां कि ऐसी अटूट परंपरा और तहज़ीबी 
ज़िंदगी दिखाई देती है । फिर गुज़रे हुए जमाने की यह विशाल तस्वीर धीरे- 
धीरे मौजूदा ज़माने की बदनसीबी में बदल जाती है, जब कि हिंदुस्तान अपने 
बीते दिनों के बड़प्पन के बावजूद एक ग्रुलाम मुल्क है, और इग्लिस्तान का 
पुछल्‍ला बना हुआ है, श्र सारी दुनिया एक भयानक शौर विध्वसकारी लड़ाई 
के शिकंजे मे हैं, और इंसान को वहशी बनाए हुए है । लेकिन पाँच हज़ार पर्षों 
की इस कल्पना ने मे एक नई निगाह दी भौर हाल के ज़माने का बोक कुछ 
हल्का जान पड़ने लगा। श्रग्रेज़ी ध्वरकार की एक सौ भ्रस्सी साल की हुकूमत 
हिंदुस्तान की लंघी कहानी की महज्ञ एक दुःखदायी घटना जान पड़ी । वह फिर 
संभलने लगा है, इस अध्याय के भ्राखिरी सफ़े का लिखा जाता शुरू हो गया है। 
दुनिया भी इस दहशतनाक हालत को पार करेगी और एक नई नींव पर अपना 
निर्माण करेगी | 


२ ; जातीयता और अंतर्जातीयता 


इस तरह हिंदृस्तान के प्रति मेरी प्रतिक्रिया श्रक्सर एक भावुक प्रति- 
क्रिया थी, और इसके साथ भी बहुत सी शर्तें श्रौर सीमाएं थीं । यह 
एक ऐसी प्रतिक्रिया थी जो जातीयता की शक्ल भ्रहितयार करती है, श्रगर्चें 
जहां तक भौर लोगों का वास्ता था, यह पावंद करने थाली शर्तें मौर सीमाएं 
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गैर-हाजिर थीं। भेरे जमाने में, हिंदुस्तान में, जातीयता की भावना का होना 
एक ल-मुहाला चीज़ थी, श्र है। क्योंकि हर एक गूलाम मुल्क के लिए प्राजादी 
की ख्वाहिए पहली और सबसे बड़ी ख्वाहिश होती है; और हिंदुस्तान में, जहाँ 
कि श्रपनी विशेषता और गुज़रे हुए बड़प्पन पर लोगों को इतना नाज है, यह 
बात दुगनी सही है । 

सारी दुनिया में होते वाली हाल की घटनाओं ने इसे साबित कर 
दिया है कि यह खयाल ग्रलत है कि प्रंतर्जातीयता श्रौर जनता के ग्रांदोलनों के 
भागे जातीयता ख़तम हो रही है। पच यह है कि जातीयता की भांवना लोगों में 
प्रव भी एक जोरदार भावना है और इसके साथ परंपरा, मिल-जुलकर रहने 
श्र बाहमी मक़सद की भावनाएं जूड़ी हुई हें । जब कि बीच के वर्ग के विचार- 
शील लोग, रफ़्ता-रफ्ता जातीयता की भावना से श्रलग हट रहे हें, या कम-से- 
कम समभते हे कि हट रहे हैं, मज़दूर पेणा लोगों के भ्ौर जनता के श्रांदोलन, 
जो कि जान-बूभकर श्रंतर्जातीयता की नींव पर कायम हुए थे, श्रब जातीयता 
की तरफ भकते श्रा रहे हैं । श्रौर इस यूद्ध के जारी होने ने तो सब जगह प्ौर 
सभी को जातीयता के जाल में ढकेल दिया है । जातीयता की इस ग्रचरज-भरी 
उठान ने, या यों कहिए कि एक नई ही शकल में उसे देखने और उसकी अह- 
मियत को जान लेने के कारण ने, नए-नए मसले खड़े कर दिये द या पुराने मसलों 
की शक्ल बदल दी है । पुरानी श्रौर जमी हुई परंपराएं आ्रासानी से हटाई या 
मिटाई नही जा सकती, नाजुक वक्‍तों में वह उठ खड़ी होती हे, और लोगों के 
दिमाग्रो पर छा जाती हैं। और भ्रकसर, जैसा कि हमने देखा है, जान-बूझकर 
इस बात की कोशिश होती है कि उनके ज़रिये लोगों को काम में लगाने के लिए या 
क़ रबानियों के लिए उकसाया जाय । पुरानी परंपराश्रों को बहुत हद तक कबूल 
करना पड़ता है शौर उन्हें नए विचारों भर नई हालतों के मुताबिक़ लाने के 
लिए उनमे हेर-फेर करना पड़ता है । साथ ही नई परंपराझ्रों का कायम करना 
भी ज़रूरी है । जातीयता का श्रादर्श एक गहरा भ्रौर मज़बूत भ्रादर्श है और यह 
बात नहीं कि इसका ज़माना बीत चुका हो और आगे के लिए इसका महत्त्व न 
रह गया हो | लैकिन श्रौर भी झादर्श , जैसे भ्ंतर्जातीयता भौर श्रमजीवी वर" के श्रादर्श, 
ज़ो कि मौजूदा जमाने की अ्रस्लियतों की बुनियाद पर ज़्यादा क्रायम हैं, उठ 
छड़े हुए है, और भरगर हम दुनिया की कशमकष को बंद कर प्रमन कायम करना 
घाहते हें तो हमें इन जुदा-जू दा भ्रादर्शों के बीच एक समभोौता कायम करना होगा, 
आ्रादमी की श्रात्मा के लिए जात्तीयता का जो प्राकषंण है, इसका लिहाज़ करना 
पड़ेगा, चाहे उसके दायरे को कुछ मह॒दृद ही करना पड़े । 

प्रगर उन देशों में भी, जहां कि नए विचारों श्रौर प्रंतर्जातीय ताकतों 
का जोरदार असर पड़ा है, जातीयता की भावना इतनी आम है तो हिंदुस्तान के 
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लोगों के दिभाग़ों पर उसका कितना ज्यादा असर होना लाजिमी है । कभी 
कभी हससे कहा जाता हैँ कि हमारी जातीयता इस बात की निशानी है कि 
हम लोग पिछड़े हुए लोग हे श्र हमारे दिल संकुचित हे । जो लोग हमसे इस 
तरह की बातें करते हैं, शायद उनका खयाल है कि श्रगर हम अंग्रेज़ी सल्तनत 
या कामनवेल्थ के भीतर एक छोटे हिस्सेदार की है सियत कुबूल कर ले तो सच्ची 
झंतर्जातीयता की भावना की जीत होगी । वह यह समझते नहीं दिखाई पड़ते 
कि इस खास क़िस्म की, भौर महज्ञ नाम की झंतर्जातीयता, एक सकुचित भंग्रेज़ी 
जातीयता का फैलाव भर हैँ, और भ्रगर हमने हिंदुस्तान में श्रग्नेजी राज्य के वह 
नतीजे न भी देखे होते, जो कि हमने देख लिये हे, तो भी यह हमे पसंद नहीं 
झा सकती थी। फिर भी, यहां जातीयता की भावना चाहे जितनी गहरी हो, 
सच्ची झंतर्जातीयता को कुबूल करने में, और संसार-व्यापी सगठन और राष्ट्रीय 
संगठन के बीच मेल कराने, बल्कि राष्ट्रीय सगठन को ससार-व्यापी सगठन के 
मातहत रखने के मामले में, हिंदुस्तान बहुत-सी भौर क़्ौमों के मुक़ाबले में 
ग्रागे बढ़ गया है । 


३ ; हिंदुस्तान की ताक़त और कमज़ोरी 


हिंदुस्तान की ताक़त श्रौर उसके छास या ज़वाल के कारणों की खोज 
एक लंबी भ्रौर टेढ़ी खोज हैं। फिर भी इस ज़धाल के कारण काफी ज्ञाहिर हे । 
मंत्र-कला की दौड में वह पीछे पड़ गधा, और यूरोप, जो कि बहुत ज्ञमाने से कई 
बातो में पिछडा हुआ था, यत्रों की तरक्‍क़ी में नेता बने बैठा । यत्रों की इस 
तरकक़ी के पीछे विज्ञान की भावना थी श्रौर थी एक खुदब॒दाती हुई शिंदगी, 
जिसने श्रपने को बहुत से क्षेत्रों मे और खोज की साहसी यात्राओं मे जाहिर 
किया था। नए-नए यंत्रों की जानकारी ने यूरोप के देशों की फ़ौज़ी ताकल 
को बहुत बढाया और उनके लिए यह ममकिन हो गया कि प्रब में फेलकर 
वह, वहां के मुल्कों पर कब्जा कर सके । यह सिर्फ़ हिंदुस्तान की नहीं बल्कि 
सारे एशिया की कहानी है। 

ऐसा हुआ कैसे, इसका बता सकता ज़रा मुहिकिल है, क्योंकि दिमागी 
फुर्ती में श्रौर यंत्रों के हुनर में, पुराने ज़माने में, हिंदुस्तानी पिछड़े न थे। ज्यों- 
ज्यों सदियां गुज्जरती हे हम इस हुनर का रफ़्ता-रफ्ता ज्ञवाल देखते हैं। जिंदगी 
शौर बड़े-बड़े कारनामों के लिए उमंग घट जाती है; रचनात्मक शक्ति का 
लोग होता है श्रौर उसकी जगह पर नककाली भाजाती है । जहां कि विजयी शौर 
इन्कलाबी विघारों ने कुदरत भौर जहान के राज़ों को भेदने की कोशिशों की थीं, 
वहां श्रव लफ्फ़ाज टीकाकार भ्रपनी टी कारों और दरहों को लेकर प्राते हैे। शानदार 
कला प्रौर मूर्तियों की जगह पर प्रब हमें मिलते हैं पेचीदं खुदाई के काम जिनमें 
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विल्तार तो बहुत है लेकिन कल्पना या दस्तकारी की ज्ञान नहीं दिखाई देती है । 
भाषा की शक्ति, संपन्‍नता, श्र पुर-ज़ोर सादगी जाती रहती है और 
उनकी जगह बहुत सँवारी हुई ग्लौर जटिल साहित्यिक रचनाए ले लेती है। वह 
जोशीली ज़िंदगी भौर साहस के लिए उमग, जिसके बूते पर लोग दूर-दराज् के 
मुल्कों में हिंदुस्ताती संस्कृति के कायम करने की योजना किया करते थे, एक 
संकीर्ण कट्टरता बनकर रह जाती है जो कि समुदर की यात्रा तक की मनाही 
कर देती है । जिज्ञासा की तके-पूर्ण भावना, जिसे हम पुराने ज्षमाने में बराबर 
पाते हे, और जिसकी वजह से विज्ञान की और भी तरक्की हो सकती थी, तर्क- 
हीनता और अधघ-विश्वास में बदल जाती हैँ । हिंदुस्तानी ज्िदगी की धार मद 
पड़ जाती है, मुर्दा सदियों के बोक को ज॑ैसे-तैसे ढोते हुए लोग मानों गुज़रे हुए 
ज़माने में ही रहते है । गुज़रे हुए ज़माने का भारी बोक उसे कुचल देता हैं 
और उस पर एक तरह की बेहोशी छा जाती है । मानसिक मूढ़ता शौर शारी- 
रिक थकान की ऐसी हालत में हिंदुस्तान का जवाल हुआ, यह कोई अभ्रचरज 
की बात नहीं । श्रौर इस तरह वह जहां-का-तहां रह गया, जब कि दुनिया के 
झ्रौर हिस्से आगे बढ़ गए। 

फिर भी यह मुकम्मल या सोलह आने सच्चा नक्शा नहीं है । अगर 
बीच में कोई ऐसा लबा जमाना भ्राया होता जब कि घोर जड़ता या गतिहीनता 
छा गई होती, तो बहुत मुमकिन हूँ कि इसका नतीजा यह होता कि गुजरे हुए 
ज़माने से हमारा ताललुक़ बिलकुल टूट गया होता, एक युग का अंत होजाता 
झ्रौर उसके खंडहरों पर कोई नई चीज्ञ तामीर होगई होती। इस तरह का बिल- 
गाव कभी नही हुमा और यक्नीनी तोर पर एक सिलसिल। जारी हूं । साथ ही 
समय-समथ पर पुनर्जागृति की कौंधे उठी हे और इनमे से कुछ बड़ी चमकदार 
और देर तक बती रहने वाली रही हू | सदा इस बात की कोशिश दिखाई दी हूँ 
कि नए का समन्वय पुराने से किया जाय, कम-से-कम पुराने के उन हिस्सों से जो 
कि इस लायक हे कि उनकी हिफ़ाज्ञत की जाय । अकसर वह जो पुराना दिखता 
हैँ महज्ञ बाहरी रूपरेखा मे पुराना हूँ, एक तरह का प्रतीक है, और भीतरी 
वस्तु बदल गई है । लेकिन कोई शक्तिशाली झ्लौर जिंदा बीज ऐसी है जो 
क्रायम रही हू, कोई प्रेरणा ऐसी बनी रही हूँ जो कि लोगों को ऐसी वस्तु के 
पीछे ले जाती रही है, जिसे कि हासिल करना बाकी है और जो हमेशा नए और 
पुराने के बोज समन्वय क्ाथम करने की कोक्षिश में रही है। यही प्रेरणा और 
र्वाहिश थी, जो उन्हें भ्रागे बढ़ाती रही, श्रोर उन्हे इस काबिल बनाती रही कि 
पूराने विधारों को न छोड़ते हुए भी नए विधारोंकों अपना सके। जीते-जागते और 
जिदगी से भरे-पूरे, या कभी-कभी परेशान नीद की बड़बड़ाहठ ज॑ से, इन युगों में, 
क्या कोई एं सी चीज रही हू जिसे हिंदुस्तान का स्वप्न कहा जा सके, में नही जानता। 
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हर एक जाति और हर एक कौम के लोगों का अपने होनहार के मुताल्लिक 
कोई विश्वास या कल्पना रही है, भौर शायद हर-एक में यह विश्वास कुछ हद 
तक उसके हक में सच्चा भी है। हिंदुस्तानी होने के नाते खुद मुझ पर इस 
कल्पना या असलियत का प्रभाव रहा हैं कि हिंदुस्तान को किसी एक मकसद 
को पूरा करना है । में समझता हू कि जिस वस्तु में सेकड़ों पीढ़ियों को निरं- 
तर ढालने की शक्ति रही है, उसने भ्रपनी यह क़ायम रहने वाली शक्ति, 
शक्ति के किसी गहरे कुएं से हासिल की होगी और उसमें यह सा/मर्थ्यं होगी कि 
इसे हर युग में नई कर ले । 

क्या शक्ति का कोई ऐसा कुआं है ? और श्रगर हैँ, तो क्‍या वह सूख 
चुका है; यो उसमे ऐसे छिपे हुए सोते हे जिनसे वह अपने को बराबर भरता 
रहता हूँ ? प्राज का क्या हाल हैँ ? क्‍या कोई सोते श्रव भी जारी हैं जिनसे 
अपने को तरो-ताज़ा किया जा सके और नई ताकत हासिल की जा सके ? 
हमारी क़ौम एक पुरानी क़ौम है, या यों कहिये कि बहुत-सी क़रौमों का एक 
भ्रजीब मजमुझ्ना है और हमारी कौमी यादें हमें उस ज्ञमाने तक पहुँचाती हें 
जब कि इतिहास का आरंभ हुआ था। क्‍या हमारा वक्‍त पूरा हो चुका श्रौर हम 
अपने वजुद की शाम तक पहुँच गए हे भौर किसी तरह चैन और नीद हासिल 
हो इस ख्वाहिश में बुड्डों, भ्रपाहिजो और रचना-शक्ति हीन लोगों की तरह वक्‍त 
टेरते जा रहे हूं ? 

कोई क़ौम, कोई जाति ऐसी नहीं जो तब्दील न होती रह्दती हो। 
बराबर वह औरो में घुलती-मिलती और बदलती रहती है । ऐसा हो सकता 
है कि वह क़रीब-क़रीब मुर्दा दिखाई दे श्रौर फिर इस तरह उठ खड़ी हो जैसे 
कि कोई नई जाति, या पुरानी का नया रूप हो । पुराने और नए लोगों में 
बिलकुल ताल्लुक़ टूट सकता है या यह भी हो सकता है कि धिवार और आादर्शों 
की नई और भजूबूत कड़ियां उन्हे जोड़ती रहे । 

इतिहास में न जाने कितनी ऐसी मिसाले हूँ कि पुरानी और प्रच्छी 
तरह से क़ायम तहजीबें रफ़्ता-रफ़ता या पकायक मिट गई हे, और उनकी 
जगह नई झ्रौर शक्तिशाली संस्कृतियों ने ले ली हैं । या यह कोई जीवनी-शक्ति 
है, ताक़त का कोई भीतरी सोता हैँ, जो किसी तहजीब या क़ौम को जिंदगी 
देता रहता है, भौर जिसके बगेर सारी कोशिशे बेकार हें और ऐसी हैं जैसे 
कि कोई बुड्ढा आदमी किसी यूवक का अभिनय कर रहा हो ? 

श्राज की दुनिया के लोगों में, मेने तीन में इस जीवनी शक्ति का अनु- 
मान किया हँ--प्रमरीकन, रूसी श्रौर चीनी लोगो में, श्रौर इनका एक अजीब 
मेल हैं। भ्रमरीका के लोग, बावजूद इसके कि उनकी जड़ें पुरानी दुनिया में 
मिलती हैं, नए लोग हे और उनकी नई क्रौम है, और इसमें दक नही कि वे 
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पुरानी क़रौमों के बोकों भौर जटिल विचारों से बचे हुए हैँ और उनका हद दर्जे 
का उत्साह आसानी से समझ में भ्रा जाता है। कैताडा, आस्ट्रेलिया और वन्यूज्ञी- 
लेंड के लोगों की यही दशा हैं | यह सभी बहुत कुछ पुरानी दुनिया से अ्लग- 
थलग हे झौर एक नई जिंदगी उनके सामने है । 

रूसी नए लाग नही हैं, फिर भी उन्होंने बीते हुए युग से पूरी तरह 
से श्रपना नाता तोड़ लिया है, उप्त तरह से जैसे कि मौत नाता तोड़ देती है। 
उनका नया जन्म हुआ हे--इस रूप में कि उसकी इतिहास में कोई मिसाल 
नहीं । वह फिर जवान हां गए हैं, और उनमें एक श्रदभुत शक्ति भौर स्फूरति 
श्रा गई है । वह अपनी कुछ पुरानी जड़ों को खोजने लगे हैं, लेकिन व्यव- 
हार की दृष्टि से वह नए लोग हूँ और उनको एक नई क़ौम झौर नई 
तहजीब है । 

रूस की मिसाल यह दिखाती है कि भ्रगर कोई क़ौम पूरी-पूरी क़ीमत 
चुकाने के लिए श्रौर जनता की दबी हुईं ताक़त को उकसाने के लिए 
तेयार हो, तो वह किस तरह फिर से अपने में नई शक्ति पैदा कर सकती है । 
बावजूद उसकी भयानकता और डरावनेपन के, शायद इस युद्ध का यह नतीजा 
हो कि जो जातिया विनाश से बच सकें, वह नई जिंदगी हासिल कर लें । 

चीनी लोग इन सबसे अ्रलग है । उनकी कोई नई क़ौम नहीं, न उन्हें 
ऊपर से लेकर नीचे तक परिवतंन का धक्का सहना पड़ा हैं। यह सही है कि 
सात साल की खूख़ार लड़ाई ने उन्हें बदल दिया है। कहां तक यह इस युद्ध 
का नतीजा हूँ या दूसरे स्थायी कारणों का या दोनों का मिला-जुला हुआ, में 
नहीं जानता । लेकिन चीनी लोगों की जीवनी-शक्ति मुझे हैरत में डाल देती 
हैं । में इस बात की कल्पन। नहीं कर सकता कि,कोई कौम, जिसकी नींव इतनी 
मज़बूत हो, मर सकती हूँ । 

जो जीवनी-शक्त मेंनें घीन में देखी वैसी ही कुछ मेने कभी-कभी 
हिंदुस्तान के लोगों में महसूस की है । ऐसा हमेशा नहीं हुआ है; और हर 
हालत में मेरे लिए तटस्थ होकर विचार करना मुश्किल हूँ। ज्षायद मेरी 
ख्वाहिश मेरे विधारों को टेढ़ी-मेढ़ी शक्ल दे देती हैं, लेकिन हिंदुस्तान के लोगों 
के बीच घूमते-फिरते हुए, में बराबर इस चीज़ की तलाश में रहा हूं । भ्रगर 
हिंदुस्तानियों में यह जीवनी-शक्ति है तो उनका कुछ नहीं बिगड़ा हैं; वह 
प्रपना काम पूरा करके रहेंगे । प्रगर उनमें इसकी कमी हैँ तो हमारी सारी 
राजनैतिक कोशिशें श्र हंगामे महज्ञ अपने को भुलावे में डालने वाली चीज़ों हैं, 
और यह हमें बहुत दूर न ले जा सकेंगी। मेरी दिलचस्पी इस बात में नहीं है 
कि हम कोई ऐसी राजनतिक व्यवस्था पैदा करें जिससे कि हम लोग अपना 
काम कमोबेश पहंले जैसा, महज कुछ ज़्यादा अच्छी तरह चला सकें । मेंने 
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प्रनुभव किया है कि हमारे लोगों में एक दबी हुई शक्ति और योग्यता का बढ़ा 
भंडार है, भौर में चाहता हूं कि यह खुल जाबे और हिंदुस्तानी अपने में नए 
जोझ झौर नई फुर्तों का भ्रनुभव करे। हिंदुस्तान ऐसा मुल्क है कि वह 
दुनिया में दूसरे दर्ज का काम नहीं कर सकता। या तो वह बहुत बड़ा काम 
करेगा था उसकी कोई पूछ न होगी। बीच की कोई हालत मेरे लिए 
कोशिश नही रखती । न म॑ यही समझता हूं कि बीच की कोई हालत अ्रमली 
सुरत रख सकती है । 

हिंदुस्तान की आज्ञादी के लिए पिछली चौथाई सदी की लड़ाई भौर 
श्ंग्रेज़ी सरकार से मोर्चा लेने में, मेरे मन में, श्रौर बहुत से और लोगो के मन 
में जो ख्वाहिश रही है, वह इसकी जीवनी-शक्ति को फिर से जगाने की ख्वाहिश 
रही है । हमने समका कि कोशिशों और खुशी-खुशी उठाई गई तकलोफ़ों और 
क़रबानियों के ज़रिये, खतरे भर जोखिम का सामना करते हुए, जिस बात को 
हम बुरी और बेजा समभते हे उसे बर्दाश्त करने से इन्कार करके, हम हिंदुस्तान 
में उत्साह पैदा करेगे भर उसे लंबी नींद से जगाएंगे। श्रगर्चे हम हिंदुस्तान की 
श्रंश्रेओी हुकूमत से बराबर मोर्चा लेते रहे, हमारी आ्रॉँखे हमेशा श्रपने लोगों की 
तरफ़ रही हें । सियासी नफ़े की कीमत इससे ज्यादा न थी कि थह हमारे इस 
खास भक़सद को पूरा करे । चूंकि यह मकसद हमारे सामने रहा, हम अ्रकसर 
सियासी मैदान मे इस तरह पेश ग्राते रहे, जिस तरह कि कोई भी कूटनीति 
तक अपने को महदृद रखने वाला राजनीतिज पेश नही श्रा सकता । और विदेशी 
श्रौर हिंदुस्तनी नुक्ताचीन हमारी जिंद और हमारे बेवक़ुफ़ी के तरीकों पर 
ताज्जुब करते रहे । हम लोगों ने बेबक़फ़ी की या नही, यह तो श्रागे का इति- 
हास ही बता सकेगा । हमने अपने मक़्सदों को ऊंचा रखा श्रौर हमारी निगाह 
दूर की चीज़ों पर बनी रही । श्रगर मौक़े से फ़ायदा उठाने जाली कूटनीति की 
नज़र से देखा जाथ तो शायद हमने ग्रकसर बेवक़ुफ़िया की, लेकिन हमने अ्रपनी 
आ्रांखों के आगे से अपने खास मक़सद को ओमल न होने दिया और हमारा वह 
मक़सद सारे हिंदुस्तान के लोगो को उनकी चेतना और आत्मा को, जगाना था 
श्रौर थकरीनी तौर पर उन्हे अपनी ग्रुलाभी और ग़रीबी की हालत से आगाह 
करना था। दरशअस्ल हमारा मक़ल्द उनमें एक अंदरूनी ताक़त पैदा करना था- 
यह जानते हुए कि और वाले खुद-ब-खूद भ्रा जायगी । हमे पीढियों की गुलामी 
और एक मग्ररूर विदेशी ताक़त की ग्रधीनता को मिठ। देता था । 
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अग्रचें किताबों और पुराने स्मारकों और गृज़रे हुए जमाने के सांस्कृतिक 
कारनामों ने हिंदुस्तान की कुछ जानकारी मुझमें पैदा की, फिर भी उनसे 
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पैरा संतोष न हुआ और जिस बात की मुझे तलाश थी उसका पता न शला। 
और उनसे मिल भी कैसे सकता था, क्योंकि उनका ताल्लक़ गुजरे हुए जमाने 
से था और में यह जानने की कोशिश में था कि आया उस गुज़रे हुए जमाने का 
हाल के जमाने से कोई सच्चा ताल्लुक़ हूँ भी या नहीं । मेरे लिए और मेरे जैसे 
बहुतों के लिए जूसाना हाल कुछ ऐसा था, जिसमें मध्य युग की बातों का, हृद 
दर्जे की ग़रीबी श्लोर दुःख का भर बीच के वर्गों की कुछ हंद तक सतही आधु- 
निकता की एक अजीब खिचड़ी थी । में श्पने ज॑से या श्रपने वर्ग के लोगों का 
सराहने वाला नहीं था, छेकित मुझे उम्मीद थी कि हो-न-हो वही हिंदुस्तान के 
हिफ़ाजत की लड़ाई में आगे आवेंगे । बीच का वर्ग अपने को क़ेद भ्रौर जकड़ा 
हुआ पाता था । और खुद बढ़ना और तरक्‍क़ी करना चाहता था, और चूंकि 
श्रंग्रेज़ी हुकूमत के चौखटे ने गिरफ्तार रहते हुए उसके लिए ऐसा मुमकिन न 
थ।, इस हुकूमत के ख़िलाफ़ उसमे एक बग्रावत का जज़बा पैदा हो गया। फिर 
भी यह जज़बा उस ढड़ढे के खिलाफ़ नहीं था जो कि हमें पीसे डाल रहा था । 
दरगअस्ल यह महज भ्रग्रेज़ी बागडोर को बदलकर, उसे क्रायम रखना चाहता 
था। यह बीच का वर्ग खुद इस ढाँचे की पैदावार था और इस वर्ग के लिए यह 
मुमकिन न था कि उसे ललकारे श्ौर उखाड़कर फेक दे । 

नई शक्तियों ने सिर उठाया और इन्होंने हमें गाँवों की जनता की तरफ़ 
ढकेला और पहली बार हमारे नौजवान पढ़े-लिखों के सामने, एक नए और 
दूसरे ही हिंदुस्तान की तस्वीर श्राई, जिसके वजूद को वह क्वरीब-क़रीब भुला 
चुके थे, या जिसे वह ज़्यादा झ्रहमियत नहीं देते थे । यह एक परेशान कर देने 
वाला नज्जारा था, न महज इस खयाल से कि हमें हृद दर्ज की गरीबी और उसके 
मसलों का बहुत बडे पैमाने पर सामना करना था, बल्कि इसलिए भी उससे 
हमारे भूल्यांकन को श्रौर उत नतीजों को, जिन पर हम अ्रब तक पहुँचे थे, बिल्कुल 
पलट दिया था | इस तरह हमारे लिए असली हिंदुस्तान की खोज शुरू हुई, और 
इसने जहां एक तरफ़ हमें बहुत-सी जानकारी हासिल कराई, दूसरी तरफ़ हमारे 
प्रंदर एक कशमकश भी पेदा कर दी । अपनी पुरानी रहन-सहन और तजुर्बों के 
मृताबिक़ हमारी प्रतिक्रियाएं जुदा-जुदा थीं। कुछ लोग तो गाँवों की इस बड़ी 
जनता से पहले से काफ़ी परिचित थे, इसलिए उनमें कोई नई सनसनी नहीं पैदा 
हुई, उन्होंने जैसी भी हालत थी पहले से ही मान रक्खी थी । लेकिन मेरे लिए 
यह सचमुच एक खोज की यात्रा साबित हुई, और जहां में अपने लोगों की 
कृमियों और कमज़ोरियों को दुख के साथ समझता था, वहीं मुझे हिंदुस्तान के 
गाँवों में रहने वालों में कुछ ऐसी विशेषता मिली, जिसका लफ्जों में बताना 
कठिन था, भर जिसने मुझे अपनी तरफ़ खींचा! यह विद्येषता ऐसी थी जिसका 
मेंने भ्रपने यहां के बीच के वर्ग में बिल्कुल प्रभाव पाया था । 
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ग्राम जनता की में आदशशवादी कल्पना नहीं करता हूं, और जहां तक 
हां सकता है अमूते रूप में उसका खयाल करने से बचता हु । हिंदुस्तान की 
जनता इतनी विविध और विशाल होते हुए भी मेरे लिए बड़ी वास्तविक है । 
में उसका खयाल भ्रस्पष्ट गुट्टों की शकल में नहीं बल्कि व्यक्तियों के रूप में करना 
चाहता हूं । यह हो सकता है कि चूंकि उनसे में बड़ी उम्मीदें नहीं रखता था 
इसलिए मुझे कोई मायूसी नही हुई । जितनी भेने आशा कर रखी थी, उससे 
मेने उन्हें बढ़कर पाया । मुझे ऐसा जान पड़ा कि उनमे जो मज़बूती श्रौर अंद- 
रूनी ताकत है उसकी वजह यह हैँ कि वह श्रपनी पुरानी परंपरा श्रव भी श्रप- 
नाए हुए है । पिछले दो सौ वर्षो में उन्होंने जो चोटें खाई हे उसमें इस परंपरा 
का बहुत कुछ तो जा चुका है; फिर भी कुछ बच रहा है, जिसकी कीमत है; 
साथ ही बहुत कुछ ऐसा हु जो कि ब्रा और निकम्मा है । 

उन्‍नीस सौ बीस के बाद के कुछ सालों में मेरा काम ज्यादातर अपने 
ही सूबे तक मह॒दूद रहा, श्रौर मेने संयुक्त-प्रांत (यू०पी०) के ४५८ जिलों 
में-गाँवों और शहरों मे-लंबी यात्राएं की, और में काफ़ी घूमा । यह सूजा बहुत 
जमाने से हिंदुस्तान का दिल समझा जाता रहा है और क़दीम और बीच के, 
दोनों ही जमानों की तहज्जीबों का मरकज़ रहा है । यहां कितनी ही सस्कृतियां 
और क़ौमे श्रापस में मिली-जूली हे । यह वह खित्ता है जहां कि १८५७ मे बग़ा- 
वत की आग भड़की थी और जिसका कि बांद में बड़ी बेरहमी से दमन हुश्रा 
था । रफ़्ता-रफ्ता मेरा परिचय उत्तरी और पच्छिमी जिलो के जाटों से हुग्ना 
जो कि धरती के सच्चे बेटे हे, जो बहादुर और आश्राज़ाद दिखाई देते हे श्नौर औरों 
के मुकाबले में खुशहाल हूँ । राजपूत किसानों और छोटे ज्ञमींदारों से मेरी जान- 
पहचान हुईं और मेने जाना कि उन्हें श्रब भी भ्रपनी जाति का और पुरखों का 
गुमान हैँ--उन्हे भी जिन्होंने कि इस्लाम मज़हब भ्रस््तियार कर लिया है । मेने 
गुनी कारीगरों और घरेलू धधों में लगे हुए लोगों से, हिंदुओं भश्रौर मुसलमानों 
से परिचय किया, और बड़ी तादाद में जानकारी हासिल की उन ग़रीब रियाया 
और किसानों से, खासकर भ्रवध में और पूर्वी जिलों मे, जो कि पीढ़ियों के 
जुल्म और ग्ररीजी से पिस रहे थे और जिन्हें यह उम्मीद करने की हिम्मत नहीं 
होती थी कि उनके दिन फिरेगे, लेकिन फिर भी जो श्राशा लगाए बेठे थे और 
जिनके मन में विश्वास था। 

उन्‍्नीस सौ तीस के बाद के कई सालों मे, जब-जब में जेल से बाहर 
रहा भौर खास तौर से १६३६-३७ के चुनाव के दौरे में में हिंदुस्तान में झौर 
भी दूर-दूर के हिस्सों मे, शहरों, क़स्बों और गाँवों में घूमा । बंगाल के देहातों 
को छोड़कर, जहां बदक्रिस्मती से मुझे जाने का बहुत कम मौका मिला, मैंने 
हर-एक सूबे का दौरा किया और में गांवों में पैठा। राजनैतिक झौर श्राथिक 


खोज ६ 
मामलों के मृताल्लिक़ में बोलता और मेरी तक़रीरों को देखा जाय तो उनमें 
यह और चुनाव की बातें भरी हुई हैं। लेकिन मेरे दिमाग़ के किसी कोने में 
कुछ दूसरी ही गहरी और श्रहम बातें थीं और उनका चुनाव भौर दूसरी वक्‍ृती 
सरगर्भियों से ताल्लुक़ न था । एक दूसरी ही और इससे बड़ी, बेक़रारी मुभमें 
पैदा हो गई थी, श्रौर हिंदुस्तान की ज़मीन और उसके लोग मेरे सामने फैले हुए 
थे, श्रौर में एक बड़ी खोज की यात्रा पर था। हिंदुस्तान, जिसमें इतनी विधि- 
घता और मोहिनी शक्ति है, मुझ पर एक घुन की तरह सवार था, और यह 
धून बढ़ती ही गई । जितना ही में उसे देखता था उतता ही मुझे इस बात का 
अनुभव होता था कि मेरे लिए या किसी के लिए भी, जिन विचारों का वह 
प्रतीक था, उन्हे समक पाना कितना कठिन था। उसके बड़े विस्तार से या 
उसकी विविधता से में नहीं घबड़ाता था, लेकिन उसकी आत्मा की गहराई 
ऐसी थी जिसकी थाह में न पा सकता था--श्रगर्चे कभी-क्रभी उसकी भलक 
मुझे मिल जाती थी । यह किसी क़दीम ताल-पत्र जेसा था, जिस पर विचार और 
चिसन की तहें, एक-पर-एक जमी हुई थीं, श्रौर फिर भी किसी बाद की तह ने 
पहले से आँके हुए लेख को पूरी तरह से मिटाया न था। उनका हमें भान हो चाहे 
न हो, यह सब एक साथ हमारे चेतन और अचेतन दिमाग में मौजूद हें और 
यह सब मिलकर हिदुस्तान के पेचीदा और भेद-भरे व्यक्तित्व का निर्माण करती 
है । वह स्फिक्स जैसा चेहरा, भ्रपनी भेद-भरी शर कभी-कभी व्यंगमरी मुस- 
कराहट के साथ सारे हिंदुस्तान मे दिखाई देता था । अग्रचें ऊपरी ढंग से हमारे 
देश के लोगों में विविधता और विभिन्‍नतता दिखाई देती थी, लेकिन सभी 
जगह वह समानता और एकरूपता भी, मिलती थी जिसने कि हमारे दिन चाहे 
जैसे बीते हों, हमे एक साथ रखा। हिंदुस्तान की एकत्ता, मेरे लिए अब एक 
ख़याली बात न रह गई । यह एक अदरूनी एहसास था और में इसके बस में 
भरा गधा । यह एकता ऐसी मज़बूत थी कि किसी राजनेतिक बिलगाव ने, किसी 
संकट या आफ़त ने, इस में फ़के न भ्राने दिया । 

हिंदुस्तान या किसी भी मुल्क का खयाल आदमी के रूप मे करना एक 
फ़िज्वूल-सी बात थी। मेने ऐसा नहीं किया । में यह भी जानता था कि हिदु- 
सतान की ज़िंदगी मे कितनी विविषता हूँ, और उस में कितने वर्ग, 
कौमें, धर्म और बंद हें , और सांस्कृतिक विकास की कितनी अलग्र-अलग 
सीढ़ियां हैं । फिर भी में समझता हूं किसी देश में जिसके पीछे इतना लंबा 
इतिहास हो, और जिंदगी की जानिब जहां एक श्राम नज़रिया हो, वहां एक ऐसी 
भावना पैदा हो जाती है जो और भेदों के रहते हुए भी समान रूप से वहां 
रहने वालों पर अपनी छाप लगा देती है । इस तरह की बात क्या चीन में 
किसी से छिप सकती हूँ, वह्‌ चाहे किसी दक़यानूसी कंडारिन से मिले चाहे एक 
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कम्यूनिस्ट से, जिससे कि गृज़रे ज़माने से अपना ताल्लुक़ तोड़ रक्खा है । 
हिंदुस्तान की इस भ्रात्मा की खोज में में लगा रहा--कुतृहलवश नहीं, अ्रग्चें 
कुत्ूहल यक्ीनी तौर पर मौजूद था--बल्कि इसलिए कि में समझता था कि 
इसके ज़रिये मुझे अयने मुल्क और मुल्क के लोगों को समकने की कोई कुंजी 
मिल जायगी और विक्ञार और काम के लिए कोई धागा हाथ लग जायगा | राज- 
नीति श्रौर चुनाव की रोजमर्रा की बातें ऐसी हे जिनमें हम ज़रा-ज़रा से 
मामलों पर उत्तेजित हो जाते है। छेकिन श्रगर हम हिंदुस्तान के भविष्य 
की इमारत तैयार करना चाहते हे, जो मज़बूत और खूबसूरत हो, तो हमे गहरी 
नीव खोदनी पड़ेगी । 


४ * भारतमाता 


अ्रकसर जब में एक जलसे से दूसरे जलसे में जाने में लगा होता श्रौर इस 
तरह चक्कर काटता रहता, तो इन जलसों में में अपने सुनने वालों से प्रपने इस 
हिंदुस्तान या भारत की चर्चा करता । भारत एक संस्कृत णब्द है और इस जाति 
के परंपरागत संस्थापक के नाम से निकला हुश्ना हूँ | में शहरों में एंसा बहुत 
कम करता क्योंकि वहां के सुनने वाले कुछ ज्यादा सयाने थे और उन्हें दूसरे ही 
क्रिस्म की गिजा की ज़रूरत थी। लेकिन किसानों से, जिनका कि नज़रिया 
मह॒दृद था, में इस बड़े देश की चर्चा करता, जिसकी आजादी के लिए हम लोग 
कोशिश कर रहे थे, और बताता कि किस तरह देश का एक हिस्सा दूसरे से थुदा 
होते हुए भी हिंदुस्तान एक था। में उन मसलों का ज़िक्र करता जो कि उत्तर 
से लेकर दक्खिन तक, श्रौर पूरब से लेकर पच्छिम तक किसानों के लिए यकर्साँ 
थे, और स्वराज्य का भी ज़िक्र करता जो थोड़े लोगो के लिए नहीं बल्कि 
सभी के फ़ायदे के लिए हो सकता था। में उत्तरपच्छिम में खैबर के दरें से 
लेकर धुर दक्खिन में कन्याकुमारी तक की अ्रपनी यात्रा का हाल बताता और 
यह कहता कि सभी जगह किसान मुभसे एक-से सवाल करते, क्योकि उनकी 
तकलीफ़े एक-सी थी--यानी गरीबी, क़ज, पूँजीवादियों के शिकओे, जमीदार, 
महाजन, कड़े लगान और सूद, पुलिप्त के जुल्म, श्रौर यह सभी बाते गुँथी हुई 
थी उस ढड़ढे के ताथ जिसे कि एक विदेशी सरकार ने हम पर लाद रखा 
था, और इनसे छुटकारा भी सभी को हासिल करना था। मैंने इस बात 
की कोशिश की कि लोग सारे हिंदुस्तान के बारे में सोचे श्रौर कुछ हृद तक इस 
बड़ी दुनिया के बारे में भी जिसके कि हम एक जूज़ हें । में भ्रपनी बातचीत में 
चीन, स्पेन, एबीसीनिया, मध्य यूरोप, मित्र और पक्छिमी एशिया में होने वाली 
कशमकशों का ज़िक्र मी ले भ्राता। में उन्हें सोवियत यूनियन में होने वाली 
प्रथरज-भरी तब्दीलियों का हाल भी बताता और कहता कि प्रमरीका ने 
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कैसी तरक्की की है। यह काम आसान न था, लेकिन जेसा मेने समझ रखा 
था वैसा मुश्किल भी न था । इस की वजह यह थी कि हमारे पुराने महाकाव्यों 
ने झौर पुराणों की कथा-कहानियों ने जिन्हें कि वह खूब जानते थे, उन्हें इस 
देश की कल्पना करा दी थी, झौर हमेशा कुछ लोग ऐसे मिल जाते थे जिन्होंने 
हमारे बड़े-बड़े तीथों की यात्रा कर खखी थी, जो कि हिंदुस्तान के चारो कोनों 
पर है। या हमें पुराने सिपाही मिल जाते जिन्होंने कि पिछली बड़ी जग में या 
और धावों के पिलसिले में विदेशों में नौकरियां की थीं। सन्‌ तीस के बाद जो 
भ्राथिक मंदी पैदा हुई थी उसकी वजह से दूसरे मुल्कों के बारे में मेरे हवालें 
उनकी समभ में भ्रा जाते थे । 

कभी ऐसा भी होता कि जब में किसी जलसे में पहुँचता तो मेरा स्वागत 
“भारतमाता की जय ! ” इस ज़ोर के नारे से किया जाता। में लोगों से 
अ्रवानक पूछ बैठता कि इस नारे से उनका क्या मतलब है, यह भारतमाता 
कौन है जिसकी वह जय चाहते हें ? मेरे सवाल से उन्हें कुतृहल औ्ौर ताज्जूब 
होता झौर फिर कुछ जवाब न बन पड़ने पर वह एक-दूसरे की तरफ़ या मेरी 
तरफ़ देखने लग जाते। में सवाल करता ही रहता । भाखिर एक हट्टे-कट्टे जाट 
ने, जी कि भ्रनग्रिनत पीढ़ियों से किसानी करता आया था, जवाब दिया कि 
भारतमाता से उनका मतलब धरती से हू । कौन सी धरती ? खास उनके गाँव 
की धरती, या ज़िले की, या सूबे की, या सारे हिंदुस्तान की घरती से उनका 
मतलब है ? इस तरह संवाल-जवाब चलते रहते, यहां तक कि वह ऊब कर 
मुझसे कहने लगते कि में ही बताऊं | में इसकी कोशिषश् करता, श्ौर बताता 
कि हिंदुस्तान वह सब कुछ हूँ जिसे कि उन्होंने समझ रखा हैं, लेकिन वह 
इपसे भी बहुत ज्यादा हूँ | हिंदुस्तान के मदी और पहाड़, जंगल शौर खेत जो 
हमें प्रश्न देते है, यह सभी हमें अजीज हैं । लेकिम श्राखिरकार जिनकी गिनती 
हैँ वह हें हिंदुस्तान के लोग, उनके भौर मेरे ज॑से लोग, जो कि इस सारे देश 
में फैले हुए है । भारत माता दर-भ्रस्ल यही करोड़ों लोग है, भौर “भारतैभाता 
की जय ! ” से मतलब हुझ्ा इन लोगों की जय का। में उनसे कहता, कि तुम इस 
भारत माता के भ्रंश हो, एक तरह से तुम ही भारत माता हो, प्रौर जैसे-जैसे 
यह विचार उनके मन में बैठते, उनकी झ्राँखों में चमक भ्रा जाती, इस तरहु 
मानो उन्होंने कोई बड़ी खोज कर ली हो । 


६ ; हिंदुस्तान की विविधता और एकता 
हिंदुस्तान में प्रपार विविधता है; यह जाहिर-सी चीज है; यह इस 
तरह सतह पर हैँ कि कोई भी इसे देख सकता है। इसका ताल्लुक़ उन भौतिक 
घीज़ो से भी हैँ जिन्हें हम ऊपर-ऊपर देखते हें शोर कुछ दिमागी आादतों झौर 
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स्वभाष से भी है। बाहरी ढंग से देखें तो उत्तरपच्छिम के पठान में भौर घ्र 
दविखिन के तमिल में बहुत कम ऐसी बातें हें जो श्रापस में समान कही जावंगी। 
नस्ल के लिहाज़ से यह जुदा-जुदा हैं, भ्गर्चे हो सकता है कि दोनों के दरम्यान 
कुछ ऐसे धागे हों जो एक-दूसरे को जोड़ रहे हों; सूरत-शकक्‍ल में, खाने-पीने 
झौौर पोशाक में यह जुदा-जुदा हें भ्रौर भाषा में तो हूँ ही । उत्त रपच्छिम के 
सरहदी सूबे में मध्य एशिया की हवा पहुँची हुई है भौर यहां के रीति-रिवाज 
हमें हिमालय के परली तरफ के मुल्कों की याद दिलाते हे। पढठानों के देहाती 
नाघों में भ्रौर रूस के कज्ज़ाकों के नाचों में अद्भुत समानता हैं । लेकिन इन 
भेदों के रहते हुए भी इस बात में शक नहीं हो सकता कि पठान पर हिंदुस्तान 
की छाप हैं, उसी तरह जिस तरह कि हम तमिल पर यह छाप साफ़ तौर पर 
देखते है । इसमें अचरज की कोई बात नही, क्योंकि यह सरहदी देस भौर सच 
पुछिए तो भ्रफ़ग़ानिस्तान भी, हजारों बरस तक हिंदुस्तान से मिले रहे 
हैं । अफ़ग़ानिस्तान में बसने वाली पुरानी तुर्की क़ौमें, इस्लाम के प्राने से 
पहले ज़्यादातर बौद्ध थीं, और उससे भी क़ब्ल रामायण और महाभारत के 
जमाने में हिंदू थी । सरहदी प्रदेश पुरानी हिंदुस्तानी तहजीब का एक मरकज़ 
था श्रौर श्राज भी न जाने कितने मठों और इमारतों के खंडहर हमे वहां दिखाई 
देते हे, खास तौर से तक्षशिला के विश्व-विद्यालय के, जो कि दो हज़ार बरस 
पहले मशहूर होचुका था और जहां कि हिंदुस्तान भर से भौर मध्य एशिया से 
भी विद्यार्थी पढने श्राते थे । ध्मं की तब्दीली ने फ़र्क ज़रूर पैदा किया था, लेकिन 
उस हिस्से के लोगों की जो मानसिक पृष्ठभूमि त॑यार हो चुकी थी, उसे बदलने 
में यह नाकामयाब रही । 

पठान और तमिल, दो अ्रलग-अलग सिरों की मिसाले हे; भ्ौर लोग 
इनके बीच में आते हे। सभी के रूप जूदा है, लेकिन जो बात सबसे बढ़कर हैँ बहू 
यह हैँ कि सभी पर हिंदुस्तान की श्रपती छाप है। यह एक दिलचस्प बात हूँ कि 
बंगाशी, मराठा, गुजराती, तमिल, प्रांध्र, उड़िया, भ्रसमी, कन्‍नड, मलयाली, 
सिंधी, पंजाबी, पठान, कश्मीरी, राजपूत और बीच के लोगों का एक बड़ा टुकड़ा 
जो कि हिंदुस्तानी भाषा बोलता हँ--इन सबने, सैकड़ों वर्षों से, भपनी खासियते 
कायम रफ्खी हैं, और श्रब भी उनमें वही गुण या दोष मिलते हे जिनका कि पता 
परंपरा श्रौर पुराने लेखों से घलता है। फिर भी इन यूगो में वह बराबर 
हिंदुस्तानी बने रहे हैं, कौमी बपौती के रुप में उन्हें जो कुछ हासिल है भौर 
उनके प्राचार-विचार के भादर्श एक-से हैं। इस बपौती में कुछ ऐसी जीती- 
जागती बात है, जिसका पता हमें जिंदगी के मसलों की तरफ़ उनके 
फ़िलसफ़े से लगता है । पुराने चीन की तरह, पुराना हिंदुस्तान, एक अलग 
दुनिया थी, वहां की संस्कृति श्रोर तहज्ीब हर चीज़ को एक खास क्षकल दे देती 
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॥ 


थी | विदेशी प्रमाव झ्ाते और प्रकसर इस तहज़ीब पर अपना प्रसर डालते थे, 
प्रौर बाद म उसी में समा जाते थे । जहां फूट की प्रवृत्तियां दिखाई दीं वहां 
समस्वय कौ कोशिश होने लगती थी। सभ्यता के उषा-काल से लेकर श्राज तक 
हिंदुस्तान के दिमाग में, एकता का एक स्वप्न बराबर रहा हैं । इस एकता की 
कल्पना इस तरह से नहीं की गई कि मानों वह बाहर से लागू की गईं चीज़ हो 
या बाहरी बातों या विश्वासों तक में एक-रूपता आजाय । यह कुछ झ्ौर ही 
गहरी चीज थी;---इसके दायरे के भीतर रीति-रिवाजों और विश्वासों की तरफ़ 
ज्यादा-से-ज़्यादा सहिष्णुता बरती गई है भौर उनके सभी अलग-प्रलग रूपों को 
कबूल किया गया है और उन्हें बढ़ावा दिया गया है । 

एक क़ौम के लोगों के अंदर भी, वह आपस में चाहे जितने नजदीक क्यों 
न हो, छोटे या बड़े भेद हमेशा देखने को मिल सकते हें। किसी गिरोह की 
एकता का ग्रदाज़ तब होता है जब हम उसका मुकाबला दूसरे क़ौमी मिरोह 
से करते है । श्रगर दो गिरोह पास-प्रास के देशों के हुए तो सरहदी हिस्सों में 
उनके भेद-भाव कम श्रौर नहीं के बराबर मालूम देते है | यों भी इस ज़माने मे, 
कौमियत का यह खयाल जिससे हम परिघित हे, मौजूद न था । जागीरदारी 
धर्म, जाति और संस्कृति के रिश्तों को ज्यादा महत्त्व दिया जाता था । फिर भी 
में समझता हू कि हिंदुस्तान के किसी भी जमाने में, जिसका कि इतिहास क़लम- 
बंद हो चूका है, एक हिंदुस्तानी श्रपने को हिंदुस्तान के किसी भी हिस्से में श्रज 
नबी ने समभता, झौर वही हिंदुस्तानी किसी भी दूसरे मुल्क में अपने को अजतबी 
श्रौर विदेशी महसूस करता, हां, यक्रीनी तौर पर वह अपने को उन मुल्कों में 
कम अ्रजनबी पाता, जिन्होंने कि उसकी तहजीब और धर्म को श्रपता लिया था। 
हिंदुस्तान से बाहर के मुल्कों मे शुरू होने वाले मज़हबों के पैरो, हिंदुस्तान में 
श्राने और यहा पर बसने के कुछ ही पीढ़ियों के भीतर साफ़ तौर पर हिंदुस्तानी 
बन जाते थे, जैसे ईसाई, यहूदी, पारसी और मुसलमान। ऐसे हिंदुस्तानी, जिन्होंने 
इनमें से किसी एक मज़हब को क़बूल कर लिया, एक क्षण के लिए भी इस धर्भ- 
प्ररिवर्तन के कारण ग्रैर-हिदुस्तानी न हो गए । दूसरे मुल्कों में इन्हें हिंदुस्तानी 
प्रौर विदेशी समझा जाता रहा, घाहे इनका।धर्म वही रहा हो जो कि इन दूसरे 
मुल्क वालों का था। 

भ्राज भी, जब कि क़ौमियत का खयाल घहुत बदल गया शौर तरक्की 
कर गया हूँ, विदेशों में हिंदुस्तानियों का गिरोह एक अभ्रलग गिरोह समका जाता 
है, भौर भपने भीतरी भेदों के बावजूद उन्हें एक गिना जाता है। हिंदुस्तानी 
ईसाई चाहे जहां जाय हिंदुस्तानी ही समझा जाता है, और हिंदुस्तानी मुसलमान 
घाहे ठरकी में हो, चाहे ईरान श्रौर भ्ररब में, सभी मुसलमानी मुल्कों में वह्‌ 
हिंदुस्तानी ही समका जाता दूँ । 
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में समझता हूं कि हम में से सभी ने, भ्रपती जत्मभूमि की प्रलग-ग्रलग 
तस्वीर बना रखी होगी, और कोई दो झादमी एक-सा विचार न रखते होंगे । 
जब में हिंदुस्तान के बारे में सोचता हूं तो कई बातों का ध्यान आता है--दूर 
तक फैले हुए मंदानों का, जिन पर श्रनग्रिनित छोटे-छोटे गाँव बसे हुए हैं; उन 
शहरों झौर कस्बों का, जहां में हो भ्राया हूं; बरसात के मौसम के जादू का, जो 
कि सूखे भौर जले हुए मैदानों में जिंदगी बिखेरता है भौर उन्हें प्रचानक हरि- 
याली श्रौर सौंदर्य का भ्रौर बड़ी, और ज़ोर-शोर से बहने वाली नदियों का प्रदेश 
बना देता है; ख़बर के सुनसान दरें का; हिंदुस्तान के दक्खिमी छोर का; भौर 
सब से बढ़कर, बर्फ़ से ढेके हुए हिमालय का; या कश्मीर में, बसंत रितु में, 
किसी पहाड़ी घाटी का, जिसमे कि नए-नए फूल फूल रहे है, भौर जिसमे पानी 
के सोते फूटकर गूनगुना रहे है । हम लोग अपने पसंद की तस्वीरें बनाते हे 
प्रौर उनकी हिफ़ाज़त करते हें । इसलिए बजाय गम मैदानी हिस्सों के जो 
ज़्यादा आम हैं, मेने पहाड़ी मंजर पसंद किया है। दोनों तस्वीरें ठीक हे, क्‍योंकि 
हिंदुस्तान उष्ण-कटि-बन्ध से लेकर सम-शीतोष्ण कटि-बन्ध तक और भूमध्य-रेखा 
से लेकर एशिया के ठंडे प्रदेश तक फैला है । 


७ ; हिंदुस्तान की यात्रा 


सन्‌ १६३६ के झ्राखिर और १६३७ के शुरू के महीनों मे, मेरी यात्रा 
की गति बढ़ी ही नहीं, वल्कि प्रचंड हो गई । इस बड़े मुल्क मे, रात-दिन सफ़र 
करते हुए, मेने तूफान की तरह वककर लगाया | बराबर चलता ही रहता था; 
मुश्किल से कही ठहरता, मुश्किल से दम मारता। सभी तर# से ज़रूरी बुलावे 
थे, और वक्‍त थोड़ा था, क्‍योंकि श्राम चुनाव के दिन सिर पर थे और मे 
दूसरों के चुनावों को जिता देने वाला खयाल किया जाता था। पेंने ज्यादातर 
मोटर से शोर कभी-कभी हवाई जहाज ग्रौर रेल से तफ़र किया । कभी-कभी 
थोड़ा रास्ता तै करने के लिए मेने हाथी, ऊँट, या घोड़े की भी सवारी की, 
या भ्रगिनबोट, नाव या डोंगी की भदद ली या बाइसिकिल पर पवार हुआ 
या पैदल भी चल पड़ा । यात्रा के यह जूदा-जुदा भ्ौर श्रनोखे साधन, बड़े यात्रा- 
मार्गों से हटकर, देश में पैठने के लिए भ्रकसर ज़रूरी हो जासे हें। में माइक्रो- 
फ़ोन और लाउड-स्पीकर, इन यंत्रों के दोहरे सैठ साथ में रखता था। उनके 
बिना बड़े-बड़े मजमों में बोलना, या भ्रपनी श्रावाज़ की हिफ़ाज्षत कर सकता 
ग्रर-मुमकिन हो जाता। यह माहक्रोफ़ोत मेरे साथ-साथ न जानें कितनी 
मंनोखी जगहों में घूमे हैं--तिब्बत की सीमा से लेकर बलूचिस्तान की सीमा 
तक--जहाँ कि इस तरह की कोई चीज़ इससे पहले देखी या सुती नहीं 
गई थी । 
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सवेरे से लेकर रात में देर तक, एक जगह से दूसरी जगह तक, मेरी 
यात्रा का सिलसिला चलता रहता भ्रौर बड़े-बड़े मजमे मेरे इंतज़ार में इकट्ठा 
होते, और इन मज़मों के बीच में भी मूके रुकना पड़ता, क्योंकि मेरा स्वागत 
करने के लिए किसान लोग देर से आ्रासरा लगाए खड़े होते थे। चूंकि मुझे 
इनकी पहले से ख़बर न होती, इसलिए मरा सारा प्रोग्राम अस्त-व्यस्त हो 
जाता, भौर वाद को, जहाँ सभाश्रों का निश्चय हुआ होता वहां में देर से पहुँच 
पाता । फिर भी यह मेरे लिए कैसे मुमकिन था कि इन ग़रीबों की परवा न 
करके में आगे बढ जाऊं ? देर पर देर होती रहती। खूले मेदानों में जो 
सभाएं होती, उनमे बीच तक पहुँचने में कई मिनट लग जाया करते । एक-एक 
मिनट की गिनती करना ज़रूरी था, और यह मिनट इकट्ठा होकर घंटों ले 
लेते। इस तरह जब शाम होने को झ्राती तो में घंटों पिछड़ा हुश्ना होता। 
लेकिन भीड़ मब्न के साथ इंतजार करती होती, गोकि जाडे के दिन थे और 
बिना काफ़ी कपडों के, लोग खूले म॑दानों में इंतज़ार करते हुए कप जाते थे । 
इस तरह से हमारा इदिन का प्रोग्राम कभी-कभी १८ घंटों का हो जाता, 
भर दिन का सफर ग्रकसर आधी रात या इसके बाद खतम होता। 
एक बार कर्नाटक में, बीच फरवरी में यह हालत झपने हद को पार कर गई । 
हमने भ्पना रेकार्ड तोड़ दिया। दिन का प्रोग्राम भारी था, और हमें एक बड़े 
रमणीक पहाड़ी जंगल से हो कर गूजरना था । वहा की सड़के बहुत अच्छी न 
थीं, और उन पर तेजी से सफर कर सकना मुमकिन न था। आधी दर्जन तो 
बड़ी-बड़ी सभाओो में जाना था श्रौर बहुतेरी छोटी-छोटी सभाए थी। श्राठ 
बर्ज सवेरे से हमारा काय्य क्रम शुरू हुआ। हमारी भ्राख़िरी सभा चार बजे 
सवरे हो पाई । इसे सात घटे पहले खतम हो जाना चाहिए था और इसके 
बाद हमे ७० मील की यात्रा कर के उस जगह पहुँचना था जहां कि हमारे 
झाराम करने का इतज़ाम था । हम ७ बजे वहा पहुँच पाए। रात-दिन में, न 
जाने किसनी सभाएं करने के अलावा हमने ४१५ मील ते किए थे । दिन के 
काम में २३ घंटे लग गए । एक घटे के बाद दूसरे दिल का कार्यक्रम शुरू कर 
देना था | 

किसी ने यह अंदाज़ लगाने की तकलीफ़ की थी कि इन महीनों में कोई 
एक करोड़ भ्रादमी उन जलतो में आए, जिनमें मैने व्याख्यान दिए, श्ौर सड़कों 
से गुजरते हुए भ्रौर कई लाख झादमी मुझसे किसी-त-किसी रूप में संपर्क मे 
भ्राए । सब से बड़े मजमों म॑ एक लाख प्रादमी तक मौजूद होते | बीस-बीस 
हजार के जलसे तो काफी ग्राम थे । कभी-कभी छोटे कस्बों से होकर गुजरते 
हुए देखता, और यह देखकर ताज्जूब होता कि सारी दूकानें बंद हैं और कस्बा 
करीब-करीब सुनतान है । इसका भेद तब खुलता जब में खूली सभा में पहुँचता, 
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जहां कि कस्बे की सारी आबादी, मद, औरतें, बच्चे तक, सभी मौजूद होते और 
भेरे पहुँचने का इंतज़ार करते होते । 

झ्पने जिस्म को क़रायम रखते हुए में यह सब कैसे कर पाया, यह भ्रव 
समभ में नहीं प्राता । जिस्म की बर्दाइत करने की ताक़त की यह गैर-मामूली 
मिसाल थी। में समझता हूं कि रफ़्ता-रफ़्ता जिस्म इस सँलानी जिंदगी का 
प्रादी हो गया था । दो सभाझ्रों के बीच के वक्‍त में में ललती भोटर में ऐसी 
गहरी नींद में सो जाता कि जगाना मुश्किल होता, लेकिन मुझे उठना ही पड़ता 
श्रौर एक बड़े, स्वागत करते हुए, मजमे का सामना करना पड़ता । मेने श्रपना 
खाना घटाकर, कम-से-कम जितना हो सकता था कर दिया था। कभी-कभी 
एक वक्त का खाना टाल ही जाता था--खासकर शाम का, और इसकी वजह 
से तबियत हल्की रहती थी । लेकिन जिस बात ने मुझे क्रायम रकंखा और शक्ति 
दी, वह थी वह मुहब्बत और उमंग जिसे मेने सब जगह पाया । में इसका श्रादी 
हो गया था, फिर भी पूरी तरह आदी न हो पात्ता, क्योंकि रोज़ किसी-न-किसी 
नई अचरज की बात का अनुभव होता था । 

८$ आम चुनाव 

मेरी यात्रा सास तौर पर उस श्राम चुनाव के सिलसिले में थी जो सारे 
हिंदुस्तान में होने वाला था और जिसका वक्‍त नजदीक श्रा रहा था । लेकिन 
चुनावों के साथ-साथ श्राम तौर पर चलने वाले तरीकों और हथकडों को में 
नहीं पसंद करता था। जन-सत्ता वाली या जमहूरी हुकूमत के लिए चुनाव 
ज़रूरी श्लौर लाज़िमी होता है, इसलिए इससे बचत नहीं हो सकती । फिर भी 
चुनाव बहुत अकसर इंसान के बरे पहजू को सामने लाते हे और यह बात नहीं 
कि हमेशा ज्यादा भ्रच्छे उम्मीदवार की जीत होती हो । संवेदनशील लोग और वह 
लोग जो श्रपने को आगे बढ़ाने के लिए बहुत से रायज हथकंडे नहीं अ्ख्तियार कर 
पकते, घाटे में रहते हें; इसलिए वह इस झगड़े से बचना चाहते है । तो क्या 
प्रजा-सत्ता या जमहूरियत उन्ही का मैदान है जिनकी जिल्दें मोटी श्रौर आवाज़ 
ऊँची होती हें श्रौर जिनका ईमान लचीला होता है ? 

चुनाव की यह ब्राइयां ख़ास तौर पर वहां ज़्यादा फैली होती हैं, जहां 
कि निर्वाचकों का दल छोटा होता है । जहां निर्वाचक दल बड़ा हुआ, इनमें से 
बहुत-सी बुराइयां दूर हो जाती हैं, या कम-से-कम उतनी जाहिर नही होतीं । 
किसी ग़लत बात को उठाकर या धर्म के नाम पर (जैसा हमने बाद मे देखा) 
बड़े-से-बड़े निर्वाचक दल के बहक जाने की संभावना होती है; लेकिन बड़े 
निर्वाचन-क्षेत्र में बहुत-सी संतुलन करने वाली बातें होती है, जिसकी वजह से 
भद्दे ढंग की बुराइयां कम हो जाती हे । मेरे तजूबें ने मेरे इस यकीन को मज- 
बत कर दिया है कि निर्वाधन-क्षेत्र बड़ा-से-बड़ा हीना प्रक्छा होता है । इस 
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बड़े निर्धाचक दल में, मेरा उस महद्ृृद निर्वाचक-दल के मुकाबले में ज्यादा 
यकीन है, जो कि हैसियत या शिक्षा की बुनियाद पर तैयार किया जाता है। 
हेसियत का श्राधार हर हालत में बुरा हैं । जहां तक तालीम का आ्राधघार हैं; 
यह जाहिर है कि तालीम श्रच्छी और जरूरी चीज़ है । लेकिन हरूफ पहिचान 
लेने वाले था थोड़े पढे प्रादमी में मेने कोई ऐसी बात नहीं पाई है जिससे उसकी 
राय को, एक अनपढ़ मगर आराम समझ रखने वाले किसान की राय पर तरजीह 
दी जाय । हर हालत में, जब कि खास सवाल किसानों से ताल्लुक रखते है, 
तब उसकी राय ज्यादा महत्त्व की होगी | मेरा यकीन है कि सभी बालिगों को, 
बहू मर्द हों था भौरत, चुनने के श्रख्तियार होंने चाहिए भ्रौर भग्चे मे समझता 
हूँ कि इस रास्ते में दिक्‍्कतें हे, फिर भी मुझे यकीन है कि इसके खिलाफ हिंदु- 
स्तान में जो भ्ावाज बुलंद की जाती है, उसमे ज्यादा दम नहीं शौर इसके पीछे 
उन लोगों का खौफ है जिन्हें कि खास हक हासिल हे । 

१६३७ का, सूबे की असेम्ब॒लियों के लिए चुनाव, इस महदूद निर्वावन- 
क्षेत्र की बिना पर हुआ था भ्रौर ग्राम जनता के कुल १२ फीसदी लोगों को 
चुनाव का प्रधिकार मितरा था। लेकिन इसे भी पिछले चुनावों के मुकाबले में 
बड़ी तरक्की समझना चाहिए और रियासतीों को अलग कर दिया जाय, तो ३े 
करोड़ लोगों को मत देने का हक हासिल था। इन चुनावों का क्षेत्र बहुत बड़ा 
था भ्रौर रियासतों को छोड़कर सारे हिंदुस्तान में फैला था । हर एक सूबे 
को अपनी असेम्बली था धारा-सभा के लिए चुनाव करना था ओर ज्यादातर 
सूबों में दो धारा-सभाएं थी, इसलिए दोहरे चुनाव होते थे । उम्मीदवारों की 
तादाद कई हथार तक पहुच गई थी । 

इन चुनावों की तरफ मेरा और कुछ हद तक ज्यादातर कांग्रेस वालों 
का नजरिया झ्राम नज॒रिये से जुदा था | मे शख्ती तौर पर उम्मीदवारों की 
फिक्र नहीं करता था, बल्कि सारे मुल्क में ऐसी फिजा करना चाहता था जों 
कि हमारे ग्राज़ादी के इस कौमी आंदोलन के माफिक हो, जिसकी कि कांग्रेस 
प्रतिनिधि थी और उस कार्य क्रम की तरफदारी में हो जिसको कि हमारे चुनाव 
के ऐलानों में बताया गया था । मैने भ्रनुभव किया कि भ्रगर हम इस काम में 
क्रामथाव हुए तो सभी बाते खुद-ब-खुद ठीक होकर रहेंगी श्लौर भ्रगर नाकामयाब 
हुए ता इससे कुछ ख़ास फके नहीं पैदा होता कि कोई ख़ास उम्मीदवार हारा 
था जीता । 

मेरा मकसद लोगों में एक खास तरह के घिवार पैदा करना था। 
उम्मीदवारों का में शायद ही चर्चा करता रहा हे, सिवाय इस रूप में कि वह 
हमारे उद्देश्यों के धघलमबरदार हैं। उनमें से में बहुतों को जानता था, लेकिन 
बहुतों को मे जाती तौर पर बिलकुल नहीं जानता था शौर इसकी जुरूरत नहीं 
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समझता था झपने दिमाग पर हजारों नामों का बोक डाला जाय । में कांग्रेस 
के नाम पर, हिन्दुस्तान की आजादी के नाम पर और श्राज़ादी की लड़ाई के 
'नाम पर वोट मांगता था| में कोई वादे नही करता था, सिवाय इसके कि जब 
तक प्राज़ादी न हासिल हो जायगी तब तक लड़ाई बराबर जारी रहेगी । में 
लोगों से कहता था कि हमारे लिए उसी हालत में वोट दो, जब कि तुम हमारे 
मकसद और प्रोग्राम को समझ लो, और उसके मुताबिक अ्रमल करने को 
तैयार हो, नही तो हमें वोट.न दो । हमे भूठे वोटों की ज़रूरत नही थी श्रौर न 
महज़ इस वजह से किसी के लिए वोट चाहते थे कि जनता उन्टें पसंद करती 
है । बोट भ्रौर चुनाव के बल पर हम बहुत श्रागे न बढ़ सकेगे। एक लम्बी 
यात्रा के यह केवल छोटे-छोटे डग थे और हमने बताया कि बिता समभे-बूभे 
झौर वोट का महत्व जाने हुए और बांद को भी काम के लिए तैयार हुए, 
बोट देना हमें धोखा देना होगा और मुल्क की जानिब एक भूठा अमल करता 
होगा । श्रगर्चो हम चाहते थे कि प्रच्छे श्लौर सच्चे लोग हमारे नुमाइंदे बने, फिर 
भी व्यक्षितयों का खास महत्त्व न था; महत्त्व था हमारे मकसद का, उस संग- 
ठन का जिसने कि इस मकसद को अपनाया था और उस कौम का जिसकी 
आ्राजादी का हमने बीडा उठाया था । में इस आ्राजादी की व्याख्या करता श्रौर 
बताता कि भुल्क के करोड़ों लोगों पर इसका क्‍या भ्रसर होगा। हम गोरे 
रंग के मालिकों की जगह पर गेहुआं रंग के मालिकों को नहीं लाकर बिठाना 
चाहते थे। हम जनता की सच्ची हुकूमत चाहते थे, ऐसी जो जनता द्वारा श्रौर 
जनता के हक़ में हो और जिससे हमारी गरीबी और मुसीबते दूर हो जाय॑ । 

मेरे व्याख्यानों की यही टेक होती थी, इसी ग॑र-शस्सी तरीके पर में 
अपने को चुनाव के दौरे में ठीक-दीक बिठा पाता था। खास उम्मीदवारों की 
हार-जीत की मुझे ज्यादा फिक्र न थी। मुझे तो इपसे बड़े मामलो की फ़िक्र 
थी। सच बात तो यह है कि यह तरीका खास उम्मीदवारों की कामयाबी के 
महदूद नजरिये से भी ज्यादा कारगर था । क्योंकि इस तरह उनके चुनाव का 
मसला मुल्क की झाजादी की लड़ाई की ऊँची सतह तक उठकर प्रा जाता 
था, उस लड़ाई की सतह पर जिसमें कि करोड़ों गरीबी के मारे हुए लोग 
अपनी युग-युग की ग्रीबी का शाप मिटाने की कोशिश में लगे थे। यह 
विचार बीसियों कांग्रेस वालों ने प्रकट किए और यह श्राम लोगों तक इस 
तरह पहुँचे अंसे कि समुंदर की ज्ञोरदार हवा प्राकर हममें ताजगी पैदा 
करती है। इन विघारों ने न जाने कितने चुनाव के गोरखधंधों को उखाड़कर 
फेंक दिया । मेंने भ्रपने देशवासियों को पहचाना, मुझे वह भछे माल़म दिए, 
श्रौर लाखों निगाहों ने मिलकर मुझे जनता की मनोवृत्ति बताई। 

में रोज ही चुनाव के बारे में तक़रीर करता था, लेकिन दरभस्ल 
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चुनाव की बातें मेरे दिमाय॒ में शायद ही जगह पाती रही हों । वह ऊपर- 
ऊपर सनह पर तैरती रहती थी । न मेरा खयाल सिर्फ घोंट देने वालों तक 
ही सीमित था । में तो उससे कहीं बड़ी चीज के यानी करोड़ों की तादाद में 
हेन्दुस्तान के लोगों के संपक में भ्रा रहा था। मेरे पास देने के लिए जो 
संदेशा था, बह क्या मर्द या श्रौरत या बच्चा सभी के लिए था--चाहे वह 
मत-दाता हों चाहे न हों । बहुत बड़ी संल्या में जनता से जो शारीरिक श्र 
भावों का संपर्क हो रहा था, उस अनुभव का जोश मुझ पर ग़ालिब था। यह 
भावना नहीं होती थी कि हम मानों भीड़ में जा पड़े हें, बहुत लोगों के बीच 
में भ्रकेले हे, या भीड़ के जज्तों के बस में हे । मेरी श्रांखें इन हज़ारों आंधों 
से मिलती थी । हम एक-दूसरे को इस तरह नही देखते थे मानों श्रजनबी हों 
ग्रौर पहली बार मिल रहे हों । हम एक दूसरे को पहलान रहे थे, प्रगच में 
कह नहीं सकता कि यह पहचान किस बात की थी । जब में नमस्कार करता 
था झ्ौर मेरे सामने मेरी दो हथेलियां जुटतीं तो हाथों का एक जगल-सा 
नमस्कार की क्रिया में उठ खड़ा होता था श्रौर निजी मित्रता की मुस्कराहुद 
उनके चेहरों पर खेल जाती थी और एकत्रित जनता के कण्ठ से अभिवादन का 
एक स्वर उठकर मानों मुझे भावुकता से अपने गले लगा लेता था। मे उनसे 
बाते करता था । मेरी आवाज उन तक वह संदेशा पहुँचाती थी जो में उनके 
लिए लाया था। म्‌झे यह जानने का कुतृहल होता था कि मेरे लफ़्जों और 
उनके पीछे जो खयाल है उन्हें वह कहां तक समझ सके हें! में नहीं कह 
सकता कि जो कुछ में कहता था उसे वह समभते थे कि नहीं; लेकिन उनकी 
प्रांखों में एक गहरी समभदारी का प्रकाश होता था, जो मुह से कहे गए 
शब्दों से कहीं बढ़कर था। , 
६ ; जनता की संस्कृति 
इस तरह में श्राज की हिंदुस्तान की जनता का मामिक नाटक देखता 
था, और अक्सर में उन धागों का पता लगा पाता था जो कि उनकी 
जिन्दगी को गुज़रे हुए जमाने से जोड रहे थे, जब कि उनकी निगाहे श्राने 
वाले जमाने की तरफ लगो हुई थी । में पाता था कि तहज्जीब की एक पृष्ठ- 
भूमि हैं जो उनकी जिन्दगी पर गहरा असर डाल रही है। यह पृष्ठभूमि 
साधारण फ़िलसफ़े, परपरा, इतिहास, पुराण की और कल्पित कथाओं के मेल- 
जोल से तैयार हुई थी और इन विविध अ्गों को एक दूसरे से अलग नही 
किया ज। सकता था । जो लोग बिलकुल श्रनपढ़ और शअ्रशिक्षित थे, उनकी भी 
यही पृष्ठभूमि थी। श्रपने पुराने महाकाव्यों, रामायण और महाभारत से, 
झौर दूसरी किताबों से, सुगम श्रनुवादों या संक्षेपों के ज़रिये जनता श्रच्छी 
तरह परिखित थी । एक-एक घटना और उपदेश उनके मन में टेके हुए थे 
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झौर इस तरह उनके दिमाग़ भरे-पूरे थे । ग्रनपढ़ देहातियों को भी स॑कड़ों 
पद्य जबानी याद थे और उनकी बातचीत में इनके या किसी प्राचीन कथा 
या उपदेश के हवाले झाते रहते थे । मुभे इस बात पर अभ्रचरज होता था कि 
गांव के लोग आजकल की साधारण बातों को साहित्यिक पैराया दे देते थे। 
झगर मेरे दिमाग में लिखे हुए इतिहास और कमोबेश जाने हुए वाक्‍्यों के 
चित्र भरे हुए थे, तो मैने अनुभव किया कि श्रनपढ़ किसान के दिसाग्र में भी एक 
चित्र-शाला थी; हां, इसका श्राघार परंपरा, पुराण की कथाएं, और महा- 
काव्य के नाथकों और तायिकाओं के चरित्र थे । इसमें इतिहास कम था, फिर 
भी चित्र काफ़ी सजीव थे । 

में उनके जिस्मों श्रौर उनकी सूरतों की तरफ देखता और उनके 
रहने-सहने के ढंग पर गौर करता । उनमे बहुत-सी सूरते ऐसी थीं जो बातों 
का जल्द असर लेने वाली थीं, उनमे हट्टे-कट्टे, सीधे और साफ अग वाले लोग 
मिलते, और औरतों में प्रदा और लोच तथा शान और सम-तौल होती और 
बहुत भ्रकसर उनके चेहरों पर उदासी दिखाई पड़ती । ग्राम तौर पर ऊँची 
जान के लोगों में, जिनकी माली हालत दूसरों के मुकाबले मे कुछ भ्रच्छी होती, 
ग्रच्छे हरीर वाले मिलते । कभी-कभी जब में किसी देहाती सड़क या गांव से 
होकर गुज रता तो मु्े किसी प्रच्छे बदन के श्रादमी को देखकर या रूप वाली 
स्त्री को देखकर भ्रवचरज होता श्रौर मुझे पुराने ज़माने के दीवाल पर बने चित्रों 
की याद हो आती । यूगों की कुलफ्त और मुसीबत के बाद भी हिवुस्तान में 
झ्राज ऐसे नमूने किस तरह मिल जाते हुँ, इस्त बात पर मुभो हेरत होती । भ्रच्छी 
हालत में, श्रौर अच्छे श्रवसर मिलने पर यह लोग क्या न कर सकते थे ? 

ग्रीबी श्र ग़रीबी से उपजी हुई प्रनगिनित बातें सभी जगह दिखाई 
पड़ती थी, और इसके हेवानी पर्ज के निशान हर एक माथे पर लगे हुए थे। 
ज़िंदगी इस तरह कुचल श्रौर मरोड़ दी गई थी कि एक पाप बन गई थी, और 
दमन और ग्रैर-हिफाजत की हालत ने बहुतेरी बुराइयाँ पैदा कर दी थी। यह 
बातें, देखने में खुशगवार नही हो सकती थीं फिर भी हिंदुस्तान में बुनियादी 
हकीकत यही थी । लोग जरूरत से ज्यादा भाग्य पर भरोसा करते थे और जैसी 
भी बीतती उसे कुबल करते थे. । साथ ही उनमें एक नर्मी और भलमनसी थी, 
जो कि हज़ारों साल की तहज़ीब का नतीजा थी, और जिसे सख्त-से-सख्त बद- 
क्रिर्मती भी नहीं मिटा पाई थी । 

१० ; दो जीवन 
इस तरह और दूसरे तरीकों से से भी, मेने कदीम और श्राज के हिंदुस्तान 

के तलाक्ष की कोशिश की । जिंदा और गुजरी हुईं हस्तियां मुभ में खथाल और 
जज्बे की लहरें पेदा करतीं । उनसे मे श्रपने को श्रसर लेने देता। इस न खतम 
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होने बाले जुलूस में मिलकर उससे एक हो जाने की मैंने कोशिश की, गोया 
कुछ वक्‍त के लिए में मी इस जुलूस के बिलकुल पीछे हो लिया। और उसके 
साथ-साथ चलता रहा । इसके बाद में अपने को श्रलण कर लेता श्ौर जिस 
तरह कि कोई पहाड़ की चोटी पर खड़ा होकर तलहटी की तरफ भांकता है, 
उस तरह अलग-अलग होकर में इसे देखता । 

इस लम्बी यात्रा का मकसद क्‍या है ? यह न खतम होने वाला जुलूस 
आखिर हमे कहां तक पहुंचावेगा । कभी-कभी मुझ पर थकान छा जाती श्ौर 
मोह का जादू दूर-सा हो जाता। तब में अपने में एक भ्रलहदगी पैदा करके 
ग्रपनी बचत करता । रफ्ता-रफ्ता सेने अपने को इसके लिए तैयार कर लिया 
था और जो भी अपने ऊपर बीते उसे श्रहमियत देना छोड़ दिया था । या कम- 
से-कम मेंते ऐसी कोशिश की, श्र कुछ ह॒द तक उसमें कामयाब भी रहा--गो 
कि मुझे ज्यादा कामयाबी नहीं मिली । क्योंकि मेरे भ्रन्दर जो एक ज्वालामुखी 
है, वढ़ सचम्‌च मुझे श्रलहदा रहने नहीं दे सकता । भ्रचानक मेरे सब रोक-धाम 
टूट जाते और मेरी श्रलहदगी खतम हो जाती । 

लेकिन जो अ्रधूरी कामयाबी भी म्‌झे मित्ती वह बड़ी मददगार साबित 
हुई । काम में लगे रहते हुए, बीच-बीच में में भ्रपने को उससे श्रलग करके उस 
पर ग्रौर करता । कभी-कभी में घंटा-दो-घंटा वक्‍त चुराकर और अश्रपने धंघों 
को भूलकर दिमागी चुप्पी हासिल करता झौर एक क्षण के लिए दूसरी ही 
ज़िन्दगी बिताने लगता । और इस तरह, एक ढंग से, यह दो जिन्दगियां 
साथ-साथ चलती, एक दूसरे से जुड़ी हुई प्लर श्रलग भी । 


$ 0७:४६ 
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१ ६; सिंध घाटी की सभ्यता 


हिंदुस्तान के गूज़ रे हुए ज़माने की सबसे पहली तस्वीर हमें सिंध घाटी 
की सभ्यता में मिलती है, जिसके पुर-असर खँडहर सिंध में , मोहन-जो-दड़ी मे और 
पच्छिमी पंजाब में हड़प्पा मे मिले हे | यहां पर जो खुदा इयां हुई हैं उन्होंने प्रनचीन 
इतिहास के बारे मे, हमारे खयालों में इन्क़लाब पैदा कर दिया है। बदक्रिस्मती 
से इन जगहों में खुदाई का काम शुरू होने के चंद साल बाद ही, वह बंद कर 
दिया गया और पिछले १३-१४ सालों से यहां कोई मार्क का काम नहीं हुझ्ा । 
काम बंद किए जाने की वजह शुरू मे तो यह थी कि सन्‌ ३० के बाद के कुछ 
सालों में बड़ी ग्राथिक मंदी फैल गई थी । बताया गया कि पैसे की कमी है 
प्रगर्चे सल्तनत की शान-शौकत और दिखावे में कभी इस कमी ने रुकावट न 
डाली । दूसरे लोक-व्यापी युद्ध ने सारा काम ही बंद कर दिया, यहां तक कि 
जो खुदाई होचुकी थी उसकी ठीक-ठीक हिफाज़त का भी ध्यान न रखा गया । 
में मोहन-जो-दड़ो दो बार गया हूं --१६३ १ मे और १६३६ में। श्रपनी दूसरी यात्रा 
में मेने देखा कि बरसात ने और ख्द्क रेगिस्तानी हवा ने, बहुत-सी इमारतों 
को, जिनकी कि खुदाई हो चुकी हे, भ्रभी ही नुकसान पहुँचा दिया हैं । बालू 
और मिट्टी के अन्दर पाँच हजार बरसों तक हिफ़ाजत से पड़े रहने के बाद, खुली 
हवा के भ्रसर से वह बड़ी तेजी से जाया हो रही थी, श्रौर क़दीम जमाने के इन 
मुल्यवान खंडहरो के बचाने की कोई कोशिश नही हो रही थी ! पुरातत्त्व 
विभाग के अश्रफ़ुसर ने, जिसके सिपुर्द यहां की देखरेख थी, शिकायत की कि 
खुदाई मे निकली इमारतो की हिफ़ाज़त के लिए, उसे न भदद या सामान दिया 
जाता हूँ न पैसे दिए जाते हैं । इन पिछले श्राठ बरसों में क्या हुआ है, इसकी 
मुझे जानकारी नहीं लेकिन मेरा खयाल हूँ कि बरबादी जारी रही है और कुछ 
और सालों में मोहन-जो-दड़ो को भ्रपना रग-रूप देखने को न मिलेगा । 

यह एक ऐसी दु्घंटना हूँ जिसके लिए कोई बहाना नहीं सुना जा सकता 
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भौर कुछ ऐसी चीजें, जो फिर कभी देखने में भ्रा महीं सकतीं, मिट गई होंगी । 
प्रौर सिर तस्वीरों यां बयानों के आधार पर हम जान सकेंगे कि वह क्या थीं। 

मोहन-जो-दड़ों और हड़प्पा एक-दूसरे से काफी दूरी पर हे। इन दो 
जगहों के खेंडहरों की खोज एक इत्तिफ़ाक की बात थी । इसमें शक नहीं कि 
बहुत से ऐसे, मिट्टी में दबे हुए शहर भौर पुराने जमाने के श्रादमियों के कार- 
नामे इन दो जगहों के बीच पड़े होंगे, भौर यह कि तहजीब हिंदुस्तान के बड़े 
हिस्सों में, और यकीनी तोर पर उत्तरी हिंदुस्तान भें फैली हुई थी। ऐसा वक्‍त 
थ्रा सकता है जब कि हिदुस्तान के कदीम ज़माने के ऊपर से परदा उठाने का 
काम फिर हाथ में लिया जाय और मार्क को खोजे हों । श्रभी ही इस सम्बता 
के निश्ञान हमें इतनी दूर फैली हुई जगहों में मिले हं जैसे पच्छिम में काठिया- 
वाड़ और पंजाब में अंबाला जिला और ऐसा यकीन करने की वजहे हैं कि यह 
सभ्यता गंगा की चोटी तक फैली हुई थी। इस तरह यह सभ्यता सिंध घाटी 
की सभ्यता से बढ़कर थी । मोहन-जो-दड़ो मे मिले हुए छेख श्रभी तक ठीक- 
ठीक पढ़े नही जा सके हूँ । 

लेकिन जो भी हम ग्रव तक जात सके हूं, वह बड़े महत्त्व की बातें है । 
सिंघ घाटी की सभ्यता, जैसा भी हम उसे जान सके हे, एक बड़ी तरक्की- 
याफ़्ता थी और उसे इस दर्जे तक पहुंचाने में हज़ारों साल लगे होंगे । यह काफ़ी 
प्रचरज की बात है कि यह सभ्यता लौकिक भश्रौर हुर्ियवी सभ्यता होभौर 
प्रगर्चे इसमें मज़हबी श्रंश भी मोजूद थे, वह इस पर हावी न थे। यह भी 
जाहिर है कि यह सभ्यता हिंदुस्तान के और तहज्ीबी जमानों की पूर्व-सूचक थी। 

सर जान मार्शल हमे बताते है : “मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा इन दोनों 
जगहों मे, एक चीज को साफ तौर पर जाहिर होती हूँ और जिसके बारे में कोई 
घोखा नहीं हो सकता, वह यह है कि इन दोनों जगहों में जो सभ्यता हमारे 
सामने आई हैँ वह कोई इब्तदाई सभ्यता नही हैँ, बल्कि ऐसी है जो उस समय 
ही यूगों पुरानी पड़ चुकी थी, हिंदुस्तान की ज़मीन पर मजबूत हो चुकी थी 
प्रौर उसके पीछे श्रादमी का कई हजार वर्ष पुराता कारनामा था। इस तरह 
भ्ब से मानना पड़ेगा कि ईरानी, मेसोपोटामिया और मिश्र की तरह हिंदुरतान 
उन सबसे प्रमुख प्रदेशों मे एक है, जहा कि सभ्यता का आरंभ और विकास 
हुआ था । शोर फिर वह कहते हे कि “पज/ब श्र सिध में, अगर हम हिंदु- 
तान के और दूसरे हिस्सों में भी न मानें, एक बहुत तरक्क्रीयाफ्ता, और अद- 
भुत रूप से प्रापस में मिलती-जुलती हुई सभ्यता का प्रचार था, जो कि उसी 
जूमांने की मेसोयोटामिया श्रोर मिश्र की सम्यताग्रं। से जुदे होते हुए भी, कुछ 
बातों में उससे ज़्यादा तरक्को पर थी ।” 

सिध घाटी के इल लोगों के, उस जमाने की सुमेर सभ्यता से बहुत से 
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संपर्क थे, और इस बात का भी सबूत मिलता है कि अ्रक्काद में हिदुस्तानियों 
कीं, संभवत: व्यापारियों की एक बस्ती थी । “सिध घाटी के शहरो की बनी 
हुई चीजे दजला श्रौर फरात के बाज़ारों मे बिकती थीं स्‍ग्लौर उधर सुमेर की 
कला के कुछ तरीके, मेसोपोटामिया के सिगार के सामान, श्लौर एक बेलन के 
प्राकार की मुहर की नकल सिघ वालों ते कर ली थी। व्यापार कच्चे माल और 
विलास की चीज़ों तक महदृद न था | श्ररव सागर के किनारोंसे लाई गई मछ- 
लियां, मोहन-जो-दड़ो की खाने की चीज़ों में शामिल थीं ।/ * 

इतने पुराने ज़माने में भी हिंदुस्तान में रुई कपड़ा बनाने के काम में 
लाई जाती थी । माशल सिंध घाटी की सभ्यता का, समकालीन मेसोपोटामिया 
और मिस्र की सभ्यता से मिलान और मुक़ाबला करते हे:--इस तरह, कुछ 
खास-ख़ास बातें यह हे कि इस ज़माने में रुई का कपड़ा बनाने के काम मे इस्ते- 
माल, सिर्फ हिंदुस्तान में होता था और पच्छिमी दुनिया मे २००० या ३००० साल 
बाद तक यह नही फैला | इसके श्रलावा मिस्र या मेसोपोटामिया या पच्छिमी 
एशिया में कही भी हमें वसे श्रच्छे बने हुए हम्माम या कुशादा घर नहीं मिलते, 
जैसे कि मोहन-जो-दड़ो के शहरी अपने इस्तेमाल मे लाते थे। उन मुल्को मे 
देवताश्रों के शानदार मंदिरों और राजाओं के लिए महलों श्रौर मकबरों के बनाने 
पर ज्यादा ध्यान दिया जाता था और धन खर्च किया जाता था। लेकिन जान 
पड़ता है कि जनता को मिट्टी की छोटी कोपड़ियों से संतोष करना पड़ता था । 
सिंध घाटी में इससे उल्टी ही तस्वीर दिखाई देती है श्रौर श्रच्छी-से-श्रच्छी 
इमारतें वह मिलती हें जिनमे नागरिक रहा करते थे ।” निजी या ग्राम लोगों 
के लिए खुले हम्मामों का और नालियों के ज़रिये गंदगी निकालने का जो इंत- 
जाम हम मोहन-जो-दड़ो में पाते हे. वह श्रपने ढग का पहला है जो कहीं भी 
मिलता है । हमें रहने के दोमंजिले घर भी मिलते हे जो कि पकी हुई मिट्टी के 
बने होते थे और जिनमें हम्माम, चौकीदार के घर, और अलग-अलग घरानों के 
रहने के लिए हिस्से होते थे । 

मार्शल से, जो कि सिध घाटी की सम्यता के माने हुए विशेषज्ञ हैं और 
जिन्होंने खुद खूदाई कराई थी, एक और उद्धरण दूंगा । वह कहते हे--''सिध 
घाटी की कला और धर्म भी उतने ही विचित्र हैं, और उन पर एक श्रपनी 
खास छाप हूँ । इस ज़माने के दूसरे मुल्कों की हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते 
जो शैली के खयाल से यहां की चीनी मिट्टी की बनी मेड़ों, कुत्तों या भ्रौर जानवरों 
की मृत्तियों से मिलती हो, या उन खुदी हुई मुहरो से, खास तौर से जिन पर 
छोटी सींगों के कूबड़ वाले बलों की नक्काशी है, प्रौर जो बनाने के कौशल और 
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सुडौलपन की दृष्टि से बेमिसाल हैं । न यही मुमकिन होगा कि हंड़प्पा में पाई 
गई दो छोटी मूर्तियों का मुकाबला, बनावट की सुघराई के खयाल से किन्‍्हीं 
झ्ौर मूर्तियों से कर सकें सिवाय इसके कि जब॑ यूनान' की सभ्यता के प्रौढ़- 
काल के कारनामे देखें । ** सिंध घाटी के लोगों के धर्म में बहुत-सी ऐसी बातें 
है जिनसे मिलती हुई बातें हमे और मुल्कों में मिल सकती है, और यह बात 
सभी पृव॑-ऐतिहासिक भ्रौर ऐतिहासिक धर्मों के बारे में सच ठहरेगी। लेकिन 
सब कुछ लेकर, उनका घमं इतनी विशेषता के साथ हिंदुस्तानी हूँ कि प्राजकल 
के प्रचलित हिंदू धर्मं से उसका भेद मुश्किल से किया जा सकता है ।” 

इस तरह से हम देखते हे कि सिंघ घाटी की सभ्यता, ईरान, मेसो- 
पोठामिया श्रौर मिश्र की उस ज़माने की सम्यताओं के संपर्क में रही है, इसके 
श्रौर उनके लोगों मे आपस मे व्यापार होता रहा है और कुछ बातों मे यह 
उनसे बढ़कर रही है । यह एक शहरी सभ्पता थी, जहां के व्यापारी मालदार 
और असर रखने वाले लोग थे। सड़कों पर दूकानों की क़तारे होती, और ऐसी' 
इमारते, जो कि शायद छोटी-छोटी-दुकानें थीं, प्राजकल के हिंदुस्तानी बाज़ार 
जैसी लगती है । प्रोफ़ेसर चाइल्ड कहते हे--“इससे ज़ाहिरा तौर पर यह नतीजा 
निकलता हूँ कि सिध के शहरों के कारीगर बिक्री के लिए सामान तैयार करते 
थे । इस सामान के विनिमय की सुविधा के लिए समाज ने कोई सिक्‍कों का 
चलन और क़रीमतों की माप स्वीकार की थी या नहीं, और अगर की थी तो 
वह क्‍या थी, इसका ठीक पता नही । बहुत से बड़े और कुणादा मकानों के साथ 
लगे हुए सुरक्षित गोदामों से पता लगता है कि इन घरों के मालिक लोग सौदा- 
गर थे। इन घरो की गिनती श्रौर श्राकार यह बताते हे कि यहां पर मज़बूत 
श्रौर खुशहाल व्यापारियों की बस्ती थी ।” “इन खंडहरों में सोने, चाँदी, कीमती 
पत्थरों और चीनी मिट्टी के ज्ञेवर, पिटे हुए ताँबे के बरतन, घात के बने 
श्रोजार श्रौर हथियार इतनी बहुतायत से मिले हे कि भ्रचरज होता है ।' चाइल्ड 
साहब यह भी कहते हें कि “गलियों की सुदर तरतीब भ्रौर नालिथों की बहुत 
बढ़िया व्यवस्था, और उत्तकी बराबर सफाई इस बात का संकेत देते हूँ कि यहां 
कोई नियमित शहरी हुकूमत थी शोर बह अपना काम मुस्तेदी से करती थी। 
इसकी प्रमलदारी इतनी काफी मज़बूत थी कि बाढ़ों की वजह से बार-बार बनी 
इमारतों की तंयारी के वक्‍त भी नगर-निर्माण के श्रौर सड़कों की क़॒तारों के 
क़रायम रखने के नियमों का पालन होता था ।/' 

सिंध घादी की सभ्यता और आज के हिंदुस्तान के बीच की बहुत-सी 
कड़ियां गायब हैं श्रोर ऐसे ज़माने गूज़रे हें जिनके बारे में हमारी जानकारी 
नही के बराबर है । एक ज़माने को दूसरे जमाने से जोड़ने वाली कड़ियां झ्क- 
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सर जाहिर भी नहीं है भ्रौर इस बाबत जाने कितनी घटनाएं घटी हैं भौर 
कितती तब्दीलियां हुई है । फिर भी ऐसा मालूस देता हैँ कि एक सिलसिला 
कायम रहा है और एक साबित जंजीर है जो आज के हिंदुस्तान को उस छ:- 
साल हजार साल पुराने ज़माने से, जब कि सिध घाटी की सम्यता शायद शुरू 
हुई थी, बाँध रही है | मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा की कितनी चीज़ें हमे चली 
आती हुई परंपरा की, रहन-सहन की, लोगों के पूजा-पाठ, कारीगर, यहां तक 
कि पोशाक के ढगों की याद दिलाती रहती हैं, इस पर अ्रचरज होता है । इन मे 
से बहुत-सी बातो ने पच्छिमी एशिया पर प्रभाव डाला था। । 

यह एक दिलचस्प बात हैँ कि हिंदुस्तान की कहानी के इस उषा-काल में 
हम उसे एक नन्हे बच्चे के रूप में नहीं देखते हे, बल्कि इस वक्‍त भी वह श्रनेक 
प्रकार से सथाना हो चुका था। वह जिदंगी के तरीकों से श्रनजान नहीं है, वह 
किसी धुधली श्रौर न हासिल होने वाली दूसरी दुनिया के सपनों में खोया हुश्रा 
नहीं हैं; बल्कि उसने जिंदगी की कला में, रहन-सहन के साघनों में काफी 
तरक्की कर ली है, और न महज सूंदर चीजों की रचना की है, बल्कि भ्राज की 
सभ्यता के उपयोगी और खास चित्नों--अच्छे हम्मामों श्ौर नालियों---को भी 
तैयार किया है । 


२; आयों का आना 


सिंध घाटी की सभ्यता वाले यह लोग कौन थे और कहां से आए थे, इसका 
हमे अरब तक पता नहीं हैँ | यह बहुत म्‌मकिन, बल्कि संभावित हैं कि इनकी 
संस्कृति इसी देश की सस्क्ृति थी, और उसकी जड़े और शाखाएं दक्खिन हिंद्‌- 
स्तान तक में मिलती है । कुछ विद्वान इन लोगों में श्रौर दक्खिन हिदस्तान के 
द्राबिड़ों में, क़रौम और ससस्‍्कृति की खास तौर पर समानता पाते है । और भ्रगर 
बहुत क़दीम वबत में हिंदुस्तान में बाहरी लोग आए थे तो इसकी तारीख मोहन- 
जो-दड़ो से हआारों बरस पुरानी है। व्यलहार के विचार से हम उ नहें हिदस्तान 
के ही निवासी मान सकते है। 

सिंध घाटी की सम्यता का कया हुआ और वह कैसे खतम हो गई ? 
कुछ लोगों का कहना है ( और इनसे गार्डन चाइल्ड भी हे ) कि इसका अंत 
प्रचानक शौर किसी ऐसी दुर्घटना के कारण हुआ जिसको बताया नहीं जा 
सकता । सिध नदी अपनी बहुत बड़ी बाढ़ों के लिए मछहूर है, जो शहरों और 
गांवों को बहा ले जाती रही है । या बदलती हुई आब-ब-हवा के कारण धीरे 
धीरे जमीन खुश्क हो गई हो भ्रौर खेतों के ऊपर बाल छा गया हो । मोहन-जो- 
दड़ो के खंडहर खुद इस बात का सबूत हैं कि शहर पर तह-की-तह बाल जमता 
रहा है, जिसकी वजह से शहरियों को मजबूर होकर पुरानी नीबों पर श्नौर 
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ऊँची सतहों पर इमारतें बनवानी पड़ी हैं। जिन मकानों की खुदाइयो हुई हैं 
उनमें से कुछ ऐसे है कि दुमज्ञछे या तिमंज़ले जान पड़ते हैं, भ्रंस्लियत यह है कि 
जमीन की सतह ज्यों-क्‍्यों ऊपर उठती गई त्यों-त्यों वह अपनी दीवार उठासे 
गए । हम जानते हैं कि कदीम ज़मानें में सिध का सूबा बड़ा उपजाऊ भौर हेरा- 
भरा था, लेकिन मध्य-काल के बाद से यह ज्यादातर रेगिस्तान ही रहा है 

इसलिए यह बहुत मुमकिन है कि मौसमी तब्दीलियों का उस प्रदेश के 
लोगो और उनके रहन-सहन पर गहरा श्रसर पड़ा हो । लेकिन यह श्रसर रफ़्ता- 
रफ़्ता ही पड़ा होगा, भ्रवानक दुर्घटना के रूप मे नहीं और हर हालत में इस 
दूर तक फैली हुई शहरी सभ्यता के एक टुकड़े पर ही मौसम का यह ग्रसर पड़ा 
होगा, क्योंकि हमारे पास इस बात के विश्वास करने के कारण हूँ कि यह सभ्यता 
बराबर गंगा की घाटी तक, श्रौर संभवत: उससे भी श्रागे तक फंँली हुईं थी । 
सच बात तो यह हैं कि ठीक-ठीक फैसला करने के लिए हमारे पास काफी 
सबूत नहीं है । इन कदीम शहरों में से कुछ तो शायद बालू से घिरकर उसी 
में दब गए और बालू ने उनको मिटने से बचाया; और दूसरे शहर भ्रौर सभ्यता 
के पिहक्ल धीरे-धीरे नष्ट होते रहे भर ज्ञमाने के साथ ज्ञाया हो गये । शायद 
भ्रागे की पुरातत्त्व की खोजों से ऐसी कडियों का पता चले जो इस युग को बाद 
के युगों से जोडती हों । 

जहां एक तरफ़ इस बात का ग्रामास होता है कि सिध की सभ्यता का 
अट्ट सिलसिला बाद के वक्‍तो से बना रहा, वहां दूसरी तरफ़ इस सिलसिले के 
टूटने और बीच में खाई पड़ जाने का पअ्नुमान होता है और यह खाई न 
कैवल समय का अंतर बताती है बल्कि यह भी कि जो सभ्यता बाद में आई 
बह एक दूसरे प्रकार की थी । पहली बात तो यह है कि श्रगर्चे शहर तब 
भी थे और किसी-न-किसी प्रकार का शहरी जीवन भी था फ़िर भी यह बाद 
की सभ्यत्ता पहले के म्‌काबले में ज़्यादा ज़राग्रती, खेतिहरों की सभ्यता थी। 
हो सकता है कि खेती पर खास तौर पर जोर डाला हो उन लोगों ने जो 
बाद में आए, यानी श्रा्यों ने, जो कई गिरोहों में पच्छिमोत्तर से हिंदुस्तान में 
उतरे । 

यह खयाल किया जाता है कि भायों का यहां झाना, सिंध घाटी की 
सभ्यता के एक हजार साल बाद हुआ, लेकिन यह भी मुमकित हें कि वक्‍त 
की इतनी बड़ी खाई दोनों के बीच न रही हो भ्ौर जातियां और क़बीले पच्छिमो- 
त्तर से बराबर थोड़े-थोड़े समय बाद प्राकर रहे हों, जैसा कि वह बाद में झाए, 
झौर झाने पर हिंदुस्तान में घुल-मिल जाते रहे हों । हम कह सकते हे कि 
संस्कृतियों का पहला बड़ा समस्यय और मेल-जोल श्राने वाले श्रार्यों प्ौर द्र।विडों 
में, जो कि संभवतः सिध घाटी की सभ्यता के प्रतिनिधि थे, हुआ। इस संमन्‍्वय 
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भ्रौर मेल-जोल ते हिंदुस्तान की जातियां बनीं भ्रौर एक बुनियादी हिंदुस्तानी 
संस्कृति तयार हुई जिसमें दोनों के प्रंश थे। बाद के युगों में भौर बहुत-सी 
जातियां भ्राती रहीं, जैसे ईरानी, यूनानी, पाथियन, बैक्ट्रियन, सिदियन, हुण, 
तुके, (इस्लाम से पहले के), क़दीम ईसाई, यहूदी, श्रौर पारसी । यह 
सभी लोग श्राए, इन्होंने प्रपना प्रभाव डाला श्रौर बाद में यहां के लोगों में 
घुल“मिल गए । डाडवेल के कहने के झनुसार, हिंदुस्तान में 'समूद्र की तरह 
सोखने की असीम शक्ति थी।' यह कुछ प्रजब-सी बात जान पड़ती है कि हिंदुस्तान 
में, जहां कि ऐसी वर्ण-व्यवस्था है श्रौर अलग बने रहने की भावना है, विदेशी 
जातियों श्रौर संस्कृतियों को जज़्ब कर लेने की इतनी समाई रही हो । शायद 
यही वजह हैँ कि उसने भ्रपती जीवनी-शक्ति कायम रखी है भ्रौर समय-समय पर 
वहे श्रपता काया-कल्प करता रहा है। जब मसलमान यहां श्राए तो उन पर भी 
उसका ग्रसर पड़ा । विसेंट स्मिथ का कहना है कि “विदेशी (मुसलमान तुर्क) 
अपने धूव॑जों, शकों और युई-ची, की तरह हिंदू धर्मं की समोख लेने की अद्भुत 
शक्ति के वश में हुए और तेज़ी के साथ उनमें 'हिंदूषन! श्रागया ।” 
३ ६ हिंदूधम क्‍या हे १ 

इस उद्धरण में विसेट स्मिथ ने “हिंदूघर्म ” और “हिदूपन” शब्दों का 
प्रयोग किया है । मेरी समझ मे इन शब्दों का इस तरह इस्तैमाल करना ठीक 
नहीं । प्रगर इनका इस्तेमाल हिंदुस्तानी तहज़ीब के विस्तृत मानी में किया जाथ 
तो दूसरी बात है । भ्राज इन शब्दों का इस्तैमाल, जब कि यह बहुत संकुचित 
प्र्थ मे लिए जाते हे और इनसे एक खास मज़हब का खयाल होता है, ग़लत- 
फ़हमी पैदा कर सकता है । हमारे पुराने साहित्य मे तो हिंदू शब्द कहीं ग्रात्ती 
ही नहीं । मुझे बताया गया है कि इस शब्द का हवाला हमें जो किसी हिंदु- 
स्तानी पुस्तक में मिलता है वह हे श्राठवी सदी ईस्वी के एक तांश्िक ग्रंथ में, 
और वहां हिंदू का मतलब किसी खास घमं से नहीं बल्कि खास लोगों से हे । 
लेकित यह ज़ाहिर है कि यह लप्ज़ बहुत पुराना है और भवेस्ता में ध्रौर पुरानी 
फ़ारसी में आता है । उस समय, भ्ौर उस समध से हजार साल बाद तक 
पच्छिमी झर मध्य एक्षिया के लोग इस लफ्ज़ का इस्तेमाल हिंदुस्तान के लिए, 
बल्कि सिंधु नदी के इस पार बसने वाले लोगो के लिए करते थे । यह लफ़्ज़ 
साफ़-साफ़ “सिंधु से निकला हूँ श्रौर यह 'इंडस' का पुराना शौर तया ताम हे । 
इस 'सिधु' दाब्द से हिंदू ध्रौर हिंदुस्तान बने हें श्रौर 'इंडोस' और 'इंडिया' भी । 
मशहूर चीनी यात्री इत्‌-सिंग ने, जो कि हिंदुस्तान में सातवीं सदी ईस्जरी में 
प्राया था, अ्रपतो थात्रा के बयान में लिखा है कि उत्तर की जातियां', यानी 
मध्य एशिया के लोग हिंदुस्तान को हिंदू (सीन-तु) कहते हैं, लेकिन उसने यह 
सी लिखा हुँ कि “यह श्राम नाम नहीं है. . . हिंदुस्तान का सबसे मुनासिब नाम 
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झाय॑ देश है ।” एक खास मंजहब के माने में 'हिंदू' शब्द का इस्तेमाल बहुत बाद 
का हूँ । 
हिंदुस्तान में मज़हब के लिए पुराना व्यापक छाब्द झायें भर्म' था। 
दर-प्रस्ल धर्म का भर्थ मजह॒ब या 'रेलिजर्नों से ज्यादा विस्तृत हैं। इसकी 
व्यूत्पत्ति जिस घातु-शब्द से हुई हैं उसके मानी हें एक साथ पकड़ना। यह 
किसी वस्तु की भीतरी प्रकृति, उसके झ्रांतरिक जीवन के विधान के ग्र्थ में 
भाता हैं। इसके अंदर नैतिक विधान, सदाचार भ्ौर श्रादमी की सारी जिम्मे- 
दारियां श्रौर कत्तंव्य आजाते हें । भ्रायेघम के भीतर बह सभी मत गआ्राजाते हें 
जिनका आरंम हिंदुस्तान में हुआ है, वह मत घाहे वैदिक हों चाहे श्र-वैदिक । 
इसका व्यवहार बौद्धों और जेनों ने भी किया है और उन लोगों ने भी जो वेदों 
को मानते हे । बुद्ध अपने बनाए मोक्ष के मार्ग को हमेशा 'श्रार्य मार्ग' कहते थे । 
पुराने जमाने में वैदिक घर्म' शब्दों का इस्तेमाल खास तौर पर उन 
दर्शनों, नैतिक शिक्षाओ्रों, कर्मं-कांड और व्यवहारों के लिए होता था, जिनके बारे 
में समझा जाता था कि वे वेद पर प्रवलंबित है । इस तरह से, वह सभी लोग 
जो कि वेदों को श्राम तौर पर प्रमाण मानते थे, वेदिक घर्मं वाले कहलाए । 
सभी क़दीम हिंदुस्तानी मतों के लिए---और इनमें बुद्धमत झौर जैन- 
मत भी शामिल हें--'सनातन ध्म' यानी प्राचीन धर्म का प्रयोग हो सकता है, 
लेकिन इस पर श्राजकल हिंदुशों के कुछ कट्टर दलों ने एकाधिकार कर रखा 
हे,जिनका दावा है कि घह इस प्राचीन मत के श्रनुयाथी हैं । 
बौद्ध धर्म और ज॑न धर्म यक्रीनी तौर पर हिंदू धर्म नहीं है और न 
वैदिक धर्म ही हैं । फिर भी उनकी उत्पत्ति हिंदुस्तान में ही हुई भ्ौर यह हिंडु- 
स्तानी जिंदगी, तहज़ीब और फिलसफ़े के प्रंग हे । हिंदुस्तान में बौद्ध और जैनी, 
हिंदुस्तानी विघार-धारा और संस्कृति की सौ फ़ी सदी उपज हैं, फिर भी इनमें 
से कोई भी मत के खयाल से हिंदू नहीं है। इसलिए हिंदुस्तानी संस्कृति को 
हिंदू संस्कृति कहना एक सरासर ग़लतफ़हमी फैलाने वाली बात है । बाद के 
वक्‍तों में, इस संस्कृति पर इस्लाम के संपके का बड़ा असर पड़ा, लेकिन यह 
फिर भी बुनियादी तौर पर भौर साफ़-साफ़ हिंदुस्तानी ही बती रही । आज यह 
सँकड़ों तरीकों पर पच्छिम की व्यावसायिक सभ्यता के जोरदार असर का अन्‌- 
भव कर रही है, श्र यह ठीक-ठीक बता सकना मुहिकल है कि इसका क्‍या 
ततीजा होकर रहेगा । 
हिंदू धर्म जहां तक कि वह एक मत हे, झस्पष्ट है, इसकी कोई निश्चित 
रूपरेखा नहीं; इसके कई पहल हैं भ्ौर ऐसा है कि जो चाहे इसे जिस तरह 
का मान ले । इसकी परिभाषा दे सकता था निश्चित रूप में कह सकना कि 
साधारण अथ में यह एक मत है, कढ़िन है। प्रपनी मौजूदा शक्ल में, बल्कि 
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बीते हुए ज़माने में भी इसके भीतर बहुत से विश्वास भौर कर्मकांड झा भिले 
हैं, ऊँचे-ते-ऊँचे और गिरे-से-गिरे, और अकसर इनमें क्‍ग्रापत का विरोध भी 
मिलता हैं। इसकी मुख्य भावना यह जान पड़ती है कि, अपने को ज़िंदा रखो 
और दूसरों को भी जीने दो । महात्मा गांधी ने इसकी परिभाषा देने की कोशिश 
की हूं : “अगर मुझ से हिंदूमत की परिभाषा देने को कहा जाय॑ तो में सिर्फ 
यह कहूंगा कि 'यह अ्रहिसात्मक साधनों से सत्य की खोज है ।” गअ्रादमी चाहे 
ईयर में विश्वास न रक्खे फिर भी वह झपने को हिंदू कह सकता है । हिंदूधर्मे 
सत्य की श्रनथक खोज हैं...हिंदूधमं सत्य को मानने वाला धर्म है । सत्य ही 
ईइवर है । हम इस बात से परिचित है कि ईइबर से इन्कार किया गया है । 
हमने सत्य से कभी इन्कार नहीं किया है।” गांधी जी इसे सत्य और श्रह्विसा 
बताते हे, लेकिन बहुत से प्रभुख लोग, जिनके हिंदू होने में कोई संदेह नही, यह 
कहते है कि श्रहिसा जैसा उसे गांधी जी समभते है--हिंदूमत का श्रावश्यक 
अंग नहीं हैं। तो फिर हिंदूमत का भ्रकेला सूखक चिह्न सत्य रह जाता है । 
जाहिर हूँ यह कोई परिभाषा न हुई । 

इसलिए हिंदू श्लौर हिंदू धर्म' शब्दों का हिंदुस्तानी संस्कृति के लिए 
इस्तेमाल किया जाता न तो ज्‌द्ध है भर न मुनासित्र ही है चाहे इन्हें हम बहुत 
पुराने ज़माने के हवाले में ही क्यों न इस्तेमाल कर रहे हों, श्रगर्चे बहुत से विचार, 
जो कि प्रावीन ब्रन्थों में सुरक्षित हे इस संस्कृति के उद्गार है । और श्राज तो 
इन णब्रे का इस अर्थ में इस्तेमाल किया जाना और भी गलत है । जब तक 
कि पुराने विदव्रास और फिनसफोे सिर्फ जिंदगी के एक मार्ग और संसार को 
देखने के एक रुख के रूप में थे तब तक तो वह अधिकतर हिंदुस्तानी सस्कृति 
का पर्याथ हो सकते थे । लेकिन जब एक ज्यादा पाबंदी वाले मज़हब का विकास 
हुआ, जिसके साथ न जाते कितने विधि-विधान और कर्म-काड लगे हुए थे तब 
यह उससे कुछ आगे बढी हुईं चीज़ थी और साथ ही उस मिली-अली संस्कृति 
फै मुकाबले मे घटकर भी थी । एक ईसाई या मुसलमान अपने को हिंदुस्तानी 
जिंदगी झ्ौर संस्कृति के मुताबिक ढाल सकता था और अकसर ढाल लेता था, 
भ्रीर साथ ही जहां तक मज़हब का ताल्लुक़ है वह कट्टर ईसाई या मुसलमान 
बना रहता था। उसने श्रपने को हिंदुस्तानी बना लिया था श्लौर बिना प्रपना 
मज़हब बदले हुए हिंदुस्तानी बन गया था। 

“हिंदुस्तानी' के लिए ठीक शब्द 'हिन्दी' होगा, बाहे हम उसे मुल्क के 
लिए, चाहे संस्कृति के लिए भौर चाहे श्रपनी भिन्‍त परपराप्नों के तारीखी 
सिलसिछे के लिए इस्तेमाल करें | यह लक्षज्ञ हिंद से बना है, जो कि हिंदुस्तान 
का छोटा रूप है। झब भी हिंदुस्तान के लिए हिंद शब्द का श्राम तौर पर प्रयोग 
होता है| परच्छिमी एशिया के मुल्कों में, ईरान भौर टर्की में, इराक, भ्रफंशा- 


हिंदुस्तान की खोज ८१ 


निस्तान, मिस्र और दूसरी जगहों में हिंदुस्तान के लिए बराबर हिंद शब्द का 
इस्तेमाल किया जाता है भर इन सभी जगहों में हिंदुस्तानी को हिंदी” कहते 
हैं। 'हिदी' का मजहब से कोई संबंध नही और हिंदुस्तानी मुसलमान और ईसाई 
उसी तरह से 'हिंदी' हे जिस तरह कि एक हिंदू मत का मानने वाला । अभ्रमरीका 
के लोग, जो कि सभी हिंदुस्तानियों को हिंदू कहते हे, बहुत ग़लती नहीं करते । 
अ्रगर वह 'हिंदी' शब्द का प्रयोग करे तो उत्तका प्रयोग बिल्कुल ठीक होगा । 
दुर्भाग्य से (हिंदी' शब्द, हिंदुस्तान में, एक ख़ास लिपि के लिए इस्तेमाल होने 
लगा हँ--यहू भी संस्क्रत की देवनागरी लिपि के लिए--इसलिए इसंका व्या- 
पक और स्वाभाषिक ग्रथ॑ में इस्तेमाल करना कठिन हो गया हैँ । शायद जब 
ग्राजकल के मुबाहसे ख़तम हो ले तो हम फिर इस शब्द का इस्तेमाल उसके 
मौलिक शअ्रथ॑ में कर सके और वह ज्यादा संतोषजनक होगा । श्राज हिंदुस्तान 
के रहने वाले के लिए हिंदुस्तानी शब्द का इस्तेमाल होता है और जाहिर हैं 
कि वह हिंदुस्तान से बनाया गया है, लेकिन बोलने में यह बड़ा हैं और इसके 
साथ वह ऐतिहासिक झौर सांस्कृतिक खयाल नहीं जूड़े हुए हे जो कि 'हिंदी' 
के साथ जूड़े हे । निश्चय ही, प्राचीन काल की हिंदुस्तान की संस्कृति के लिए 
/हिंदुस्तानी' लफ़्ज़ का इस्तेमाल अ्रटपठा जान पड़ेगा । 

भ्रपनी सांस्कृतिक परंपरा के लिए हम हिन्दी या हिन्दुस्तानी जो भी 
इस्तेमाल करे, हम यह देखेंगे कि पुराने ज़माने में समन्वय के लिए यहां एक- 
भीतरी प्रेरणा रही हैं और हमारी तहजीब और कौम के विकास का भ्राधा र,खास 
कर हिदुस्तान का, फिलसफियाना रुख रहा हूँ । धिदेशी तत्त्वों के हमले इस 
संस्कृति पर हुए ह. श्रौर वह इसके लिए चुनौती की तरह रहे हे। उतका 
सामना इसने हरबार एक नए समन्वय के जरिये, उन्हें श्रपने में जज़्ब करके किया 
है । इस तरीके से उसका काया-कल्प भी होता रहा है और प्रगर्चे पृष्ठ-भूमि वही 
रही हैँ भ्रौर बुनियादी बातों मे कोई खास तब्दीली नहीं हुई है, इस समन्वय 
के कारण सस्कृति के नए-नए फूल खिले है । सी० ई० एम्‌० जोड ने इसके 
बारे में लिखा है:--'“इसकी वजह जो कुछ भी हो, वाक़या यह है कि हिंदुस्तान 
की दुनिया को खास देन यह रही है कि उसने विधारों झ्लौर कौमों के जुदा- 
जुदा तत्त्वों के समन्वय की ग्रार विभिन्‍नता से एकता पैदा करने की योग्यता 
झौर तत्परता दिखाई है ।” 

४ सब से पुराने लेख : धर्म ग्रंथ और पुराण 

सिन्ध घाटी कौ सभ्यता की खोज से पहले यह खयाल किया जाता था 
कि हिंदुस्तानी संस्कृति के सब से पुराने प्रमाण-लेख जो हमें मिले हें, वह वेद 
हैं। वेदों के काल-निर्णय के बारे में बड़ा मत-भेद रहा है, यूरोपीय विद्वान इसे 
इधर खींचते रहे हें और हिंदुस्तानी विद्वान और पीछे ले जाने रहे हैँ। यह 
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एक विचित्र बात है कि अपनी पुरानी संस्कृति को महत्त्व देने के लिए हिंदु- 
स्‍्ताती उसे ज्यादा-से-ज्यादा पुरानी साबित करने की कोशिश में रहे है। प्रोफेसर 
विटरनीण्‌ का खयाल है कि वैदिक साहित्य का श्रारभ ईसा से २०००, बल्कि 
२५०० वर्ष पहले होता है । यह हमे मोहन-जो-दड़ो के जमाने के बहुत नज़दीक 
पहुंचा देता है । 

श्राज के ज़्यादातर विद्वानों ने ऋग्वेद की ऋचाशों के सम्बन्ध में जो 
प्रमाण माने हे वह उसे ईसा से १५०० वर्ष पुराना बताते हैं, लेकिन मोहन-जो-दड़ो 
की खुदाई के बाद इन धर्म-प्रथों को और पुराना साबित करने की तरफ रुझान 
रहा हैं। इस साहित्य की ठीक तिथि जो भी हो, यह संभावित्र हैँ कि यह 
यूनान या इस राइल के इतिहास से पुराना है श्रौर सच बात तो यह है कि मनुष्य- 
मात्र के दिमाग की सब से पुरानी कृतियों में है । मंक्समूलर ने कहा है कि 
“आर्य जाति के मनुष्य द्वारा कहा गया यह पहला शब्द है ।” 

बेद श्रा्यों के उस समय के भावोद्गार हे जब कि वह हिंदुस्तान की 
हरी-भरी भूमि पर श्राए । वह अपने कुल के विचारों को अपने साथ लाए, उस 
कुल के जिसने कि ईरान में “अवेस्ता” की रचना की, श्रोर हिंदुस्तान की ज़मीन 
पर उन्होंने श्रपने विचारों को विस्तार दिया । वेदों की भाषा भी श्रवेस्ता की 
भाषा से भ्रदूभुत रूप में मिलती-जुलती है और यह बताया जाता है कि वेद 
अवेस्ता के जितना नज़दीक हैं उतना खुद इस देश के महाकाव्यों की संस्कृत 
के नजदीक नहीं है। 

हम मुख्तलिफ मज़हबों की मज़ुह॒बी किताबों को किस नज़ र से देखें, जब 
कि इन मजह॒ब वालों का यह खयाल हूँ कि इनका ज्यादातर हिस्सा दंवी-प्ररणा 
से प्राप्त हुआ है या नाजिल हुआ है ? श्रगर हम उनकी जाँच-पड़ताल या नुक्ता- 
चीनी करते हे श्र उन्हें श्रादमियों की रची हुई चीजे बताते हे तो कट्टर मज़- 
हबी लोग अकसर इससे बुरा मानते हैँ। फि रन्‍्भी, उन पर विचार करने का कोई 
दूसरा तरीका नही हे । 

मेने मज़हबी किताबों के पढ़ने में हमेशा संकोच किया हँ । उनके बारे 
मे जो इस तरह के दावे किए जाते हे कि इनमें आखिरी बातें लिख दी गई हे 
मुझे पसंद नहीं आते । इन मजह॒बों को लोग ज॑सा बरतते हे, इसके बारे में जो 
ऊपरी शहादतें मेरे सामने आई हे, उन्होंने मुझे उनके मूल श्राघारों तक पहुं- 
चने का उत्साह नहीं दिलाया हे । ताहम म्‌ के इन किताबों तक भटक कर पहुँ- 
चना पड़ा है, इसलिद कि ग्रेरजानकारी खुद कोई गण नहीं हे भौर श्रकसर एक 
खामी साबित होती है । में जानता रहा हूँ कि इनमें से कुछ ने इंसान पर 
यहरा असर डाला हैँ, और जिस चीज का ऐसा असर पड़ सकता है उस में कोई 
भीतरी गुण श्रौर-छक्ति, ताक़त का कोई जिंदा सर-चद्मा ज़रूर है। उनके बहुत 
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से झंशों को पढ़ने में म॒झे बड़ी कठिनाई हुई है, क्योंकि बारहा कोशिश करने 
पर भी में श्रपनें में काफी दिलचस्पी नहीं पंदा कर सका हूँ; साथ ही ऐसे टुकड़े 
भी मिले हें जिनकी निपट सुंदरता ने मुर्के मोह लिया हूँ। भ्ौर उस वक्‍त ऐसा 
हुआ है किसी जुम्ले ने या जुमले के एक टुकड़े ने अचानक मुझ में बिजली पैदा 
करे दी है कि और मुझे यह भन्‌ भव हुआ है कि मेरे सामने सचमुच बहुत ही बड़ी 
चीज़ है । बुद्ध या मसीह के कुछ शब्द अपने गहरे अर्थ के साथ मुक पर रोशन 
हो गए हूँ प्नौर मुझे ऐसा जान पड़ा है कि श्राज भी वह उसी तरह लागू हें 
जिस तरह कि वह २००० या उससे ज्यादा साल पहले लागू थे। उनमें एक 
बेबस कर देने वाली सचाई हैँ, एव ऐसी टिकाऊ बात है जिसे कि देश और 
काल छ नहीं सकते । ऐसा ही खयाल मुझे सुकरात का हाल या चीनी किल- 
सूफों की रचनाश्रों को पढ़ कर हुभ्रा है और उपनिषदों और भगवद्गीता को पढ़- 
कर भी । मुझे अ्रध्यात्म और कर्मकांड की व्याख्या और बहुत-सी भौर बातों में, 
जिनका कि उन मसलों से कोई ताल्लूक नही जो कि मेरे सामने हैं, दिलचस्पी 
नही रही हे । मेने जो कुछ पढ़ा, शायद उसके बहुत ज्यादा हिस्सों का भीतरी 
अ्रभिषप्राय में समझ नहीं सका और कभी-कभी दोबारा पढ़ने पर ज़्यादा प्रकाश 
मिला हूँ । गूढ़ भ्रंशों को समभने की दर श्रसल मेने ख़ास कोशिश नही की' श्रौर 
जिन हिस्सों की में श्रपने लिए कोई अहमियत नहीं समझता था उन्हें छोड़ जाता 
रहा हूं । न मुझे लबी टीकाश्रों भर शरहों में दिलचस्पी रही हैँ । में इन 
किताबो को, या किन्हीं किताबों को ईध्वर-वाक्य की तरह नहीं मान सका हूं, 
ऐसा कि बिना चू-चरा के उनके एक-एक लफ्ज को क़बूल कर लिया जाय। दर- 
अ्रस्ल उनके मुताल्लिक़ ईदवर वाक्य होने के दावे का झामतौर पर यह नतीजा 
हुआ कि उनमें लिखी बातों के खिलाफ मेरे दिमाग़ ने जिंद पकड़ ली हूँ। 
उनकी तरफ मेरा ज्यादा खिचाव तब होता है श्लौर उनसे में ज़्यादा फायदा तब 
हासिल कर सकता हूं जब कि मे उन्हें श्रादरमियों की रचनाएं समभूं, ऐसे आद- 
मियों की, जो बड़े ज्ञानी श्रौर दूरदर्शी हो गए हें, लेकिन जो हें साधारण नश्वर 
मनुष्य, त कि अ्रवतार या ईष्वर की तरफ से बोलने वाले लोग, क्योंकि ईदवर 
की कोई जानकारी या उसके बारे में निरचय मुझे नहीं हें । 

मुझे इस बात में हमेशा ज़्यादा शान और भव्यता जान पड़ी है 
कि एक इंसान, दिमागी श्रौर रूहानी हैसियत से बलंदी पर पहुँचे और दूसरों 
को भी उठाने की कोशिश करे, न कि इसमें कि वह किसी बड़ी शक्ति या 
ईइवर की तरफ़ से बोलने वाला बने । धर्मों के कुछ संस्थापक श्रदुभुत व्यक्ति 
हो गए हे----लेकिन अगर उनका खयाल झ्ादमियों की शक़ल में न करू तो उनकी 
सारी शान मेरी नज़र में जाती रहती है । जिस बात का मुझ पर श्रसर होता 
हैँ श्लौर जिससे मेरे दिल में उम्मीद बंधती है, वह यह है कि आदमी के दिमाग 
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और उसकी रूह ने तरक्की हासिल करली है न यह कि वह एक पैशाम लाने 
बाला एलची बन गया हैं । 

पुराण की गाथाओं का भी मुझ पर कुछ ऐसा ही असर पड़ा। भगर 
लोग इन कहानियों को घटना के रूप में सही मानते है तो यह बिल्कुल बेतुकी 
और हँसी की बात है । लेकिन इस तरंह उनमें विश्वास करना छोड़ दिया जाय 
तो बह एक नई ही रोशनी में दिखाई पड़ने लगती हे, उनमें एक नया सौंदर्य 
जान पड़ता है, ऐसा जान पड़ता है कि एक ऊँची कल्पना ने श्रचरज भरे फूल 
खिलाए हें और इनमे श्रादमी के शिक्षा लेने की बहुत-सी बातें हे । यूनाव के 
देवी-देवताओं की कहानियों मे श्रव कोई विश्वास नहीं करता, इसलिए बिना 
किसी कठिनाई के हम उनकी तारीफ कर सकते हूँ, वह हमारे मानसिक दाय 
का अग बन गई हैं | छेकिन भ्रगर हमें उनमे यक्रीन करना पड़े तो हम पर 
कितना बोक आ पड़ेगा, और विश्वास के इस बोक से दब कर हम भ्रकसर 
उनका सौंदय खो देगे । हिंदुस्तान की पुराण-गाथाएं कहीं ज़्यादा श्लौर भरी-पूरी 
हैं, और बड़ी ही सदर और अ्रथ-भरी हे । मेंने कभी-कभी इस बात पर श्रच- 
रज किया है कि वे आदमी और औरतें, जिन्होंने कि ऐसे सजीव सपनो 
ग्रौर सूदर कल्पनाग्रों को रूप दिया है, कैसे रहे होंगे, श्रौर विचार श्र कल्पना 
की किस सोने की खान में से उन्होंने खोद कर ऐसी चीज़ें निकाली होंगी । 

धर्म-ग्रंथों को श्रादमी के दिमाग की उपज मानते हुए हमें याद रखना 
चाहिए कि किस युग मे वह रचे गए हैं, किस फिज़ा भशौर मानसिक वातावरण 
ने उन्हे जन्म दिया है, और समय और विचार और प्रनुभक़ का कितना पंतर 
उनमें और हम में है । हमें कर्मफाड श्रौर धर्म-संबंधी रस्मों की कूल को भुला 
देना चाहिए और उस सामाजिक पृष्ठभूमि को ध्यान मे रखना चाहिए जिसमें 
उनका विकास हुआ है । इंसानी जिंदगी के बहुत से मसले एक दायमी हँसियत 
रखते हूँ, उनमे नित्यता की एक पुट है और यही कारण है कि इन प्राचीन 
पुस्तकों में हमारी दिलचस्पी बनी हुई हैँ । लेकिन श्रौर भी मसले रहे हे, जो 
किसी खास यूग तक महदूद रहे हैं और उनमे हमारे लिए जिंदा दिलचस्पी की 
कोई बात नहीं रही है । 


५ : वेद 
बहुत से हिंदू बेदों को श्रुति ग्रंथ मानते हे । यह मुझे खास तौर पर एक 
दुर्भाग्य की बात मालूम पड़ती है, क्योंकि इस तरह हम उनके सच्चे महत्त्व को 
खो बैठते हैँ । वह यह है कि विचार की शुरू की अ्रवस्था में, आदमी के दिमाग़ 
ने अपने को किस रूप में कट किया था । श्रौर वह कैसा अ्रदूभुत दिमाज 
था। वेद शब्द की व्यत्पत्ति (विद धातु से है जिसका अर्थ जानना है, और वेदों 


हिंदुस्तान की खोज ण्भ्‌ 


का उहेश्य उस समय की जानकारी को इकट्ठा कर देना था । उनमें बहुत सी 
चीज़ें मिली-जुली हें: स्तुतियां हें, प्रार्थनाएं हे, यज्ञ की विधि है, जादू टोना 
है, भ्रौर बड़ी-ऊँची प्रकृति संबंधी कविता हूँ । उनमे मूर्ति पूजा नहीं है, देव- 
ताश्रों के मंदिरों की चर्चा नहीं हैं। जो जीवनी शक्ति और ज़िदगी के लिए 
इकरार उनमें समाया हुआ है, वह ग्र-मामूली है | शूरू के वैदिक श्रार्य लोगों 
में जिंदगी के लिए इतनी उमंग थी कि वह आत्मा के सवाल पर ज्यादा ध्यान 
नहीं देते थे । एक अस्पष्ट तरीक़े से उन्हें इस बात का विश्वास था कि मौत के 
बाद भी कोई जीवन हे । 

रफ़्ता-रफ़्ता ईद्वर की कल्पना पंदा होती है; उस तरह के देवता लोग 
मिलते हूँ जैसे कि श्लोलंपिया (यूनान) में होते थे । उसके अ्रनंतर एकेश्वरवाद 
श्राता हैं और फिर इसी से मिला-जू ला हुश्रा अद्वे तनाद । विचार उन्हें श्रदुभुत 
प्रदेशों मे पहुँचाता हूँ श्रौर प्रकृति के रहस्यों पर ग्रोर किया जाता है श्नौर इस 
तरह णांच करने की भावना उठती है । इस तरह के घिकास में संकड़ों वर्ष 
लग जाते हं भ्रौर जब हम वेद के अंत, वेदांत तक पहुँचते हे तब हमे उपनिषदों 
का दर्शन या फिलसफा मिलता हें । 

पहला बेद, ऋग्वेद, शायद मनुष्य मात्र की पहली पुस्तक हैँ । इसमे 
हमे इसानी दिमाग के सब से पहले उद्गार मिलते हे, काव्य की छठा मिलती 
है और मिलती हूँ प्रकृति की संदरता प्लौर रहस्य पर श्रानंद की भावना | इन 
प्राचीन ऋचाग्नों मे, जेसा कि डाक्टर मंकनिकोल कहते है, हमे शुरुआत मिलती 
है “उन लोगों के साहसी कारनामों की, जिन्होंने कि हमारी दुनिया के, और 
उसमे रहने वाले मनुष्य के, जीवन के महत्त्व की खोज करने की कोशिशे कीं, 
श्रौर जो इतने दिन हुए की गईं झौर यहां भ्रंकित हे--यहां से हिंदुस्तान एक 
खोज पर निकला है और उसकी यह खोज अब तक जारी है ।” 

लेकित खुद ऋग्वेद के पीछे विचार और सभ्यता के जीवन के कई युग 
रहे हे जिनमे कि सिंध घाटी की, मेसोपोटामिया की और दूसरी तहजीबें पनपी 
थीं । इसलिए यह मुनासिब ही हूँ कि ऋग्वेद में “अपने पूवेंजों, ऋषियों श्र 
पहले के मार्ग प्रदर्शकों' के नाम पर किया गया समर्पण मिलता है। 

रवीद्रताथ ठाकुर ने इन ऋचाओं के बारे में कहा है कि “जिंदगी के 
अचरज झऔर भय की तरफ, एक जन-समाज की मिली-जुली प्रतिक्रिया का यह 
काव्यमय वसीयसनामा हे । सभ्यता के आरंभ में ही एक जोरदार और अछूती 
कल्पना वालरे लोग जीवन के श्रपार रहस्य को भदने के लिए उत्सुक हुए। 
अपने सरल विश्वास द्वारा उन्होंने हरेक तत्त्व में, प्रकृति की हर एक शक्ति 
में देवत्व देखा । उनका जीवन आनंदमय प्रौर साहसी था और रहस्य की 
भावना ने उनकी जिदगी में एक टोना पैदा कर दिया था। मत में एक जाति- 
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गत विश्वास था जिस पर विश्व की दंद्ामयी विविधता के बितन को बोक 

नहीं पड़ा था, यद्यपि उस पर जब-तब सहज अनुभव का प्रकाश इस रूप में 

पड़ा था कि “सत्य एक है, (यद्यपि) विप्र उसे अ्रनेक नामों से पुकारते है ।' 

लेकिन चितन की यह भावना धीरे-धीरे श्राती गई; यहां तक कि वेद 
का रचयिता यही पुकार उठा कि, “हे धर्म, हमें विश्वास प्रदान करो” और 
उसने “सृष्टि का गीत” नामक ऋचा में, जिसे कि मैक्समूलर ने “अ्रशात ईद्वर 
के प्रति” शीर्षक दिया है, गहरे सवाल उठाए है : 

१. तब न सत्‌ था न असत्‌ : न वाय मंडल था और न उसके परे झाकाए था। 
क्‍या और कहां व्याप्त था ? और किसने श्राश्नय दिया ? क्‍या वहां जल 
था, अथाह जल ? 

२. तब न मृत्यु थी न कोई श्रमर था : न दिन और रात को विभाजित क रने 
का कोई निष्लान था। 
वही एक द्वास-रहित, अपनी प्रकृति द्वारा सांस लेता था : उसको छोड़ 
कर शौर कुछ नहीं था। 

३. वहां भ्रंघकार था : पहले अ्रंधकार में छिपी हुई घोर भ्रस्तव्यस्तता थी । 
उस समय जो कुछ था वह शून्य और निराकार था : तेज की शक्ति 
से उस इकाई का जन्म हुश्रा । 

४, 3 बाद आ्रारंभ में इच्छा उत्पन्न हुई, इच्छा जो कि आत्मा का 

ज हूँ । 
ऋषियों ने श्रपने हृदय में विचारा तो पाया कि सत्‌ का संबंध अ्रसत्‌ 
से है । 

५. अलग करने वाली रेखा आरपार फेली : उसके ऊपर क्या था, और क्‍या 
उसके नीचे था ? 
जन्म देने वाले थे, महान शक्तियां थी; स्वतंत्र कम॑ था यहां, श्र 
उधर क्रिया-शक्तति थी । 

६. कौन वास्तव में जानता है और कौन कह सकता हूँ कि इसका जन्म कहां 
हुआ भौर यह सृष्टि कहां से श्राई ? 
इस पृथ्वी की उत्पत्ति के बाद देवता हुए, इसलिए कौन कह सकता हूँ 
कि कब इसकी सृष्टि हुई ? 

७. वह इस सृष्टि का श्रादि पुरुष है, चाहे उसने इस सब को बनाया हो 
चाहे नहीं । 
जिसकी दृष्टि इस पृथ्वी पर सब से ऊँचे आ्राकाश से शाप्तन "करती है; 
वही वास्तव में जानता है, या शायद वह भी नहीं जानता ।' 


'एब्रोमेन लाइब्रेरी में प्रकाशित हिंदू रिक्रप्वसे' में प्रकाशित अनुवाद के 
भाधार पर । 
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६ : जिंदगी से हक्रार ओर इन्कार 

इन धृँघली शुरुआतों से हिंदुस्तानी विचार और फिलसफ़े, हिंदुस्तानी 

, जीवन श्रौर संस्कृति श्रौर साहित्य की नदियां निकलती है, भौर फैलती और 
गहरी होती हुई, कभी-कभी सलादों से धरती पर उपजाऊ मिट्टी बिखेरती हुई, 
श्रागे बढ़ती है । इन सालहो-साल में उन्होंने कभी अपने रास्ते पलठे हे, कभी 
सिकुड़ कर पतली भी पड गई हैँ, लेकिन उन्होंने श्रपने खास निशान कायम 
रबखे हे | अगर उनमें जिंदगी की एक मज़बूत तहरीक न रही होती तो वह 
ऐसा न कर पाती । इस क्रायम रहने की शक्ति को हमेशा एक बरक्त न सम- 
मना चाहिए; इसके यह भी मानी हो सकते हैं, जैसा कि हिंदुस्तान में मेरी 
समझ में बहुत दिनों से होता रहा है, कि उनमें गतिहीनता ग्रागई है और 
सड़ांध पैठा हो गई है । लेकिन यह एक बड़ा वाक़या है जिसे कि हम नज़र- 
श्रंदाज़ नहीं कर सकते, खासकर इन दिनों में, जब कि हम निरंतर लड़ाइयों 
और संकटों के कारण एक खुद-दार और तरकक्‍क़ी-पाफ्ता तहज़ीब की जड़ खुदती 
हुई देखते हे । हम उम्मीद करते है कि लड़ाई वी इस कुठाली से, जिसमें न 
जाने कितनी दीज़ें पिधल रही हे, क्या पच्छिम में और वया पुरब में, कुछ उम्दा 
वस्तु तैयार होकर निकलेगी, जो बड़े इंसानी हासिलातों को क़ायय रखते हुए, 
उनमें उन तत्त्वों को भी जोड़ेगी, जिनकी कि कमी रही है। लेकिन न महज 
माली पूँजी श्ौर इंसानी जिंदगी बल्कि उन खास मूल्यों का, जो कि इस ज़िंदगी 
को साथंक करती है, बारबार और इतने बड़े पैमाने पर नाश होना ऐसी बात 
है जा ध्यान देने की है । बावजूद उस तरवक़ी के जो मुख्तलिफ़ दिशाप्रों में हुई 
है, और उसकी वजह से जो ऊंचे मान क़ायम हुए हैं, जिनकी कि पिछले यूगों 
में कल्पना भी नही हुई थी, क्‍या हमारी मौजूदा तिजारती तहल्जीब में कोई 
सार-भूत तत्त्व नही रहे हे, श्रौर उसके श्रपने विनाक्ष के बीज उसके भीतर 

मौजूद रहे है ? 

जब कोई मुल्क विदेशी हुकूमत मे रहता हूँ तो वह भ्रपनी मौजूदा हालत 

के खयाल से बचने के लिए गुजरे हुए ज़माने के सपनों से भ्रपने को बहलाता 
है, और उसे अश्रपनी पुरानी बड़ाई की कल्पना से शांति मिलती है । यह एक 
बेवक़्फी का भौर खतरनाक दिल-बहलाव हूँ जिसमें हम में से ज़्यादातर लोग 
लगे रहते है । इतनी हो क़ाबिल-एतराज़ भ्रादत हम लोगों की हिंदुस्तान में यह 
है कि हम खयाल करते हूँ कि अ्गचे दुनियावी बातों में हम पस्ती पर पहुँच 
चुके हैं, रूहानी तौर पर हम भ्रब भी बड़े है। भ्राज़ादी भर तरवेक़ी के मौक़ों 
को खोकर श्र फ़ाक़ाकशी और दुख की नींव पर हम रूहानी या किसी तरह 
की इमारत नही खड़ी कर सकते । बहुत से पच्छिमी मुल्कों के लिखने वालों ने 
इस खयाल को बढ़ावा दिया है कि हिंदुस्तान के लोग ग्रर-दुनियावी हे । में 


द्क हिंदुस्तान की कहानी 


समझता हूं कि सभी मुल्कों में गरीब और बदकिस्मत लोग ग्ैर-दुनियावी होते 
है - यह दूसरी बात है कि वह बगावती बन बंठें--क्योंकि यह दुनिया उनके 
लिए नहीं है । यही हालत गुलाम मुल्क के लोगों की होती हूँ । 

ज्यों-ज्यों श्रादमी बड़ा होकर सयाना होता है त्यों-त्यों माही दुनिया या. 
घस्तु जगत से उसका संतोष हटता जाता है श्रौर वह उसमें पूरी तरह उलभने 
से बचता है। वह दिमागी और रूहानी तसकीन चाहता है, उसे भीतरी श्रर्थ की 
तलाश होती है| यही बात सभ्यताग्रों और लोगों पर भी लागू होती हें। ज्यों- 
ज्यों वह बढ़कर सयाने होते हे, हर एक सभ्यता में और हर एक जाति में, 
अंदरूनी जिदगी और बाहरी जिंदगी की यह साथ-साथ चलने वाली धाराएं 
मिलेंगी । जब यह धाराएं एक-दूसरे से मिल जाती है या नजदीक रहती हुँ त्तब 
सम-तौल और पायदारी रहती है, जब यह एक-दूसरे से दूर होजाती हैं 
तब कशमकछश पैदा होती है और ऐसे संकट सामने श्ाते हे जो दिमागु और रूह 
को तकलीफ पहुँचाते हैं । 

ऋग्वेद की ऋचाओं के जमाने से हम जिंदगी झौर विचार की दोनों 
धाराप्रों का विकास बराबर देखते हूँ । शुरू की ऋचाओों में बाहरी दुनिया की 
बातें भरी पड़ी हे; प्रकरति की सुदरता झौर रहस्य, और जीवन के श्रानद का 
वर्णन है श्रौर जीवन-बल भर-पूर देखने को मिलता हैं। देवी-देवता, श्रॉलिपस 
( यूनान ) के देवी-देवताश्रों की तरह मनुष्यों ज॑से हे; ऐसा खयाल किया जाता 
हैँ कि वृह श्रपनी जगहों से उतर कर झादमियों और औ्रौरतों के बीच हिलते- 
मिलते है और दोनों के बीच कोई निश्चित विभाजक रेखा नहीं है । इसके बाद 
विचार ञ्राता हे और खोज की भावना उपजती है और इस लोक से 
परे जो लोक हैं, उसका रहस्थ गहराई पकड़ता है । जिंदगी श्रव भी 
भरीयूरी बनी रहती ई, लेकिन बाहरी रूपों की तरफ़ से मुड़ने की प्रवृत्ति भी 
आरा जाती है, और ज्थों-ज्यों आंखें अदृश्य चीज़ों की तरफ़ टिकती हँ--उन चीज़ों 
की तरफ़ जिन्हें कि साधारण तरीके से देखा या सुना या अनुभव नहीं किया जा 
सकता, त्यों-त्थों इन सबसे अलहृदगी का भाव बढ़ता जाता है । इन सबका 
मकसद क्या हे ? क्या इसविश्व का कोई उद्देश्य हैं ? और प्गगर है, तो श्रादमी 
की जिंदगी की इससे हमाहंगी कैसे हो सकती है ? क्‍या हम देखी भ्रौर श्रनदेखी 
दुनिया के बीच एक मधुर संबंध पंदा कर सकते हे श्रौर इस तरह जिदमी में 
इखलाक का सही ढंग ढूंढ निकाल सकते हूँ ? 

इसलिए हम पाते हैं कि हिंदुस्तान में, इसी तरह जिस तरह कि श्रौर 
जगहों में, विचार श्रौर काम की यह दो धाराएं--एक जो कि ज़िंदगी से इक़रार 
करती है, और दूसरी जो उससे बच निकलना चाहती है--साथ-ही-साथ विक- 
सित होती हु; हां, मुख्तलिफ्‌ जमानों में, कभी एक और कभी दूसरेपर ज्यादा 
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जोर दिया गया हूँ | ताहम इस संस्कृति की बुनियाद पृष्ठभूमि शैर-दुनियावी 
या इस दुनिया को हेच समभने बाली नहीं थी। उस वक्त भी, जबकि फ़िलसफ़े 
की भाषा मे, यह इस विषय पर बहस करती थी कि दुनिया माया है, यह खयाल 
कोई क़तई खयाल न होता था, बल्कि श्राखिरी असलियत के रिश्ते में इसे ऐसा 
समभा जाता था ( यह अफ़लातून की बताई हुई श्रसलियत की परछाई' जैसी 
चीज थी ); शोर यह संस्क्रति दुनिया को उसकी मौजूदा सूरत में ग्रहण करती 
था और जिदगी श्र उसकी बहुतेरी सुदरताश्रों का लुत्फ़ छेना चाहती थी । शायद 
सेमटिक संस्क्ृति,--अभ्रगर हम उससे निकलने वाले भ्रनेक मजहबों की मिसाले ले, 
(श्रौर खास तौर पर पुराने ईसाई मत की )--कहीं ज्यादा गे र-दुनियावी रही है । टी ० 
ई०लारेस का कहना है कि 'सेमेटिक मजहबों की श्राम बुनियाद मे (इन मजह॒बों 
की चाहे हार हुई हो चाहे जीत ) हमेशा इस बात का खयाल रहा है कि दुनिया 
हेव है ।” और इसका नतीजा यह हुआ है कि कभी तो लोग मौज उड़ाने की 
तरफ़ भुके है भौर कभी श्रात्म-त्याग की तरफ़ । 

हम पाते हें कि हिंदुस्तान में, हर जमाने मे जब कि उसकी संस्कृति ने 
फूल खिलाए हूँ, लोगों ने ज़िंदगी श्रौर प्रकृति मे गहरा रस लिया है, जीने की 
क्रिया में ही उन्होंने ग्रानंद का श्रनुभव किया हैँ, साहित्य, संगीत और कल! का 
विकास हुश्ना हे, गाने, नाचने, चित्रकला और नाटकों मे उनकी दिलचस्पी रही 
है; यहां तक कि यौनिक संबंधों के बारे में बड़ी पेच्रीदा क्रिस्म की जांचे हुई हैं । 
इस बात का क़यास नहीं किया जा सकता कि एक ऐसी तहज़ीब या जिंदगी का 
ऐसा नज़रिया जिसकी बुनियाद में ग्रर-दुनियादारी हो या जो ज़िंदगी को हेच 
समभता हो, इस तरह के विविधभऔर जोरदार विकास का बाती होगा । दर- 
श्रस्ल, इसे जाहिर होना चाहिए कि कोई भी तहज्जीब जो बुनियादी त्तौरपर 
गैर-दुनियावी हो हज्ञारों साल तक प्रपने को क़ायम नहीं रख सकती । 

फिर भी कुछ लोगों का खयाल है कि हिंदुस्तानी विचार और सस्क्ृति, 
ज्षिदगी से इन्कार करने के सिद्धांत के सूचक हें, जिंदगी से इक़रार के सिद्धांत 
के नहीं । मेरा खयाल है किदोनों ही सिद्धांत, कमोबेश, सभी पुरानी' संस्कृतियों 
प्रौर पुराने धर्मों में मौजूद हे । लेकिन में तो इस नतीजे पर पहुंचुंगा कि सब- 
कुछ देखते हुए, हिंदुस्तानी सस्क्ृति ने जिंदगी से इन्कार करने पर कभी ज़ोर नहीं 
दिया है, अग्चे यहां के कुछ फिलसफ़ों ने ऐसा ज़रूर किया है | बल्कि ईसाई 
मजह॒ब के मुकाबले में इसने जिंदगी से जो इन्कार किया है, वह बहुत कम है । 
बौद्ध-धर्म और जेन-धर्म ने अ्लबत्ता जिंदगी से अलग रहने पर कुछ जोर दिया 
है, और हिंदुस्तान के इतिहास के कुछ जमानों में एक बड़े पैमाने पर जिंदगी से 
दूर रहने की प्रवृत्ति रही है, मिसाल के लिए उस वक्‍त जब कि बहुत ज्यादा 
शुमार में लोग बौद्ध विहारों या मठों में शामिल हुए हें। इसकी क्या वजह 
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थी, में नहीं जानता । इसी तरह की, वल्कि इससे भी बढ़ी हुई मिसालें हमें 
यूरोप के मध्य युग में मिल सकती है, जब कि,इस तरह का यक्कीन फैला हुआ्ना 
था कि दुनिया का खात्मा होने वाला हूँ। शायद त्याग के श्रौर ज़िंदगी से 
इंकार करने के खथाल लोगों में उस वक्‍त पैदा होते हें जब कि राजनैतिक या 
झाथिक मायूसी का उन्हें सामना करना पड़ता हैं। 

, बौद्ध धरम, बावजूद श्रपने उसूली नज़रिये के---बल्कि नज़रियों के, क्यों 
कि कई नज्रिये हें--दरश्रस्ल इंतिहाई सूरतों से श्रपने को बचाता हैं; यह तो 
बीच के रास्ते के सिद्धांत का माननेवाला है । यहां तक कि “निर्वाण' के बारे में 
जो खथाल हे वह भी ऐसा नहीं कि उसे एक तरह की शून्यता समझे, ज॑ंसा कि 
कभी-कभी समझा जाता है । यह एक निश्चित स्थिति है, लेकिन चूकि यह 
इंसान के विचारों से परे की वस्तु है इसलिए इसके वर्णन में नकारात्मक दाब्द 
इस्तेमाल किए गए हैं। श्रगर बौद्ध धर्म, जो कि हिंदुस्तानी विचार और संरक्ृति 
का उपज का एक नमूना है, एक नकारात्मक या ज़िंदगी से इन्कार करने वाला 
सिद्धांत होता, तो जरूर ही उसका इस तरह का श्रसर उन करोड़ों लोगों पर 
पड़ा होता, जो कि उसके मानने वाले हे । लेकिन, दरअसल, बौद्ध मजहब वाले 
मुल्कों में हमें इसके खिलाफ सबूत मिलते हें, श्रौर चीनी लोग इस बात की 
जीती-जागती मिसाल है कि जिंदगी से इक़रार करना किसे कहते हैं । 

जान पड़ता है कि यह गलतफहमी भी इस वजह से पैदा हुई है कि 
हिंदुस्तानी विधार-धारा हमेशा जिंदगी के आखिरी मक़सद पर जोर देती रही 
है । इसकी बनांवट में जो आधिभौतिक श्रंश रहा है, उसे यह कभी नहीं भुला 
सकी है । और इसलिए, ज़िंदगी से पूरी तौर पर इक़रार करते हुए भी, इसने 
जिंदगी फा शिकार या गुलाम बनने से इन्कार किया है । इसने कहा है कि सही 
कामों में अश्रपनी पूरी ताक़त भौर शक्ति के साथ ज़रूर लगिए, लेकिन अपने को 
उससे ऊपर रखिए शोर अपने कामों के नतीजों के बारे में ज्यादा चिता न 
कीजिए । इस तरह पर इसने ज़िंदगी श्रौर काम में लगे रहते हुए भी एक अ्रल- 
हृदगी अख्तियार करना सिखाया है | इसने काम से मुंह मोड़ना नहीं सिखाया | 
अलहंदगी था विरक्‍्त रहने का खयाल हिंदुस्तानी विचार और फ़िलसफ़े में 
समाया हुआ है, उसी तरह अंसा कि और बहुत से दूसरे फिलसफों मे यह 
मिलता है । यह इस बात के कहने का सिक़़ एक दूसरा तरीक़ा है कि दृश्य भौर 
अ्रदुश्य जगत के बीच एक सम-तौल और तवाज़ुन क्रायम रखना चाहिए, क्योंकि 
दृश्य जगत के कामों में म्रगर बहुत मोह पैदा हो जाता है तो दूसरी दुनिया 
भुला दी जाती हैं या भ्रोफल हो जाती हू और तब खुद कामों के पीछे कोई 
आ्राखिरी मकसद नहीं रह जाता। 

हिंदुस्तानी दिमाग की इच शुरू की उड़ानों में सचाई पर जोर दिया 
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गया है, उस पर भरोसा और उसके लिए उत्साह दिखाया गया है । हठवाद या 
इलहाम को उन लोगों के लिए छोड़ दिया गया है जो, मु क़ाबले में, छोटा दिमाग 
रखनेवाले हे, भर जो इनसे ऊपर उठ नहीं सकते । वह प्रयोग के जरिये, जिसकी 
नींव निजी अ्रनुभव पर होती, सत्य की खोज करना चाहते थे । यह अनुभव, जब 
कि इसका ताल्लूक श्रदृश्य जगत से होता, तो सभी भावुक या आत्मिक प्रनूभवों 
की तरह, दृश्य जगत के अनुभवों से मुख्तलिफ़ होता । तीन परिणामों की इस 
दुनिया से परे, किसी दूसरी ही श्रौर बड़ी दुनिया में यह जा पहुंचता और उसे 
तीन परिणाम वाले शब्दों में बता सकना कठिन होता । यह श्रनुभव क्या था, 
कोई दिव्य-दर्शन था, या सत्य और भ्रस्लियत के किसी पहलू को पहचान लेना 
था, या महज़ ख्वाब व खयाल था, में कह नहीं सकता | संभव हैँ कि भ्रकसर 
यह श्रात्म-मोह रहा हों। जिस बात में मुझे दिलचस्पी हैँ, वह यह है कि इस 
खोज का तरीक़ा कैसा था। यह हठबादी या कही हुई बात को मान लेने का ढंग 
नही था, बल्कि ज़िंदगी के बाहरी दिखावों के पीछे जो श्रस्लियत है, उसे खोज 
निकालने की जाती कोशिश थी। 

इसे याद रखना चाहिए कि हिंदुस्तान में फ़िलसफ़ा कुछ इने-गिने फिल- 
सूफों या विचारकों का मैदान नहीं था । आम लोगों के मज़हब का यह एक 
लाज़िमी अंश था, और चाहे जितने घुले हुए रूप में क्यों न हो यह भिदकर 
उन तक पहुंचता था और इसने उनमें एक फिलसफियाना नज़रिया पैदा कर 
दिया था, जो कि हिंदुस्तान में क़रीब-करीब उतना ही श्राम था जितना कि 
यह धीन में है । कुछ लोगो के लिए तो इस फिलसफ़े ने एक गहरी और 
पेच्ीदा कोशिश की शकल अख्तियार कर ली थी, जो कि यह जानना घाहती 
थी कि सभी दिखाई पड़ने वाली वस्तुओं के पीछे कौन से कारण और नियम 
काम कर रहे हैं, ज्विदगी का श्राखिरी मक़सद क्या हैँ, ज़िदगी में जो बहुत-सी 
परस्पर-विरोधी बातें दिखाई पड़ती हें उनमे कोई भीतरी एकता है या नहीं । 
लेकिन आराम लोगों के लिए यह एक ज़्यादा सादा मामला था ) फिर भी इससे 
उन्हें जिंदगी के मकसद का, कार्य-कारण का, कुछ ज्ञान दिया और उसमें ऐसी 
हिम्मत पैदा की कि वह कठिनाइयों और बदनसीबियों का सामना कर सकें भौर 
अपना शांति श्रौर खुशी को न खो बठें। टैयौर ने डाक्टर ताई-ची-तक्मो को 
लिखा था कि चीन और हिंदुस्तान का पुराना ज्ञान, ताश्ो' यानी सच्चा रास्ता, 
पूर्णता की खोज हूँ भ्लौर ज़िंदगी के अनेक कामों का जीवन के श्रानंद से मेल 
है । इस ज्ञान के कुछ हिस्से ने प्रनपढ़ मर मूर्ख जनता पर भी अपनी छाप 
डाली हैँ श्रौर हमने देखा हूं कि सात साल के भयानक युद्ध के बाद भी चीनी 
लोगों ने श्रपने विश्वास के लंगर को खोया नहीं हे और न अपने दिमाग की 
खुशी में फ्रक भाने दिया है । हिंदुस्तान में हमारी मुसीब्तें और भी 
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लंबी रही हैं भ्रौर ग़रीबी और ह॒द दर्जे की विपत्ति हमारे यहां के लोगों के 
झभिनन्‍न साथी रही हैं । फिर भी वह हँस लेते है श्ौर गाते हें श्लौर नाखते है भौर 
उम्मीद नहीं खो बंठे हे । ! , 
७ ; समन्वय और समभोता : वर्ण-व्यवस्था का आरंभ 

आर्यों के हिंदुस्तान में भ्राने ने नए मसले खड़े किए, जो क़ौमी और 
राजनीति के, दोनों ही थे । हारी हुई जाति, यानी द्वविडों के पीछे सभ्यता की 
एक लंबी पृष्ठभूमि थी, लेकिन इसमे जरा भी शक नहीं कि आये लोग भ्रपने 
को उनसे बहुत ही ऊँचा समभते थे, और दोनों के बीच एक चौड़ी खाई थी । 
फिर कुछ पिछड़ी हुई क़दीम जातियां भी थी जो कि या तो जंगलों में रहा 
करती थीं या खाना-बदोश थी । जातियों के इस कशमकश और ग्रापस की प्रति- 
क्रिया से ही वर्ण-व्यवस्था की शुरुभ्रात हुई और बाद की सदियों मे इसने हिंदु- 
स्‍्तानियों की जिंदगी पर बड़ा गहरा श्रसर डाला । शायद यह न श्रार्यों की 
त्ीज़ थी न द्रविड़ों की । यह जुदा-जुदा जातियों को एक सामाजिक संगठन के 
श्रदर ले श्रानें की कोशिग थी; उस वक्‍त के जो भी हालात थे उन्हें एक संगत 
रूप देने का प्रयास था । बाद में इसकी वजह से बड़ी पस्ती आई और भ्राज भी 
यह एक बोझ और शाप के रूप में मौजूद है। लेकिन बाद की कसोटियों झौर 
विकास के श्राधार पर इसके बारे में फ़ैलला करना मुनासिब न होगा । यह 
व्यवस्था उस ज़माने के विचारों के अनुरूप थी और कुछ इस तरह के दर्ज सभी 
कदीम तहज़ीबों में हम पावेंगे, सिवाय चीन के जो ज़ाहिर तौर पर इससे बचा 
हुआ था। भ्रार्यो की दूसरी शाख में, यानी ईरानियों के यहां, सासानी जुमाने 
में चार दर्जे किए गए थे लेकिन इन्होंने बिगड़ कर जातों की शकल नही ली । 
बहुत-सी पुरानी तहजीबें--जिनमे यूनानी भी एक हँ--श्राम लोगों की गुलामी 
के बल पर बनी थीं। हिंदुस्तान में मज़दूर की ग्रुलामी इतने बड़े पैमाने पर 
नही थी, श्रगर्चे एक थोड़ी तादाद में घरेलू गुलाम यहां भी थे। श्रफलातून ने 
अ्रपती 'रिपब्लिक' पुस्तक में चार खास वर्णों के ढंग के दर्जों का चर्चा किया हैँ । 
मध्य युग के कैथ लिक देशो में भी इस तरह का भेद मौजूद था। 

जात या वर्ण का आरंभ ग्रार्यों और प्रनायों के भेद से हुआझा। श्रनारयों में 
भी दो भेद थे, एक तो द्रविड़ जातियां थीं; दूसरे यहां की कदीम जातियाँ थीं । 
शुरू में श्रार्यो में सिफ़े एक वर्ग था और धंघो का शायद ही बटवारा रहा हो। 
-आरय शब्द की व्यूत्पत्ति ऐसी धातु से है जिसका श्र्थं 'धरती का जोतना' हूँ । 
और सभी झाय॑ खेतिहर थे, खेती एक क़ाबिल-कद्र पेशा समभा जाता था। 
धरती के जोतने वाले पुरोहित, सिपाही, व्यापारी सभी होते, और पुरोहितों को 
कोई विशेष हक़ नहीं हासिल थे । वर्ण-भेद, जिसका मक़सद श्रार्यों को ग्रनायों 
से जुदा करना था, भ्रब भ्रपना यह असर लाया कि खुद झारयों ने, ज्यों-ज्यों धंधे 
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बढ़े श्रौर इनका आपस में बटवारा हुआ, त्यों-त्यों नए वर्गों ने वर्ण या जात की 
शकल के ली । 

इस तरह, ऐसे जमाने मे जब कि फतह करने वालों का यह क़ायदा था 
कि हारे हुए लोगों को या तो गुलाम बना लेते थे, या उन्हें बिल्कुल मिटा देते 
थे, वर्ण-व्यवस्था ने एक शांति वाला हल पेश किया और बढ़ते हुए धघंधों के 
बढवारे की ज़रूरत ने इसमें मदद पहुँचाई । समाज में दर्ज कायम हो गए; 
किसान जनता में से वैश्य बने, जिनमे, किसान, कारीगर और व्यापारी लोग 
थे; क्षत्रिय हुए, जो कि हुकूमत करते थे या युद्ध करते थे; ब्राह्मण बने, जो 
कि पुरोहिती करते थे, विचारक थे जिनके हाथ में नीति की बागडोर थी और 
जिनसे यह उम्मीद की जाती थी कि वह जाति के भ्रादर्शों की रक्षा करेंगे । इन 
तीनों बर्णों सै नीचे शूद्र थे जो कि मजदूरी करते थे और ऐसे धघे करते थे 
जिनमे खास जानकारी की जरूरत नहीं होती और जो कि किसानों से श्रलग थे। 
कंदीम बाशिदों में से भी बहुत से इस समाज में मिता लिए गए और उन्हें शूद्री 
के साथ इस समाजी व्यवस्था में सबसे नीचे का दर्जा दिया गया । यह मिला 
लेते का काम बराबर जारी रहा | इस वर्ण-विभाजन में श्रदला-बदली होती 
रही और सती के साथ तो भेद बाद मे कायम हुए | शायद हुकूमत करने वाले 
वर्ण को हमेशा बड़ी आज़ादी रही, और कोई भी शख्स, जो लड़कर या दूसरी 
तरह ताकत श्रपने हाथ में कर लेता था, वह श्रगर चाहे तो क्षत्रियों मे शरीक 
हो सकता था, और पुरोहितों के ज़रिये श्रपनी वंशावली तेयार करा सकता था 
जिसमे कि उसका ताल्लुक किसी प्राचीन श्रायं शूर-वीर से दिखा दिया जाता । 

आर्य शब्द का रफ़्ता-रफ़्ता कोई जातीय अ्रभिप्राय न रह गया श्रौर इसके 
मानी 'कुलीन' के हो गए। इसी तरह भ्रनायं के मानी यह हुए कि जो कुलीन न 
हो, श्रौर यह शब्द आम तौर पर जंगल में रहने वालों और खानाबदोश जातियों 
के लिए इस्तेमाल मे आता । 

हिंदुस्तानियों में विश्लेषण करने की एक श्रद्भुत बुद्धि रही है श्रौर 
इसने न केवल विचारों बल्कि ज़िंदगी के कामों को अलग-अलग टुकड़ों मे बाँटने 
के लिए उत्साह दिखाया है । श्रार्यों ने समांज को तो चार खास हिस्सों में बाँटा 
ही, शख्छी ज़िंदगी का भी इसने चार टुकड़ों या अभ्रवस्थाओं में बटवारा किया 
है : पहली श्रवस्था ब्रह्मच्य की है, जब कि झ्ादसी बढ कर युवा होता है, 
विद्या सीखता है, ज्ञान हासिल करता है और शप्रात्म-संयर्म का अ्रभ्यास करता 
हैं; दूसरी भ्रवस्था गृहस्थ की है, जब कि वह दुनियादारी में लगता है। तीसरी 
अवस्था बड़े-बढ़े व्यवहार-कुदल बानप्रस्थ की है, जिससे कि उसने तटस्थता 
श्लौर सम-तौल हांसिल कर लिया है और अपने को समाज-सेवा के कामों में, 
बिना निजी लाभ की इच्छा के, लगा सकता है; भ्राखिरी श्रवस्था संन्यास की 
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है, जिसमें वह दुनिया से बिलकुल श्रलग-यलग हो जाता है श्र दुनिया के 
धंधों को छोड़ देता हैं। इस तरह से झायों ने, श्रादमी में साथ-साथ रहने 
वाली दो विरोधी प्रवृत्तियों में भी समझौता क्रायम किया--यानी उस प्रवृत्ति 
में जो कि ज्िदगी से इक्रार करती है और उसमें जो ज़िदगी से इन्कार 
करती है । 

जिस तरह चीन में हुआ है, उसी तरह हिंदुस्तान में विद्या और क्राब- 
लियत की हमेशा लोगों ने बड़ी क॒द्र की है, और विद्या का अ्भिप्राय ऊँचे 
क्रिस्म के ज्ञान के साथ-साथ सदाचार से रहा है । विद्वानों के सामने हुकूमत 
करने वालों और योद्धाश्रों ने सदा सिर भुकाया हैँ । पुराना हिंदुस्तानी सिर्दधांत 
यह रहा है कि जिनके हाथ में ताक़त हूँ वह पूरे-पूरे ढंग से कभी तटस्थ नहीं 
हो सकते । उनकी निजी दिलचस्पियों और प्रवृत्तियों का श्राम लोगों की 
जानिब जो उनके फ़रज्ज हे उनसे संघर्ष पैदा होगा । इससे मूल्यों के ठीक-ठीक 
शाँकने के लिए श्र नीति के आाद्शों की रक्षा के लिए विचारकों के एक वर्ग 
को जो कि आथिक चिताओं और जहां तक हो सके तरफ़दारी से दूर रहें और 
जिंदगी के मसलों पर भ्रलहदगी के साथ गौर कर सकें, चुना गया । इस प्रकार 
विचारकों और फ़िलसुूफ़ों के वर्ग ने समाज के संगठन में सब से ऊँचा दर्जा 
पाया और सब लोग इसका आदर और मान करते थे। इसके बाद काम के 
मेदान के लोग थे। यानी हुकूमत करने वाले और लड़ाइयों में हिस्सा लेने 
बाले, लेकिन इनकी चाहे ज॑सी ताक़त रही हो इन्हें वह इज्जत नहीं हासिल 
थी जो कि पहले वर्ग के लोगों को थी । इससे भी कम क़द्र थी दौलतमंदों की । 
युद्ध करने वाले वर्ग को बहुत ऊँचा रुतबा मिला था; भ्रगर्चे यह सब से ऊपर 
का वर्ग नहीं था। इस बात में हमारी स्थिति चीन से जुदा थी, जहां कि इस 
वर्ग को हिक़ारत से देखा जाता था । 

यह एक उसूली बात थी, और कुछ हृ॒द तक, यह और जगहों मे भी 
मिलती हूँ | मिसाल के लिए मध्य युग के यूरोप कौ ईसाई रियासतों को ले 
लीजिए, जब कि रोम के पादरियों के हाथ में सभी रूहानी, इख्ललाकी श्रौर 
नेतिक मामलों की नकेल थी, यहां तक कि रियासत के कार-बार के बुनियादी 
ध्राम उसूलों की भी । भ्रमली तौर पर रोम के पादरियों की गहरी दिलचस्पी 
दुनियवी ताकत में पैदा हो गई थी और मज़हँब के खास पुरोहित लोग खुद 
हाकिम बने हुए थे। हिंदुस्तान में, ब्राह्मण वर्ग ने, विचारकों श्रौर फ़िलसूफ़ों 
का पेश करने के भ्रलावा खुद ताक़त हासिल कर ली थी, इस तरह अपने को 
सुरक्षित करके, पुरोहितों ने श्रपनी जायदारों की हिफ़ाज़त की ठान लीं थी। 
लेकिन यह सिद्धांत, मुख्तलिफ़ हद तक हिंदुस्तानी ज़िंदगी पर गहरा श्रसर 
डालता रहा और आदर्श हमेशा यह रहा कि विद्वान और दयावाम्‌, भके श्लौर 
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संयमी, भर दूसरों के लिए श्रात्म-त्याग करने वालों की इज़्ज़त की जाय। 
ब्राह्मण वर्ग में, गूज़रे जमाने में, श्रधिकारी जमाश्रत की सभी बुराइयां रही 
हैं भर इसमें से बहुतेरे न क़ाबिल हुए हैं न नेक । फिर भी आम लोगों में 
उनकी इज्जत बनी रही है, इसलिए नहीं कि उनके पास दौलत इकट्ठा हो गई 
थी, वल्कि इसलिए कि उन्होंने पीढ़ी-दर-पीढ़ी बहुत से क्राबिल लोगों को पैदा 
किया था, जिन्होंने श्रपने त्याग द्वारा आम लोगों की श्रौर समाज की सेवाए 
की थी । अपने खास-खास लोगों के कारतामों से पूरे वर्ग ने हर युग में फ़ायदा 
उठाया है, लेकिन आम लोगों ने इज्जत की है गुणों की न कि पदों की । परं- 
परा यह रही हूँ कि भलाई और विद्या की इज्जत हो, वह चाहे जिस दास्स में 
हों । बहुत-सी मिसालें हे इस बात की कि ग्रैर-ब्राह्मणों की, यहां तक कि दलित 
बर्ग के लोगों की इतनी इज्जत की गई हूँ कि उन्हें सतों का रुतबवा तक दिया 
गया है । सरकारी पद और फ़ौजी दक्ति की उतनी इज्जत नहीं की गई है, 
इनका भय चाहे लोगों ने माना हो । 

आज भी, इस पैसों के युग मे, इस परंपरा का अ्रसर साफ़ तौर पर 
दिखाई देता है, और इसी की बजह से गांधीजी (जो कि ब्राह्मण नहीं हे ) भ्राज 
हिंदुस्तान के सब से बड़े नेता बन गये हे ओर बिना किसी सरकारी पद के या 
धन के जोर के, श्राज करोड़ों दिलों पर उनका सिक्का जमा हुआ्ला है । शायद 
एक क़ौम की सास्कृतिक पृष्ठभूमि और चेतन या श्रचेतन उद्देश्य की यह एक 
अच्छी कसौटी हे, यानी किस तरह के नेता को वह क़बूल करती हैँ । 

पुरानी हिंदुस्तानी सभ्यता, या भारतीय गआ्र्य-संस्कृति में धर्म का खयाल 
एक मरकज्ी खाल था। श्रौर धर्म के मानी मत या मज़हब से कुछ ज़्यादा 
थे। इसमें दूसरों के जानिब अपने फ़र्ज़ की प्रदायगी का भी क्वार रहा है । 
यह धरम खुद “ऋत' का प्रंग था, यानी उस बुनियादी नैतिक क़ानून का, जिसके 
पंतर्गत सारा विश्व, श्लोर उसकी सभी चीज़े हें । श्रगर इस तरह रहना-सहना 
चाहिए कि उसकी इससे हमाहंंगी क्रायम रहे | भ्रगर आदमी अपने फ़र्जों को 
प्रदा करता है श्रौर सदाचार की दृष्टि से उसके काम ठीक हे तो लाज़िमी तौर 
पर नतीजे उनके ठीक होंगे । हक़ों पर ज्ञोर नहीं दिया जाता था। यह कुछ हद 
तक सभी जगह पुराना नज़रिया रहा है । इस ज़माने मे जो शस्शी गिरोहों 
और क़ौमों के हक़ों पर ज्ञोर दिया जाता है वह इससे ज़ाहिर तौर पर बहुत 
ख़िलाफ़ जान पड़ता है । 


८ : हिंदुस्तानी संस्कृति का अटूट सिलसिला 
इस तरह, शूरू-शुरू के दिनों में, हम एक ऐसी सभ्यता और संस्कृति 
का श्रारंभ देखते हे, जो बाद के यूगों में बहुत फली-फूली और पनपी और जो 
बावजूद बहुत-सी तब्दीलियों के बराबर क्रायम रही | बुनियादी आदश झौर 
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मुख्य विचार श्रपना रूप ग्रहण करते हें और साहित्य और फ़िलसफ़ा, कला और 
नाटक और ज़िदगी के और धंधे इन आदशों से और लोकमत से प्रभावित होते 
हैं जो बाद मे उगकर बढ़ते ही रहे और आजकल की वर्ण व्यवस्था के रूप में 
उन्होंने सारे समाज श्रौर सभी चीज़ों को जकड़ लिया | यह व्यवस्था एक खास 
युग की परिस्थितियों में बनी थी श्रौर इसका उद्देश्य समाज का संगठन श्रौर 
उसमें सम-तौल पंदा करना था, लेकिन इसका विकास कुछ ऐसा हुझ्ना कि 
यह उसी समाज के लिए और इंसानी दिमाग के लिए क़ैदधर बन गई। 
आ्राखिरकार तरकक़ी के दामों हिफ़ाजत खरीदी गई। 

फिर भी बहुत दिनों तक यह व्यवस्था कायम रही, और सभी दिशाद्रों 
में तरक्की करने की प्रेरणा इतनी जोरदार थी कि उस व्यवस्था के चौखटोे के 
भीतर भी यह सारे हिंदुस्तान में और पूर्वी सम्‌द्रों तक फैली और इसकी पाय- 
दारी ऐसी थी कि यह हमलों के धक्‍के बार-बार सहकर भी जिंदा रही। 
प्रोफेसर मंकडानेल अपने 'सस्क्ृत साहित्य के इतिहास” में हमे बताते हें 
कि “हिंदुस्तानी साहित्य का महत्त्व, समग्र रूप से, उसकी मौलिकता 
मे है । जब कि यूनानियों ने, ईसा से पहले की घौथी सदी के पंत में 
पच्छिमोत्त र में हमला किया, उस वक़्त हिंदुस्तानी अपनी क़ौसी संस्कृति कायम' 
कर चुके थे और इस पर विदेशी प्रभाव नही पड़े थे । और बावजूद इसके कि 
ईरानियों, यूनानियों, सिदियनों श्रौर मुसलमानों के हमलों की लहरे एक के 
बाद एक आती रही और यह लोग विजय पाते रहे, भारतीय श्रार्य जाति की 
जिंदगी भर साहित्य का कौमी विकास, अंग्रेजों के श्रधिकार के वक्त तक बिना 
रुकावट और अटूठ क्रम से चलता रहा । इंडो-यूरोपियन जाति की किसी शाखा 
ने, श्रलग रहते हुए, ऐसे विकास का अनुभव नही किया | चीन को छोड़कर 
कोई ऐसा मुल्क नहीं जो कि अपनी भाषा और साहित्य, अपने धामिक विश्वास 
और कर्म-कांड, और शभ्रपने सामाजिक रीति-रिवाजों का तीन हज़ार वर्षों से 
ज़्यादा का श्रटूट विकास पेश कर सके ।” 

लेकिन इतिहास के इस लंबे ज़माने में हिंदुस्तान बिल्कुल भ्रलग-धलग 
नहीं रहा है भर उसका निरंतर और जीता-जागता संपर्क ईरानियों, यूनानियों 
चीनियों, मध्य एशियायिश्रों श्रौर औरों से रहा हूँ । श्रगर उसकी बुनियादी 
संस्कृति इन संपर्कों के बाद भी क़ायम रही तो ज़रूर खुद इस संस्कृति में कोई 
बात--कोई भीतरी ताक़त और ज़िदगी की समभझ-बूक रही है जिसने कि इसे 
इस तरीक़ पर ज़िदा रक्‍्खा है । क्योंकि यह तीन घार हज़ार वर्षो का, संस्कृति 
का विकास और अदूट सिलसिला एक भश्रद्भुत बात हूँ । मशहूर विद्वान और 
प्राच्यविद्‌ मैक्समूलर ने इस पर जोर दिया है और लिखा है” दरभ्रस्ल हिंदु 
विचार के सबसे हाल के और सबसे पुराने रूपों में एक अझदूट क्रम मिलता 
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है भौर यह तीन हजार साल से ज़्यादा तक बना रहा है।” बहुत जोश के 
साथ उन्होंने (इंग्लिस्तान की केब्रिज यूनिवर्सिटी में दिए गए व्याख्यानों में, 
सन्‌ १८८२ में) कहा है : “अगर हम सारी दुनिया की खोज करें, ऐसे मुल्क 
का पता लगाने के लिए जिसे कि प्रकृति ने सब से संपन्न, छक्ति घाला भौर 
सूंदर बनाया हँ--जो कुछ हिस्सों में घरती पर स्वर्ग की तरह हँ--तो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इश्षारा करूँगा अगर म झसे कोई पूछे कि किस झ्राकाश 
के तले, इंसान के दिमाग़ ने अपने कुछ सब से चुने हुए गुणों का विकास किया 
है, ज़िंदगी के सब से ग्रहम मसलों पर सब से ज़्यादा गहराई के साथ सोच- 
विचार किया है, और उनमें से कुछ के ऐसे हल हासिल किए हे जिन पर उन्हें 
भी ध्यान देना चाहिए जिन्होंने कि श्रफ़लातून और कांट को पढ़ा है--तो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा करूँगा । श्रौर अगर में अपने से पूछे कि कौनसा 
ऐसा साहित्य है जिससे हम यूरोप वाले, जो कि बहुत कुछ महज यूनानियों 
और रोमनों और एक सेमेटिक जाति के, यानी यहूदियों के, विचारों के साथ- 
साथ पले हें, वह इसलाह हासिल कर सकते हे जिसकी कि हमें अपनी जिंदगी 
को ज्यादा मुकम्मल, ज़्यादा विस्तृत और ज्ष्यादा व्यापक बनाने के लिए जरूरत 
है, न महज इस जिंदगी के लेहाज़ से, बल्कि एक एकदम बदली हुई और सदा 
क्रायम रहने वाली जिंदगी के लिहाज़ से--तो में हिंदुस्तान की तरफ इशारा 
करूँगा ।/ 

क्रीब-करीब ग्राधी सदी बाद, रोम्यां रोलां ने उसी लहज़े में लिखा 
हैं : “भ्रगर दुनिया की सतह पर कोई एक मुल्क हे जहां कि जिंदा लोगों के 
सभी सपनों को, उस कदीम वक्‍त से जगह मिली है जब से कि इंसान ने 
अस्तित्व का सपना शुरू किया, तो वह हिंदुस्तान है ।” 


£ ; उपनिषद्‌ 


डउपनिषद्‌, जिनका समय ईसा से ८०० वर्ष पहले से लेकर है, हमें 
भारतीय ओआर्यों के विचार के विकास में एक कदम प्रागे ले जाते हैं, श्रौर यह 
बड़ा लंबा कदम है । झ्रायं लोगों को बसे हुए श्रव काफ़ी समय बीत चुका है 
प्रौर एक पायदार श्रौर खूशहाल सभ्यता, जिसमें कि पुराने और नए का मेल 
हो चुका है, बन गई है । इसमें भ्रायों के विचार भौर भ्रादश प्रभाव रखते हैं. 
दैकिन इनकी पृष्ठभूमि में पूजा के जो रूप हें वह और भी पहले के भौर 
प्रादिम हैं । 

वेदों का नाम झ्रादर से, छेकिन एक मीठे व्यंग के भाव से लिया जाता 
है । वैदिक देवत्ताप्रों से श्रव संतोष नहीं रह जाता झौर पुरोहितों के कर्म-कांड 
का मज़ाक उड़ाया ज़ाता है । लेकिन भ्रतीत से नाता तोड़ लेने की कोशिक्ष 
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नहीं होती; उसे कह मुकाम समझा जाता हूँ जहां से तरकक़ी की मंजिल शुरू 
होती है । 
उपनिषद्‌ छान-वीन की, मानसिक साहस की और सत्य की खोज के 
उत्साह की भावना से मर-पूर हैं । यह सही है कि यह सत्य की खोज मौजूदा 
ज़माने के विज्ञान के प्रयोग के तरीकों से नहीं हुई है, फिर भी जो तरीका 
भ्रख्तियार किया गया है उसमें वैज्ञानिक तरीक़े का एक श्रंश है| हठवाद को 
दूर कर दिया गया है उनमें बहुत कुछ ऐसा है जो कि साधारण है श्रौर 
जिसका कि ग्राजकल हम लोगों के लिए कोई श्र॒र्ष या प्रसंग नहीं | खास जोर 
ग्रात्म-बोध या आत्मा और परमात्मा के ज्ञान पर दिया गया है श्रौर इन दोनों 
को मूल में एक ही बताया गया है । बाहरी दुनिया या वस्तु-जगत्‌ को अ्रसत्‌ 
नहीं बताया गया है, बल्कि निस्बती तौर पर सत्‌ और भीतरी सत्य का एक 
पहलू बताया गया है । 
उपनिषदों में बहुत-सी भ्रस्पष्ट बातें हें भऔरोर उनकी मुख्तलिफ शरहें 
हुई हें । लेकिन यह फ़िलसूफ़ों श्रौर विद्वानों के जाँच करने की धीजैें हें। श्राम 
सुभाव श्रद्वेतवाद की तरफ़ है भौर इस सारे नज़रिये का ज़ाहिरा मकसद यह 
मालूम पड़ता है कि उस ज़माने की जो झ्रापस की कड़ी बहसे रही हे, और 
भेद-भाव रहे हें उन्हें कम किया जाय । यह समन्वय का रास्ता रहा हे । जादू- 
टोने में दिलचस्पी को, झौऔर इसी तरह देवी बातों के ज्ञान को बढ़ावा देने से 
रोका गया है, और बिता सच्चे ज्ञान के पूजा-पाठ और कमं-कांड को फ़िजूल 
बताया गया है । कहा गया है, “इनमें लगे हुए लोग, अपने को समभदार 
और विद्वान्‌ मानते हुए, इस तरह भटकते रहते हे ज॑से कि अंधे को श्रंधा 
रास्ता दिखा रहा हो, और यह भपने लक्ष्य तक नहीं पहुँच पाते ।” वेदों 
तक को नीचे दर्ज का ज्ञान बताया गया हैं; भीतरी मन के प्रकाश को 
ऊंचा ज्ञान कहा हैँ | बिना संयम के, फ़िलसफ़े के ज्ञान की तरफ़ से होशियार 
किया गया है । और समाज के धंधों भौर रूहानी बातों में सामंजस्य पैदा करने 
की बराबर कोशिष् की गई है । ज़िंदगी ने जो कतंव्य और फ़र्ज़ कपर डाले है 
पं होना ही चाहिए, लेकिन श्रलहदगी का भाव रखते हुए, ऐसा कहां 
गया है। 
व्यक्तिगत पूर्णता की नीति पर शायद इतना क्यादा ज्ञोर दिया गया कि 
सामाजिक दृष्टिकोण को नुकसान पहुँचा । उपनिषदों में कहा गया हूँ कि 
“ग्रात्मा से बढ़कर कोई चीज़ नहीं ।” यह सुमका गया होगा कि समाज में पाय- 
दारी भागई हैँ, इसलिए प्रादमी का दिमाग़ व्यक्तिगत पूर्णता का बराबर ध्यान 
किया करता थ। प्रौर इसकी खोज में उसने प्रासमान और दिल के सबसे प्र॑द- 
हनी कोनों को छात डाला । यह पुराना हिंदुस्तानी नज़रिया कोई सकुचित 
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कौमी नज़रिया न था, झग्चें इस बात का ज़रूर खयाल रहा होगा कि हिंदुस्तान 
सारी दुनिया का केंद्र है, उसी तरह जिस तरह कि चीन, यूनान और रोम ने 
श्रपने बारे में मु्तलिफ़ वक्‍ती में खयाल किया हैं। महाभारत में कहा गया है-- 
“यह सारा मत्यंलोक एक परस्पर-प्राश्चित संगठन है ।” 

जिन सवालों पर उपनिषदों में विधार किया गया हैं, उनके झाधि- 
भौतिक पहलुभ्रों को समझना मेरे लिए कठिन है, लेकिन इन सवालों पर गौर 
करने का जो ढंग है, उसने मुझ पर अ्रसर डाला है, क्योंकि यह हठवाद या अंध- 
विद्वास का ढंग नहीं है | यह ढंग मज्ञ हवी न हांकर फ़िलसफ़ियाना हैँ। खयालों 
के कस-बल को, जाँच की भावना को और दलील की पृष्ठ-भूमि को में पसंद 
करता हूं । बयान के ढंग में कसाव है । यह अकसर गुरु श्रौर चेले के बीच 
सवाल-जवाब के रूप में मिलता हूँ, भ्रौर यह भ्रनुमान किया गया है कि उप- 
निषद्‌ व्याख्यानों के एक तरह की याददाइत हें, जिन्हें कि गुरु ने तैयार किया हैं 
या चेलों ने टॉक लिया हूँ । प्रोफ़ेसर एफ़्० डब्ल्यू० टामस भ्रपनी किताब “दि 
लेगेसी आ्राव्‌ इडिया” (हिंदुस्तान की देन”) में कहते हें: “उपनिषदों का जो 
खास गुण हुं और जिसकी वजह से उनमें इंसानी दिलकशी हैँ, वह यह हे कि 
उनके लहज़े मे बड़ा निष्कपटपन है, वह इस तरह का हूँ मानो दोस्त झापस में 
किसी गहरे मसले पर सोच-विचार कर रहे है ।” श्रौर सी० राजगोपालाचार्य 
उनके बारे में इस तरह जोश के साथ कहते हैं : “'प्रशस्त कल्पना, विचारों की 
शानदार उड़ान, जाँच-पड़ताल की बेघड़क भावना, जिसके पीछे सचाई तक 
पहुँचने की गहरी प्यास है--इनसे प्रेरित होकर, उपनिषदों में, गुरु श्रौर चेले 
विश्व के खले हुए रहस्ग' में पैठते हे, और यह बात दुनिया की इन सबसे 
पुरानी पवित्र पुस्तकों को सबसे प्राधुनिक श्नौर संतोष देने वाली बना देती हैं ।” 

उपनिषदों की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इनमें सचाई पर बड़ा 
जोर दिया गया है । 'सचाई की सदा जीत होती है, झूठ की नहीं। सचाई के 
रास्ते से ही हम परमात्मा तक पहुँच सकते हैं ।” और उपनिषदों में श्राई हुई 
यह प्राथेना मशहूर है : “पसत्‌ से मुझे सत्‌ की तरफ़ ले चल ! अ्रंधकार से 
मुझे प्रकाश की तरफ ले चल ! मृत्यु से मुझे भ्मरत्व की तरफ़ ले चल ! ” 

हमें बार-बार एक बेचैन दिमाग़ की राँकी मिलती है, ऐसे दिमाग की 
जो जिज्ञासा और छात-बीन में लगा हुआ है : “किसकी आज्ञा से मन अपने 
विषय पर उतरता है ? किसकी भ्ाज्ञा से जीवन, जो सबसे पहली चीज़ है, 
धागे बढ़ता हूं ? किसकी भ्ाशा से मन्‌ष्य यह वचम कहते हे ? किस देवता 
ते भाँख भौर कान दिए हैं ?” और फिर : “वायु शांत क्‍यों नहीं रहती ? 
प्ादमी के मन को चेत क्यों नहीं मिलता ? क्यों झौर किसकी खोज में जल 
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बहता रहता है भौर एक क्षण नहीं ठहरता ?” झ्रादमी बराबर एक साहसपूर्ण 
यात्रा में लगा हुआ है, उसके लिए न कहीं दम लेसा है श्रौर न उसकी यात्रा 
का प्रंत है। 'ऐतरेय ब्राह्मण' में हमारी इस श्रनंत यात्रा के बारे में एक मंत्र 
है और इसके हर इलोक के ग्राख्िर में है, ''चरैवेति, चरवेति'---/इसलिए, है 
यात्री, चलते रहो, चलते रहो ।॥' 

इस खोज के बारे में कोई विनय की भावना नहीं हे, वैसा विनय जैसा 
कि धर्मों में एक स्वे-शवितिमान्‌ परमात्मा के प्रति दिखाया जाता हैं । यहां हमें 
मन की परिस्थिति के ऊपर विजय मिलती है। “मेरा शरीर राख हो जायगा और 
मेरी साँस इस चंचल और भप्रमर वायु में मिल जायगी, लेकिन में और मेरे कर्मो 
का यह अंत नहीं । हे मन, इस बात का सदा ध्यान रख !” सवेरे की एक 
प्रार्थना में सूथं को इस तरह संबोधन किया गया हैं : “हे देदीप्यमान सूर्य, में 
वही पुरुष हूं जो तुके ऐसा बनाता हु ! ” क्रितना ऊँचा आत्म-वरिश्वास है! 

आत्मा क्‍या हैँ ? इसका बयान या इसकी परिभाषा सिर्फ़ नकारात्मक 
ढंग से हो सकती है : “वह यह नहीं है, यह नहीं है । या, एक प्रकार से 
स्वीकारात्मक ढंग से : “तू वह है ! ” व्यक्तिगत प्रात्मा परमात्मा के महत्‌ ज्वाल 
की एक चितगारी है जो कि उससे निकल उसी में समा जाती हैं । “जिस तरह 
से भ्रग्नि श्रखंड होते हुए भी, दुनिया में आकर, जिन चीज़ों को जलाती है 
उन्हीं के श्रनुसार श्रलग-प्रलग रूप ले लेती है, इसी तरह से प्रंतरात्मा जिस 
चीज में प्रवेश करती हैँ उसी के श्रनुसार भ्रलग रूप ग्रहण कर लेती है, लेकिन 
वह खुद बिना किसी रूप के है ।” यह भ्रनुभूति कि सब चीज़ों के भीतर एक 
ही तत्त्व है, हमारे और उनके बीच के भेद ही हटा देती हैँ और हम में यह 
भावना पैदा करती हे कि इसान और प्रकृति के बीच एकता हैँ, भशौर यह 
एकता बाहरी दुनिया की विविधता श्रौर अ्रनेक रूपता की तह में हैं। “जा 
जानता हुँ कि सभी चीज़ें भ्रात्मरूप हैं, उसके लिए क्‍या शोक, क्‍या भ्रम रह 
जाते हें, जब कि वह इस एकता को देखता है ? ” “हां, जो सभो वस्लुएं उस 
आत्मा में देखता हू भ्रौर सभी चीजो में झ्रात्मा को देखता है; उससे (भात्मा) 
वह फिर न छिपेगा ।” 

भारतीय श्रायों के इस गहरे व्यक्तिवाद और भप्रलहदगी की भाषना का 
इस व्यापक नज़रिये के साथ जो कि जाति, वर्ग और दूसरे बाहरी और भौतरी 
भेदों की रुकावर्टे लांघ जाती हैँ, मिलान और मुकाबला करना दिलचस्प है । यह 
दूसरी चीज़ तो एक तरह की प्राधिभौतिक जनसत्ता हुँ । “वह जो कि प्रात्मा 
को सब दीजों में श्लौर सब घीज़ों में प्रात्मा को देखता है, फिरकिसी जीव को 
हिक्कारत से देख ही नहीं सकता ।” भ्रगर्चोे यह महज़ सिद्धांत की बात थी, फिर 
भी इसमें शक नहीं कि इसने ज्लिदगी पर भ्रसर डाला होगा भ्रौर उस रवादारी 
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श्रौर माकुलपसंदी, मजह॒बी मामलों मे उस श्राज़ाद खयाली, जीने श्रौर जीने 
देने की उस भावना का वातावरण पैदा किया होगा जो कि हिंदुस्तानी श्रौर 
चीनी संस्कृति के खास लक्षण हैं । मज़हब और संस्कृति के बारे में कोई 
दबाव नहीं था, प्रौर इससे एक ऐसी पुरानी श्रौर श्रक्लमंद तहजीब का पता 
चलता हैँ जिसके पास दिमागी शक्ति का श्रक्षय खज़ाना है । 

उपनिषदों में एक सवाल है जिसका कि बहुत भ्रनोखा लेकिन मार्क का 
जथाब दिया गया हैं । सवाल हुँ कि यह विदृव कया है ? यह कहां से उत्पन्न 
होता हे श्रौर कहां जाता है ?' श्रौर उत्तर हुँ, स्वतंत्रता से इसका जन्म हें, 
स्वतंत्रता मे ही वह टिका है और स्वतंत्रता में ही वह लय हो जाता है ।' 
इसका ठीक-ठीक श्रर्थ क्या है, में नहीं समझे सकता, सिवाय इसके कि उप- 
निषदों की रचना करने वालो मे स्वतंत्रता के खयाल के लिए बड़ा जोश था और 
वह सब कुछ उसी के पेराये में देखना चाहते थे । स्वामी विवेकानंद इस पहलू 
पर हमेशा जोर विया करते थे । 

हमारे लिए यह सहज नही कि कल्पना में भी हम अपने को इतने पुराने 
जमाने में जा बिठावे और उस ज़माने के दिमाग़ी वातावरण मे दाखिल हो 
सके । लिखने का ढंग ही कुछ ऐसा है कि हम उसके आदी नहीं | यह देखने 
में श्रटपटा और तर्जूमे के खयाल से मुदिकल हैं, और इसकी पृष्ठभूमि मे जो 
ज़िदगी है वह अब से बिल्कुल जुदा हुँ। भ्राज बहुत-सी चीजे हे जिन के हम 
श्रादी हो गए है, इस लिए उन्हें मानकर चलते हें, अग्चे यह विचित्र हे और काफी 
ग़र-माक़ल है । लेकिन जिन चीज़ों के हम झ्रादी नही हे, उनका समझना और 
पसद करना कही ज़्यादा कठिन हूँ । लेकिन इन सब मुश्किलों श्रौर करीब-करीब 
दूर हो सकने वाली रुकाबटों के, उपनिषदों के संदेशों को खाव और उत्सुकता 
से सुनने वाले हिंदुस्तान के इतिहास मे बराबर मिलते हे और इन संदेसो ने 
कौमी दिमाग और चरित्र पर जोरदार असर डाला हैं । ब्लूमक्लील्ड का कहना 
हैँ कि “विरोधी बौद्धमत को लिए-दिए, हिंदू विचार का कोई ऐसा खास रूप 
नही हैँ जिसकी जड़ उपतिषदों मे न हो।” 

क़दीम हिंदुस्तानी खयाल ईरान के रास्ते यूनान तक पहुंचा था और 
इसने वहाँ के कुछ विचारकों और फिलसूफ़ों पर असर डाला था। बहुत बाद 
में, प्लोटिनस, ईरानी और हिंदुस्तानी फिलसफ़े को पढ़ने के लिए पूरब में आया 
प्रौर उस पर ख़ास तौर पर उपनिषदों के रहस्यथवाद का प्रभाव पड़ा। कहा 
जाता हूँ कि इन विचारों में से घहुत से प्लोटिनस से संत शभ्रगस्टाइन तक पहुंचे 
थे, और उसकी मारफ्‌त इन्होने आज के ईसाई धर्म पर अ्रसर डाला है।”* 





१ रोस्‍्यां रोलां ने विवेकानंद संबंधी अपनी किताब के परिशिष्ट में, 'शरू 
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पिछली डेढ़ सदी में हिंदुस्तानी फिलसफ़े को जो यूरोप ने फिर से खोज 
निकाला, उसका नतीजा यह हुआ कि यूरोप के फिलसूफ़ों श्रौर विधारकों पर 
गहरा प्रभाव पड़ा हैँ । इस सिलसिले में, निराशावादी झोपेनहार का कहना 
भ्रक्सर उद्धुत किया जाता है: “(उपनिषदों के) हर एक शब्द से गहरे, मौलिक 
और ऊंचे विचार उठते हें, और इन सब पर एक ऊँची, पवित्र और उत्सुक 
भावना छाई हुई है........ सारे संसार में कोई ऐसी रखना नहीं जिसका पढ़ना.... 
इतना उपयोगी, इतना ऊँचा उठानेवाला हो जितना कि उपनिषदों का.... (यह ) 
सबसे ऊँचे ज्ञान की उपज हे....एक-न-एक दिन सारी दुनिया का इन पर 
विद्वास होकर रहेगा ।” श्रौर फिर वह लिखता है: “उपनिषदों के पढ़ने से 
मेरी जिंदगी को शांति मिली है; यही मेरी मौत के समय की तसकीन बनेगा ।” 
इस पर लिखते हुए मंक्समूलर कहते हे: “शोपेनहार हगिज्ञ ऐसा श्रादमी न था 
कि बहकी हुई बातें लिखे, या तथा-कथित रहस्यवादी या भ्रधकचरे विचारों 
पर वाहवाह करने लगे । श्रौर यह कहते हुए न मुझे शर्म या डर मालूम पड़ता 
हैँ कि वेदांत के बारे में उसका जो उत्साह था उसमे में शरीक हूं श्रौर भ्रपनी 
जिंदगी में बहुत कुछ मुझे इससे मदद मिली हे श्रौर में इसका ऋणी हूं ।* 

एक दूसरी जगह मैक्समूलर लिखते है: ““उपनिषद्‌ वेदांत के फिलसफ़े 
का सोता हूँ जिसमें कि इंसानी सोच-विचार श्रपनी चोटी पर पहुँच गया जान 
पड़ता है ।” “मेरी सबसे खुशी की घड़ियाँ वेदांत की किताबों के पढ़ने में बीतती 
हैं। मेरे लिए वह सवेरे की रोशनी जैसी, पहाड़ों की साफ हवा जैसी हें--एक 
बार समभ में भ्रा जाने पर उनमें कितनी सादगी, कितनी सचाई मिलती है ! ” 

लेकिन शायद उपनिषदों की और उसके बाद की पुस्तक भगवदगीता 
की मुक्तकठ से ज॑सी तारीफ श्राईरिश कवि ए० ई० (जी० डब्ल्यू० रसेल) 
ने की है वैसी दूसरे ने नही: “इस जमाने के लोगों में, गेटे, वड्‌ सवर्थ, इमर्सन 
श्रौर थोरो मे यह ज्ञान भौर जीवनी शक्ति कुछ प्रंशों में मिलेगी, लेकिन जो 
कुछ भी इन्होंने कहा है, और उससे बहुत ज्यादा हमे पूरब के महान भर पवित्र 
ग्रंथों में मिलेगा । भगवदुगीता और उपनिषदों में, सभी बातों के बारे में, ज्ञान 
की ऐसी दिव्य पूर्णता मिलती है कि मुझे खयाल होता है कि उनके रचने वालों 
ने हजारों भावभरे पुराने जन्मों में पैंठ कर ही, उन जन्मों मे जिनमें कि छाया 
के लिए श्रौर छाया के साथ संघर्ष होता रहा हँ--इतने श्रधिकार के साथ उन 





की सदियों में यूनानी-ईसाई रहस्यवाद भ्रोर उसका हिंदू रहस्यवाद से संबंध, 
इस विषय पर एक लंबा नोट दिया है। बह बताते हैं कि “संकड़ों बातों से 
इसका सबत मिलता है कि हमारे युग की दूसरी सदी में, यूनानी विचार-धारा 
में पूर्वी असर मिल-जूल गया था ।” 
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बातों को लिखा है जिन्हें श्रात्मा निश्चित समझती है ।”* 


१० ५ व्यक्तिवादी फ़िलसफ़ के फ़ायदे और नुकुसान 


कारगर तरक्‍क़ी हासिल करने के लिए, उपनिषदों में तत की चुस्ती श्रौर 
मन की पवित्रता भौर तन-मन दोनों के संयम पर बराबर जोर दिया गया है । 
चाहे ज्ञान सीखना हो, चाहे दूसरी ही कामयाबी हासिल करना हो, संयम, तप 
श्रौर कुरबानी ज़रूरी होती है । किसी-न-किसी तरह की तपस्था का खयाल 
हिंदुस्तानी विचार-धारा का एक पअ्ंग हे, और ऐसा खयाल न सिर्फ घोटी के 
विशारकों के यहां है, बल्कि साधारण श्रनपढ़ जनता में फैला हुआ्ना है । हजार 
बरस पहले यह बात रही है, और भ्राज भी यह बात है, और अगर गांधीजी 
की रहनुमाई में हिंदुस्तान को हिला देने वाले जनता के श्रान्दोलनों के पीछे जो 
मनोवुत्ति काम करती हूँ उसे हम समझना घाहते है, तो ज़रूरी हें कि हम इस 
खपाल को समभ लें। 

यह जाहिर हैँ कि उपनिषदों की रचना करनेवालों के विचार, श्रौर वह 
ऊचे दर्जे का मानसिक वातावरण जिसमें कि वह रहते थे, एक छोटे, चुने हुए 
लोगों के दायरे तक मह॒दूृद थे । आम जनता की समभ से यह बिल्कुल बाहर 
थे । ऐसे लोगों की तादाद, जो रचनात्मक काम करते हैं, हमेशा थोड़ी ही होती 
हुँ । छेकिन भ्रगर बड़ी संख्या के लोगों से उनके विचार मिलते रहे भर यह 
छोटा दल बड़े दल को ऊपर उठाने और उसे बढ़ाने की कोशिश में लगा रहा, 
इस तरह कि दोनों के बीच की खाई कम हो जाय, तो एक पायदार श्रौर तरक्की 
करने वाली संस्कृति पैदा होती हूँ । बिना इस रचनात्मक छोटे दल के तहज्जीब 
का जवाल होने लगता है । लेकिन इसका जुवाल उस वक्‍त भी हो सकता हैं 
जब कि एक रचनात्मक छोटे दल का बड़े दल से संबंध टूट जाय और कुल 
मिलाकर समाज की एकता बाकी न रह जाय । ऐसी हालत में छोटा दल अपनी 
रचना-शक्ति खो बैठता है और बांक हो जाता है । नहीं तो इसकी जगह पर 


१एक उपनिषद्‌ (छांदोग्य) में एक विचित्र और विलन्नस्प टुकड़ा हूं: 
“सूर्य कमो डूबता नहीं, न उदय होता है । जब लोग समझते है कि सूर्य डूब 
रहा हैँ तब होता यह है कि वह विन के झ्ंत तक पहुंचकर महज बदल जाता 
है, भ्रौर यहां नीचे रात कर देता है श्रोर जो कुछ दूसरी तरफ है उसके लिए 
विन कर देता है। जब लोग समझते हे कि बहु सदेरे उगता है तब बहू रात 
के छोर तक पहुंच कर पलट जाता है और यहां नोवे दिन कर देता है और 
जो कुछ कि दूसरी तरफ है उसके लिए रात कर देता हे । सच बात तो यह है 
कि बहू कभी डूबता नहीं 
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कोईं दूसरी रचनात्मक या जीवनी-शक्ति, जिसे कि समाज पैदा करे, श्रा 
जाती हूँ ! 

मेरे लिए, और ज्यादातर श्ौरों के लिए भी, उपनिषदों,के जमाने की 
तस्वीर सामने लाना, श्रौर उस वक्‍त क्या-क्या ताकतें काम कर रही थीं, इनकी' 
जांच-पड़ताल करना, मुश्किल हूं । फिर भी में ख़याल करता हूं कि मृट्ठी भर 
विचारकों और आंख मूंद कर चलनेवाली बहुत बड़ी जनता के बीच गहरे मान- 
सिक भेद के बावजूद, उन दोनों के बीच एक लगाव था, कम-से-कम कोई 
दिखने वाली खाई नहीं थी। जिस तरह से उस वक्‍त के समाज में अलग-प्रलग 
दर्ज थे उसी तरह मानसिक दर्ज भी थे भौर इन्हें स्वीकार कर लिया गया था 
श्रौर उसका इंतजाम भी कर दिया गया था। इससे समाज में कुछ मेल पैदा 
हो गया था श्रौर कगड़े-फिसाद से बचत हो गई थी । उपनिषदों के नए विचार 
को भी, आ्राम लोगों के लिए इस तरह से समझाया जाता था कि वह रायज 
ख़यालों से भर अंध-विश्वासो से मिल-जुल जाता था, और इस तरह वह शअपने 
खास मानी को बहुत कुछ खो बैठता था । समाज मे जो दर्जे कायम हो चुके थे 
उन्हें नहीं छेड़ा जाता था | बल्कि उनकी हिफाजत की जाती थी । भ्रद्व॑तवाद 
ने, मजहबी मामलों में एकेश्वरवाद की शक़ल ले ली थी, और इससे भी नीची 
सतह के अकीदों और पूजा के तरीको को, न सिर्फ़ गवारा किया जाता था, 
बल्कि यह समझा जाता था कि विकास की एक खास सीढ़ी के लिए यह मुना- 
सिब भी है । 

इस तरह उपनिष दो की विचारधारा, श्राम लोगो में बहुत ज़्यादा फैली 
नहां श्रौर चद गिचारकों और आराम लोगो के बीच मानसिक भेद और भी जाहिर 
हो गया । वक्‍त पाकर इसने नई तहरीक पैदा की । जड़वादी फ़िलसफ़े की, 
बद्धिवादकी श्रौर अ्रनीशवरवाद की ज़बदं॑स्त लहरे उठी । और फिर इसके भीतर से 
बौद्धधर्म और ज॑नधमं पंदा हुए, और 'रामायण' श्र 'महाभारत', जँसे प्रसिद्ध 
सस्कृत महाकाव्य रचे गए, और इनमे एक बार फिर इस बात की कोशिश 
की गई कि विरोधी मतों झ्लौर विचार के तरीक़ों मे समन्वय किया जाय । लोगों 
की सुजन-शक्ति, बल्कि सुजन बुद्धि वाले थोड़े से लोगों की सृजन-शक्ति, 
इन अमानों में, बहुत साफ़ ढग से सामने आती है, और फिर इन थोड़े से लोगों 
में और बड़ी जनता के बीच एक लगाव क़ायम होगया जान पड़ता है। कुल 
मिला कर, दोनों मिल-जुलकर आगे बढ़ते हें । 

इस तरह से, एक-एक करके कई ज़माने आ्राते हें जबकि विचारों स्‍ग्ौर 
काम के मैदान में, साहित्य में, नाटक मे, मूरतिकला में, इमारतों के तैयार करने 
में, और हिंदुस्तान की सीमा से दूर सस्क्ृति, धर्म और उपनिवेशों के फैलाने 
के साहसी कामों में, रचनात्मक कोशिशें फूट पड़ती हे। इन जमानों में ऋगड़े- 
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फ़िसाद के वक्‍त आते हैं और इनकी वजह कुछ भीतरी बातें होती हें और कुछ 
बाहर से होने वाली छेड़-छाड़ भी । लेकिन आखिर में यह हालत काबू में 
ग्राती हैं और रचनात्मक स्फूरति का जमाना फिर लौटता है । ऐसा श्राखिरी 
जमाना, जिसमें कि बहुत तरह के काम हुए, वह शानदार जमाना था जो ईसा से 
बाद की चौथी सदी में शूरू हुआ । ईसा के १००० वर्ष बाद तक, या पहले 
ही, हिंदुस्तान में भीतरी ज़बाल के निशान ज़ाहिर हो जाते हें, अग्चे पुरानी 
कलात्मक लहर जारी रहती है और बहुत सुंदर चीज़े तैयार होती रहती हैं । 
नई जातियां श्राती हें, जिनकी भूमिका दूसरी ही होती है, श्लौर यह हिंदुस्तान 
के थके हुए दिल श्रौर दिमारा के लिए एक नया शौक़ ले ग्राती हैं; श्लौर इस 
टक्‍कर का नतीजा यह भी होता है कि नए मसले उठते हे और उनके हल की 
तदबीरें की जाती हूँ । 

ऐसा जान पड़ता है कि भारतीय-सआ्रार्यों के गहरे व्यक्तिवाद ने, श्राखि र- 
कार, भ्रच्छे श्रौर बुरे दोनों ही नतीजे दिखाए, जो उनकी संस्कृति से उपजे । 
इसने बहुत ऊचे टप्पे के लोग पैदा किए, और यह बात इतिहास के किसी एक 
खास जमाने तक मह॒दूद न रही, बल्कि हर एक युग में और बार-बार ऐसा 
होता रहा । इसने पूरी संस्कृति की एक ग्रादर्शवादी और इखलाकी पृष्ठभूमि 
दी, जो कायम रही और और श्रभी कायम है, चाहे हमारे व्यवहार पर ज्यादा 
अ्रसर न डाल रही हो। इस पृष्ठभूमि की मदद से, और ऊचे लोगों की 
मिसालों के जोर पर उन्होंने समाज की बनावट को कायम रक्‍खा, श्रोर जब- 
जब उसके टूटने का अंदेशा हुआ तब-तब उसे संभाला । उन्होंने सभ्यता और 
संस्कृति के अचरज पैदा करने वाले फूल खिलाए, और अगर्चे वह ऊचे दायरों तक 
मह॒दूद थे, फिर भी, हो-न-हो, वह कुछ हद तक जनता में भी फंले। दूसरे 
मतों और रास्तों के लिए हृद दर्ज की रवादारी दिखाकर वह उन भणड़ों 
को बचाते रहे, जिन्होंने श्रक्सतर समाज को टूक-ट्क फर डाला है, और इस 
तरह उन्होने, बराबर किसी-न-किसी तरह का सम-तौल बनाएं रक्‍्खा है । एक 
बड़े संगठन के भीतर, लोगों को अपने पसंद की जिंदगी बसर करने की भ्राजादी 
देकर, उन्होंने एक प्राचीन और तजुर्बेकार जाति के लोगो की बुद्धिमानी दिखाई 
हैं । यह सभी कारनामे बड़े मार्क के रहे है । 

लेकिन इसी व्यक्तिवाद का यह नतीजा हुआ कि इंसान के समाजी 
पहलू पर, और समाज की जानिब इंसान के फर्ज़ पर, कम ध्यात दिया जाने 
लगा । हर शख्य की जिंदगी बंट झऔऔर बंध गई थी और दर्जो में बंटे हुए समाज 
में अपने तंग दायरे के अंदर वह फ़जों और जिस्मेदारियों की एक गठड़ी बन 
कर रह गया था । पूरे समाज की न उसे कल्पना थी, नइस समाज के प्रति उस 
का कोई फ़र्ज़ बाक़ी रहा था, और इस बात की कोई कोशिश न की गई कि 
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वह समाज से अपनी मज़बूती समझे । इस खयाल का क्षायद मौजूदा ज़माने में 
विकास हुझा है श्रौर यह किसी क़दीम समाज में नहीं मिलता । इसलिए क्रदीम 
हिंदुस्तान में इसकी उम्मीद करना मुनासिब नहीं । फिर भी व्यक्तिवाद, अलह« 
दंगी और दर्जबार जातें हिंदुस्तान में बहुत ज़्यादा नुमायाँ रही है। बाद के 
ज़मानों में तो यह हमारे लोगों के दिमाग़ के लिए एक पूरा क़ैदखाना बन गए 
हँ--न सिर्फ नीची जात के लोगों के लिए, जिन्हें कि इससे सबसे ज़्यादा तक- 
लीफ़ पहुंची, बल्कि ऊँची जात के लोगों के लिए भी । हमारे इतिहास के पूरे 
दौर मे, यह हमें एक कमज़ोर करने वाली बात रही है, श्रौर शायद यह भी 
कहना बजा न होगा कि ज्यों-ज्यों जात-पाँत की सख्ती बढ़ी है, त्यों-त्थों हमारे 
दिमाग़ भी गुठुल होते गए हे और हमारी जाति की रचनात्मक शक्ति 
मिटती गई हूँ । 

एक और भ्रजीब बात सामने श्राती हैं । सभी तरह के श्रक़ीदों प्रौर 
व्यवहारों, भ्ंध-विष्वासों श्रौर बेवकूफ़ियों की जानिब जो रवादारी दिखाई गई 
थी, उसके नृक़सानदेह पहलू भी थे, क्योंकि इसने बहुत-सी बुरी रस्मों को जड़ 
पकड़ लेने दी और परंपरा के उस बोक को उज्खाड़ कर फेंकने से रोका जो 
कि हमारी बाढ़ को रोक रहा था । पुरोहितों के बढ़ते हुए दल ने इस हालत से 
अपना झलग ही फ़ायदा उठाया श्रौर झ्राम लोगों के भ्रंध-विश्वास की नीव पर 
अपने स्वार्थों के गढ़ बना लिए । इस पुरोहित-वर्ग की शायद उतनी ताक़त 
कभी नहीं रही जितनी कि ईसाई मज़हब की कुछ शाखों के पुरोहित-बर्ग की 
रही, क्‍योंकि यहां हमेशा कुछ-न-कुछ ऐसे विचारवान नेता रहे हें जिन्होंने इन 
व्यवहारों की निंदा की है। इसके भ्रलावा इतने भ्रखग-प्र लग मत रहे हे कि लोग 
झपना मत बदल सकते थे । फिर भी यह पुरोहित वर्ग इतना मज़बूत था कि 
जनता की शअपने वह में रख सके श्रौर उसके श्रंघ-विश्वासों से लाभ उठाता 
रह सके । 

इस तरह से, आज़ाद ख़याल और कट्टरपन, यह साथ-साथ बने रहे 
श्रौर उनमें से नुक्ताघानी करने वाले मज़हबी फ़िलसफ़े और आवचार-बविचार 
वाले कर्मकांड पैदा हुए । पुराने धर्म ग्रंथों के प्रमाण की दुहाई बराबर दी जाती 
थी, लेकिन उनकी सचाइयों को बदलते हुए ज़माने के लिहाज़ से पेश करने की 
कोई कोशिश नही की जाती थी। रचनात्मक और रूहानी शक्तियां कमज़ोर 
पड़ने लगीं, और उस घीज़ का, जिसमें इतनी जान थी, इतना भर्थ था, केवल 
छिलका बाकी रह गया । अरविंद घोष ने लिखा है : “अगर उपनिषदों या बुद्ध 
के जमाने का, या बाद के संस्कृत युग का कोई पुराना हिंदुस्तानी आज के हिंदु- 
स्तान में ला बिढाया जाय. ..तो वह देखेगा कि उसकी जाति पुराने वक्त के 
बाहरी रूपों, छिलकों और चीथड़ों से चित्टी हुई है, और उसके ऊँचे मतलब के 
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दस हिस्सों में से नौ को खो बैठी हूँ..-उसे प्रचरज होगा कि यहां इतना दिमागी 
लचरपन, इतनी जड़ता है, बातों का इस तरह दोहराते रहना है जो हमें झागे नहीं 
बढ़ाता, विज्ञान का खातमा हो गया हैँ, कला बहुत दिनों से बाँक हो रही है, 
झौर रचनात्मक बुद्धि कितनी कमज़ोर हो गई है ।' 
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हमारी बड़ी बदक्रिस्मतियों में एक यह हैँ कि हम यूनान में, हिंदुस्तान 
में, श्रौर सभी जगह, दुनिया के पुराने साहित्य का एक बड़ा हिस्सा खो बैठे हें । 
शायद इससे बचत न थी, क्योंकि शुरू में किताबें ताड़े पत्रों पर या भोज पत्र 
पर, जो भूज॑ वृक्ष की छाल होता था--लिखी जाती थी शर इनके छिलके 
बहुत आसानी से उचड़ जाते थे, और कागज पर लिखने का रिवाज बाद में 
हुआ । किसी भी किताब की चंद प्रतियों से ज्यादा न होतीं, और अगर वह जाया 
जातीं तो वह रचना ही गुम हो जाती, और उसका पता हमें महज उन हवालों 
या उद्धरणों से मिलता जो कि उनके बारे में और पुस्तकों में होते । फिर भी 
पचास-साठ हज़ार संस्कृत की हाथ की लिखी पुस्तकों या उनके रूपांतरों का 
पता लग चुका है और उनकी सूची बन चुकी हैँ, श्रौर नए-नए ग्रंथ धराबर 
मिलते जा रहे हैं। हिंदुस्तान की बहुत सी पुरानी पुस्तकें ग्रब॒ तक हिंदुस्तान में 
मिली ही नही हे, लेकिन उनके श्रनुवाद चीनी या तिब्बती भाषा में मिले हें । 
हाथ की लिखी पुरानी पुस्तकों की, धामिक संस्थाओं के भंडारों में, मठों में 
और निजी संग्रहों में श्रगर संगठित रूप में खोज की जाय, तो शायद बहुत भ्रच्छा 
नतीजा निकले । यह काम, श्रौर हाथ की लिखी इन किताबों की छान-बीन 
करने का काम, और अगर ज़रूरी समझा जाय तो इनके छपाने और शअ्रनुवाद 
का काम, ऐसी बातें हें, जिन्हें श्रौर बातों के साथ-साथ उस वक्त हाथ में लेना 
हैँ, जब कि हम श्रपनी मौजूदा बेड़ियों को तोड़ने में कामयाब हो जायें। इस 
तरह का अध्ययन यक़ीनी तौर पर हिंदुस्तान के इतिहास के बहुतेरे पहलुओं पर 
रोशनी डालेगा, खास कर तारीखी घटनाओं भ्रौर बदलते रहने वाले विचारों 
की सामाजिक पृष्ठभूमि पर। बार-बार के नुकसान और बरबादी के बावजूद 
ग्रौर बगेर किसी खास संगठित कोक्षिश के पचास हज्जार से ज्यादा हाथ की 
लिखी पुस्तकों का पता लग जाना इस बात को बताता हैँ कि साहित्य, नांटक, 
क्सिलफ़े श्रौर और विषयों में पुराने ज़माने में कितनी भ्रद्भुत बहुलायत से रच- 
नाएं हुईं थीं। बहुत-सी पांडुलिपियों की, जिनका कि पता लगा है अ्रभी, ठीक 
तरह से जाँच तक नहीं हुईं है । 

उन किताबों में जो बिल्कुल खो गई हें, जड़वाद का पूरा साहित्य है, 
जो कि शुरू के उपनिषदों के ज़माने से ठीक बाद रचा गया था | इस साहित्य 
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के जो हवाके श्रब मिलते हैं, वह सिर्फ़ उन किताबों में हे जिनमें कि उनपर टीका 
टिप्पणी की गई है भ्रौर जिनमें जड़वादी सिद्धांतों के खंडन की लंबी कोशिश 
की गई है । इसमे तो कोई शक ही नहीं है कि जड़वादी फिलसफे का हिंदुस्तान 
में सदियों तक घलन रहा हैँ, और अपने जमाने मे इसका लोगों पर गहरा अ्रसर 
रहा हैं। ईसा से पहले की चौथी सदी में राजन तिक और आझाथिक संगठन के 
बारे में कौटिल्य की जो मशहूर पुस्तक, श्रर्थशास्त्र है, उसमें इसका जिक्र हिंदु- 
स्‍्तान के खास फिलसफ़ों में किया गया हैँ । 

इसलिए इस फिलसफ़े के बारे मे जानने के लिए हमे उन आञालोचकों 
और व्यक्तियों पर भरोसा करना पड़ता है जिनकी दिलचस्पी इसे गिराने में 
रही है, और उन्होंने इसकी हंसी उड़ाई हूँ श्रोर बताया है कि यह कंसी बेतुकी 
चीज है । यह फिलसफा था क्‍या, इसे जानने का यह वड़ा ग्रेर-वाजिब तरीका 
हैं। फिर भी इसके खंडन में जो उत्साह और जोश इन नुक्ताचीनों ने दिखाया 
हैँ, उसीसे पता चलता है कि उन लोगों की नजरों में इसकी कितनी श्रहमियत 
थो | संभव जान पड़ता है कि जड़वाद के साहित्य का ज्यादा हिस्सा, बाद के 
जमानों में, पुरोहितों ने या कट्टर मजह॒ब के मानने थालो ने नष्ट कर;दिया 
हो। 

जड़वादियों ने विचार, मजहव और अध्यात्म में, प्रमाण का श्रौर सभी 
स्थापित स्वार्थ का विरोध किया । उन्होंने वेदों की, पुरोहिनाई की, परपरा से 
आए हुए यकीनों की, निंदा की और यह ऐलान किया कि श्रकीदे को श्राजाद 
होना चाहिए और उसे पहले से मास ली गई बातो या सिर्फ़ पुराते जमाने के 
प्रमाण का भरोसा न कर लेना चाहिए। सभी तरह के मंत्र-तत्र श्रौर अंध- 
विश्वास की उन्होंने बुराई की । उनका श्राम रवेया बहुत-कुछ आज के जड़- 
बादियों जैसा था: यह अपने को गुज्रे हुए जमाने की जंजीरों और बाम से, जो 
चीजे नही दिखाई देती उनकी कः पना से, और खयाली देवताओं की पूजा से 
श्राजाद करना चाहते थे । सिर्फ उसका वजूद तो माना जा सकता था, जिसे 
कि सीधे-सीधे देखा जा सके । इसके अलावा और सभी गअनुमानों या कग्रासों 
के सच होने की उतनी ही वंभावनर थी जितनी कि भूठ होने की । इसलिए 
प्रपने मुख्तलिफ रूपों में पदार्थ के, और दुनिया के ही बजूद को म(ना जा सकता 
था | मन और बुद्धि और और सभी चीज़ इन्ही बुनियादी तत्त्वों से बनी हे । 
प्रकृति के व्यापार आदमी के जुरिये कायम की गई कीमतों कीपरवा नहीं करते, 
म्रौर अच्छे या बुरे से उन्हें कोई प्रयोजन नही रहता । नैतिक मान, झ्ादमिथों के 
कायम किये गए रिवाज है । 

इन सब विचारों को हम समझते है; यह दो हजार वर्ष पुराने नही, 
बल्कि कुछ अजीब तौर पर हमारे ज़माने के विचार जान पड़ते हू । इस तरह 
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के शक-व-शुबहे के विचार, ऐसी कणमकछा, इंसानी दिमास की परंपरा के 
खिलाफ़ यह बगावत, आखिर झाई कहां से ? हम उस ज़माने के सामाजिक 
झ्रौर राजन तिक हालात ठीक तौर पर नहीं जानते, लेकिन यह बात काफ़ी 
जाहिर हूँ कि यह जमाना राजनीतिक संघर्ष श्रौर समाजी उथल-पुथल का रहा 
है, जिसका नतीजा यह हुझ्ना है कि मजहब से यकीन उठ गया हैँ श्रौर लोग 
दिमाग़ी जांच-पड़ताल में लगे हें श्रौर खोज किसी ऐसे रास्ते से की हुई हें जिससे 
मन को संतोष मिले | इसी दिमागी उथल-पुृथल श्रौर समाजी श्रबतरी से नए 
रास्ते निकले हैं और नए फिलसफों ने शक्लें ग्रस्तियार की है । उपनिषदों के 
सहज-ज्ञान से जुदा, बाकायदा फिलसफों का दिखाई पड़ना शुरू होता है, 
श्रौर यह अनेक रूपों में जेन, बौद्ध, और जिसे हम दूसरे शब्द के श्रभाव से हिंदू 
कहेंगे--सा मने भ्राते हैं । इसी जमाने के महाकाव्य हैं और भगवद्गीता भी इसी 
जमाने की चीज है । इस जमाने का काल-क्रम ठीक-ठीक मुकरंर कर सकना 
मुश्किल है, चूंकि विचार और सिद्धांत एक-दूसरे पर छाये हुए थे और 
ग्रापस में उनकी क्रिया-प्र तिक्रिया होती रहती थी। बुद्ध, ईसा से पहले की 
छठी सदी में हुए हैं । इनमें कुछ का विकास उनसे कब्ल हुश्ना, कुछ का बाद 
में, या श्रक्सर इन दोनों के विकास साथ-साथ चलते रहे । 

बौद्ध-धर्म के उदय के लगभग, फ़ारसी साम्राज्य सिंघ नदी तक फैला 
हुश्आा था । एक बड़ी ताक़त के, हिंदुस्तान की ठीक सीमा तक श्रा जाने ने लोगों 
के विचारों पर भ्रसर डाला होगा। ईसा से पहले की चौथी सदी में, सि्कं- 
दर का, उत्तर-पच्छिम हिंदुस्तान पर थोड़े वक्‍त का घावा हुआ | यह बजात- 
खुद तो कुछ ऐसी अहमिप्रव नहीं रखता, लेकिन यह बड़े मार्क की तब्दीलियों 
का पेश-रौ था सिकंदर की मौत के क़रीब-क'रीब ठीक बाद, चंद्रगुप्त ने श्राली- 
शान मौय सल्तनत बना कर खड़ी की । इतिहास की नज़र से हिंदुस्तान में यह 
पहला, दूर-दूर तक फैला हुश्रा, केंद्रीय राज्य था। परंपरा इस तरह के बहुत 
से हाकिमों और अभ्रधिपतियों की चर्चा करती है, और एक महाकाव्य में हिंदु- 
स्तान के आधिपत्य के लिए यूद्ध होने का हाल दिया है । यहां मकसद शायद 
उत्तरी हिंदुस्तान से है । लेकिन, ज़्यादा इमकान यह हैँ कि क़दीम हिंदुस्तान, 
क़दीम यूनान की तरह छोटी रियासतों का एक गिरोह था। बहुत से गणतंत्र 
. थे, भर इनमें से कुछ का बड़ा विस्तार था; छोटी-छोटी रियासतें भी थीं, 
इनके प्रलावा, यूनान की तरह यहां शहरी रियासतें भी थीं भौर इनमें सौदा- 
गरों के जबर्दस्त संघ थे । बुद्ध के ज़माने में बहुत से गणतंत्र थे, भर मध्य ध्रौर 
उत्तरी हिंदुस्तान में (जिसमें श्रफ़णानिस्तान का एक भाग, गांधार, भी था ।) 
चार बड़े राज्य थे। संगठन जैसा भी रहा हो, शहरी या गाँव की खुद-प्रस्ति- 
गारी की परंपरा बड़ी मज़बूत थी, श्रोर उस हालत में भी जब कि किसी का 
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ग्राषिपत्य मान लिया जाता था, रियासत के भ्रंदरूती इंतजाम में कोई बाहरी 
दखल न देता था । यहां एक किस्म की श्रादिम जनसत्ता थी, झगर्षे यूनान का 
तरह यहां भी यह ऊँचे वर्ग के लोगों तक मह॒दूद थी । 

क़दीम हिंदुस्तान और क़दीम यूनान, बहुत-सी बातों में एक-दूसरे से 
बहुत मु्तलिफ्‌ रहे हैं, फिर भी इनमें इतनी ज़्यादा बातें ऐसी हे जो ग्रापस में 
एक-सी हैं, कि मेरा खयाल होता है कि इनकी जिंदगी की पृष्ठभूमि बहुत 
मिलती-जु लती रही होगी । पेलोपोनीसियन युद्ध का, जिसने कि एथेन्स की जन- 
सत्ता का खात्मा किया, कुछ बातों मे क़दीम हिंदुस्तान के बड़े युद्ध, महाभारत 
से मुकाबला हो सकता है | यूनानी सभ्यता और श्राजाद शाहरी रियासतों की 
नाकामयाबी ने संदेह श्लौर निराशा के भाव पैदा किए, भर इससे लोग रहस्यों 
भ्रौर करिष्मों के पीछे पड़े और जाति के आदर्श गिरने लगे । बाद में फिलसफ़े 
के नए मतों--स्टोइक' और एपिक्यूरियन---का विकास हुश्रा । 

ज्रा-सी और कभी-कभी परस्पर-विरोधी सामग्री की बिना पर ऐति- 
हासिक तुलनाएं करना खतरनाक और भुलावे में डालने वाली बात हो सकती 
है। लेकिन हिंदुस्तान में, महाभारत की लड़ाई के बाद का जमाना, जब कि 
मानसिक वातावरण बड़ा भस्त-व्यस्त हो गया था, हमें यूनान के उस जमाने 
की याद दिलाता है जब कि यूनानी संस्कृति का अंत हो गया था। भ्रादर्शों में 
पस्ती भ्रा गई थी, और नए फिलसफों की तलाश थी । राजनीतिक श्र झ्राथिक 
दृष्टि से भीतरी तब्दीलियां होती रही होंगी, जैसे कि गणतंत्रों और शहरी रिया- 
सतों का कमजोर हो जाना, श्ौर केंद्रीय राज्यों की तरफ रुकान होना । 

लेकिन यह मुकाबला हमें बहुत दूर नहीं ले जाता। दर-प्रस्ल यूतान 
इन धक्कों से कमी समला नहीं, प्रगर्चे यूनानी सभ्यता कुछ और सदियों तक 
मेडिटेरेनियन प्रदेश में बनी रही और उसने रोम और यूरोप पर भ्रपना भ्रसर 
डाला । हिंदुस्तान भ्रदूभुत रूप से संभला और महाकाव्यों श्र बुद्ध के जमाने 
से बाद के एक हजार वर्षों में रचनात्मक शक्ति की हम बहुतायत पाते हैँ । 
फिलसफा, साहित्य, नाटक, गणित, श्रौर कलाझों में हमें प्रनगिनित बड़े-बड़े 
नाम मिलते हैं। ईसवी काल की शुरू की सदियों में मानो स्फूरति फूटी पड़ती 
है भौर इसका नतीजा यह होता है कि उपनिवेक्षों में साहसी संगठन होते हें, 
श्रौर यह हिंदुस्तान के लोगों भौर उनकी संस्कृति को पूर्वी समुद्र के दूर-दूर 
देशों तक पहुँचाते हैं । 

'पूस संत का कायम करने आला जेतो नास का फिलसूफ था। इस मत 
के लोग प्रपने झादेगों को काम में रखने पर जोर वेते थे । 

“इस मत का संस्थापक एपोक्यूरत तास का फिलसुफ था । बुतिया की 


श्रीजों का भानंद लेने के पक्ष में इसको शिक्षा यी । 
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१२ ; महाकाव्य, इतिहास, परंपरा और कहानी-किस्से 


क़दीम हिंदुस्तान के दो बड़े महाकाव्य--रामायण झौर महाभारत-- 
शायद कई सदियों में तैयार हुए, और बाद में भी उनमें नए टुकड़े जोड़े जाते 
रहे । उनमें भारतीय भ्रार्यों के शुरू के दिनों का हाल है--उनकी विजयों का, 
उनकी श्रापस की उस वक्‍त की लड़ाइयों का जब कि वह फैल रहे थे भौर 
भ्रपनी ताक़त को मज़बूत कर रहे थे--लेकिन इन महाकाव्यों की रचना 
श्रौर संग्रह बाद की बातें हैं। में कहीं की, किसी ऐसी पुस्तक को नहीं जानता 
हूं, जिसने कि आम जनता के दिमाग़ पर इतना लगातार श्र व्यापक अभ्रसर 
डाला हो, जितना कि इन दो पुस्तकों ने डाला है। इतने क़दीम वक्त में तैयार 
की गई होती हुई भी, वह हिंदुस्तानियों की जिंदगी में श्राज भी श्रपना जीता- 
जागता श्रसर रखती है । मूल संस्कृत में तो थोड़े-बहुत काबिल लोगों तक ही 
यह पहुँचती है, लेकिन तर्जुमों श्रौर बहुत से श्रौर तरीकों से जिनसे कि परंपशा 
ग्रौर किस्से कहानियां फलती हू और अ्राम लोगों की जिंदगी का ताना-बाना 
बन जाती हैँ, यह जनता तक पहुँची हुई है । 

इनमें हमें यह खास हिंदुस्तानी ढंग मिलता है, जिसमें कि जुदा-जुदा 
सांस्कृतिक विकास के लोगों के लिए एक साथ सामग्री पेश की जाती है, यानी 
ऊँचे-से-ऊँचे दर्जे के विद्वानों से लेकर श्रनपढ़ और श्रक्षिक्षित देहाती तक के 
लिए । इनके जरिए हमें क़दीम हिंदुस्तानियों का वह गुर कुछ-कुछ समझ में 
थ्रा जाता है, जिससे वह एक पंचमेल और जात-पांत में बंटे हुए समाज को 
इकट्ठा बनाए रखने में, उनके भगड़ों को सुलभाते रहने में, उन्हें वीर परंपरा 
झ्रौर न॑तिक रहन-सहन की समान भूमिका देने में कामयाब हुए हैं। उन्होंने 
कोशिश करके लोगों में एक भ्राम नजरिया क्रायम किया और यह सब भेद- 
भावों से ऊपर था और बना रहा । 

मेरे बचपन की सब से पहली यादों में इन महाकाझ्यों की उन कहानियों 
की यादे हे जिन्हें कि मेने अपनी मां से झौर भोर घर की बड़ी-बूढ़ी भौरतों से 
उसी तरह सुना था जिस तरह कि यूरोप या श्रमरीका में बच्चे परियों 
की या दूसरी साहस की कहानियां सुनते हें। इन कहानियों में मेरे लिए, 
परियों की कहानियों, भ्रौर साहस की कहानियों, दोनों ही के तत्व मौजूद थे 
झौर फिर हर साल खुले मँदान में होने वाले उन लोकप्रिय नाटकों में ले जाया 
जाता था, जहां कि रामायण की कथा का भ्रमिनय होता था शौर बहुत बड़े 
मजमे उसे देखने के लिए हकट्टा होते थे । यह सब बातें बड़े भद्दे ढंग से हुभा 
करती थीं, छेकिन इससे कोई फरक न पड़ता था, क्योंकि कहानी तो सभी 
लोगों की जानी हुई थी, भोर त्यौहार के भानंद के दिन होते थे । 
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इस तरीके पर हिंदुस्तान की क़िस्से-कहानियां और पुरानी परंपरा मेरे 
दिमाग में घर करती रहीं, और यह बहुत-सी श्लौर दूसरी ख़याली बातों से 
मिलती-जु लती रहीं | मुझे ऐसा खयाल नहीं कि मेने इन कहानियों को हुबहू 
सच समभकर, उन पर कभी ज़्यादा भ्रहमियत दी हो; बल्कि उनमें जादू-टोने 
था अलौकिकता के जो अ्रश् होते, उनकी मेने श्रालोचना भी की हैँ। छेकिन 
कल्पना में, मेरे लिए वह काफ़ी सच्ची रही हे, उसी तरह जिस तरह कि 
झलिफलेैला या पंचतंत्र की कहानियां, जो कि जानवरों के क्िस्सों का भंडार 
हैं श्रौर जिनसे पक्छिमी एशिया और यूरोप ने बहुत कुछ हासिल किया है ।' 
जब में बड़ा हुआ तो और तस्वीरें मेरे दिमास में इकट्ठा हुई: हिंदुस्तान और 
थूरोप की परियों की कहानियां, यूनानी दंत कथ एँ, जॉन प्राव्‌ आरके की कहानी 
'ऐलिस इन वंडरलेड' की कहानी, अकबर और बीरबल की बहुत-सी कहानियां, 
शरलाक हो म्स के किस्से, राजा भ्राथेर और उसके सरदारों की कथाएं, हिंदु- 
सस्‍्तानी गदर की नायिका झांसी की रानी की कथा और राजपूती बहादुरी और 
जौहर की कहानियां । यह, श्रौर बहुत-सी और कहानियां, कुछ अ्रजीब तरह 
के उलभाव के साथ मेरे दिमाग़ में भरी हुई थीं, लेकिन हमेशा इन के पीछे, 
एक भूमिका की तरह, वह हिंदुस्तानी दंत-कथाएं थी जिन्हे कि मेने श्रपने शुरू-- 
बचपन के दिनों में सीखा था । 

अगर मेरा यह हाल था, जिसके दिमाग पर तरह-तरह के असर पढे 
थे, तो मेने श्रनूभव किया कि इत पुरानी दंत-कथाश्रों और परंपरा का औरों 

'वंचतंत्र के एशियायी शौर यूरोपीय भाषाश्रों में श्रनगिनित श्रनुवादों 
शझौर नकल की कहानी लंबी, पेचीदा और दिलचस्प है । पहला तजुमा, जिसका 
फि पता चलता है, संस्कृत से पहलवो सें ईसा की छठी सदी के मध्य में ईरान 
के बावशाह खुतरों भनुशेरवां के कहने से हुआ था। उसके बहुत जल्द बाद 
(लगभग ५७० ई० में), सोरियत भाषा में एक तज्जूमा निकला, और उसके 
बाद एक त्जूमा प्ररवी में हुआ। भ्यारहर्थी सदी में सीरियन, प्ररबी और 
फारसी में नए तज्जमे हुए, इनसे से श्राखिरी 'फलेशा दसन' की कहानी के 
नाम से मशहूर हुग्ना । इन त्जुमों के जरिये से 'पंचतंत्र' यूरोप में पहुँचा । 
ग्यारहवीं सदो के श्ंत में सीरियन से यूनाती भाषा में तजूभा हुप्रा, शोर कुछ 
बाद में इजानो भाषा में | पंद्रहवीं श्र सोलहबीं सदियों में इसके कई तर्जमे 
या नकलें लातोनी, इटालियन, सप॑ निशा, जमंल, स्थीडिश, डं लिए, डे, झ्ाइस- 
लेडिश, फ्रांसीसी, प्रंग्रेजी, हंगेरियन ओर कई सलेब भाषाओं में हुईं। इस 
तरह से 'पंचतंत्र' की कहानियां एशियायों श्लौर यूरोपोय साहित्यों में मिल- 


जूल गई । 
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के दिमान पर, खास तौर पर हमारी अ्रनपढ़ जनता के दिभाग पेर कितना 
ज्यादा पड़ा होगा । यह श्रसर, संसक्ृति और नीति, दोनों हीं के लिहाज से 
प्रच्छा प्रसर रहा है, श्रौर इन कहानियों या रूपकों की सुंदरता भौर खुयाली 
संकेत को बरबाद करना या फेंक देना में हरग्रिज्ञ पसंद न करूंगा । 

हिंदुस्तान की दंत-कथाएं महाकाव्योंतक मह॒दूद नहीं हैं, वह वैदिक काल 
तक पहुंचती हें और श्रनेक रूपों श्रौर पोशाकों में संस्कृत साहित्य में भाती हैं । 
कथि श्रौर ताटककार इन से पूरा फायदा उठाते हें श्ौर श्रपनी कथाएं भौर 
सुंदर कल्पनाएं इनके श्राधार पर बनाते हें। कहा जाता है कि भ्रशोक का वृक्ष 
एक सूदरी स्त्री के परों से छुन्ना जाकर फूल उठता है । हम कामदेव की भौर 
उसकी स्त्री रति की कथाएं पढ़ते हें, और उनके मित्र बसंत की । काम दुस्सा- 
हस करके अपना पुष्पवाण स्वयं शिव पर चलाता है भौर शिव के तीसरे नेत्र से 
निकली हुई ज्वाला में भस्म हो जाता हे । लेकिन वह श्रनंग याना बिना शरीर 
का होकर ज़िंदा रहता है । 

इन पुराणों की कथाओ्रों और वीरगाथाओं मे सश्चाई पर श्ड़े रहने भौर 
घाहे जैसा जोखिम होने पर अपने वचन का पालन क रने, मृत्यु तक भर उसके बाद 
भी वफादारी न छोड़ने, साहसी भौर श्रच्छे काम करने, श्रोर लोकहित के लिए 
त्याग करने की शिक्षाएं दी गई हें । कभी-कभी तो यह कहानियां बिलकुल 
खुयाली होती हें, कभी उनमें घटनाओ्रों श्रौर कल्पनाओं का मेल-जोल रहता हे, 
किसी ऐसी घटना का, जिसे परंपरा ने महफ़्ज़ रक्‍खा है, बढ़ा-चढ़ा बयान होता 
हैं । सच्ची घटनाएं और गढ़े हुए .किस्से इस तरह एक में मिल गए हे कि दोनों 
अंशों को अलग करना ग्रर-मुमकिन हैँ, और इस तरह का गड्ड-महु खयाली 
इतिहास की जगह ले लेता है, जो चाहे हमे यह न बता सके कि दर-भ्रस्ल हुझा 
क्या, लेकिन जो हमें उतनी ही महत्त्व की. दूसरी सूचना देता है, यानी लोग 
क्या हुआ समभते रहे हें । उनकी सम में उनके वीर पूर्वज कैसे-कंसे काम कर 
सकते थे, और उनके कया भ्रादश थे | इस तरह यह घाहे सच्ची घटताएं हों 
चाहे गढ़े हुए किस्से, यहाँ के रहने वालों की जिदगियों के यह जीते-जागते जुझ 
बन जाते हैं, भ्ौर उन्हें अपनी रोजमर्रा की जिंदगी की नीरसता भौर कुरूपता 
सै बचाकर ऊंची दुनिया की तरफ खींचसे रहे हे भौर प्रादर्श तक पहुंचना चाहे 
जितना भी कढ़िन रहा हो, हमेशा कर्तव्य प्रौर सही जीवन का रास्ता दिखाते 
रहे हैं । 

कहा जाता हूँ कि बेटे ने उन लोगों की मजामत की है जिन्होंने कि 
लूक्रिश्िया की प्र दूसरी पुरानी रोमन वीर-गायाप्ों को गढ़ंत झोर भूठी 
बताया है। उसने कहा है कि जो चीज दरभस्ल जाली भौर भूठी होगी, वह 
भद्दी भ्रौर्‌ निकम्मी भी होगी, कभी सुंदर भौर रूह फूंकने बाली नहीं हो सकती, 
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शौर यह कि “'झगर रोमन लोग इतने काफी बड़े थे कि इस तरह की चीजें 
गढ़ सके, तो हमें कम-से कम इतना बड़ा होना चाहिए कि उनमें यकीन 
कर सकें ।” 
इसलिए यह कल्पित इतिहास, जो कि घटनाप्रों प्रौर गढ़ंत का मेल है, . 
या जो कि कभी-कभी बिलकुल गढ़ंत है, एक प्रतीक के रूप में सत्य बन जाता 
है भौर हमें उस खास जमाने के लोगों के दिल श्रौर दिमाग झौर मक़सदों के 
बारे में बताता है । एक और मानी में यह सच है कि यह विचार शौर काम 
की बुनियाद में पहुंचता है जहां तक श्राने वाले इतिहास का ताल्लुक है । क़दीम 
हिंदुस्तान में, इतिहास की समूची धारणा पर फिलसफ़े भर मज़हब के सोच- 
विचार का शौर इख़लाकी रुकानों का श्रसर पड़ा हैं। तारीखवार इतिहास 
लिखने की या घटनाश्रों का कोरा हाल इकट्ठा कर लेते की कोई खास भ्रहमियत 
नहीं रही है। जिस बात की उन्हें ज़्यादा फिक्र रही है वह यह है कि इंसानी 
घटनाओं का इसानी आचरण पर क्या प्रभाव और अ्रसर रहा है। यूनानियों 
की तरह यह लोग बड़े कल्पनाश्ील श्रौर कला-विषय में गूणी थे और गुज़री 
हुई घटनाओओरों के बारे में भी उन्होंने कल्पना और कला से काम लिया हैँ, क्योंकि 
उनका ध्यान इस बात पर रहा हूँ कि शआ्रागे के भ्राचरण के लिए कुछ सबक 
लिया जाव । 
यूनानियों, चीनियों और श्ररव वालों की तरह कदीम हिंदुस्तानी 
इतिहासकार नहीं थे । यह एक दुर्भाग्य की बात है श्रौर इसके कारण भ्राज 
हमारे लिए तिथियां या काल-क्रम निश्चित करना मुश्किल हो गया है | घटनाएं 
एक-दूसरी से गुंथ जाती हैं और बड़ा उलभाव पैदा हो जाता हैं। बहुत घीरज 
के साथ मेहनत करके ही विद्वानों ने हिंदुस्तानी इतिहास की भूल-भुलैयां के 
बीच से कुछ श्रता-पता लगाया है। सच पूछा जाय तो सिर्फ एक किताब हैं, 
यानी कल्हण की “राजतरंगिणी”, जो कि ईसा की बारहवीं सदी में लिखा हुश्ना 
कदष्मीर का इतिहास है, जिसे हम इतिहास कह सकते हैं । बाकी इतिहास के लिए 
हमें महाकाव्यों के कल्पित इतिहास की, या पुस्तकों की मदद ठेनी पड़ती है, 
मा शिलालेखों, कला के कारनामों या इमारतों के खंडहरों, सिक्कों, या विस्तृत 
पंस्कृत साहित्य से जहां-तहां इशारे मिल जाते हें। हां, विदेशी .यात्रियों के 
सफ्रनामों से भी मदद मिलती हैं, खासकर यूनानियों, व्ीनियों भौर, बाद के 
जमाने के लिए, भ्रबों के सफ्रनामों से । 
ऐतिहासिक बुद्धि की इस कमी से जनता का कोई नुकसान नहीं हुप्ा 
था; क्योंकि जैसा भौर जगह होता है, बल्कि धौर जगह से ज़्यादा, यहाँ जनता ने 
झतीत के बारे में ग्रपते विचार परंपरागत बयानों, पुराण की कहानियों भौरे 
गाषाह्नों की तींव पर छो पीढ़ी-दर-पीढ़ी चली ध्ाती हूँ, बनाए थे। यह कयासी 
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तारीख या वाक़यों भौर कहानियींकी मिलावट एसी थी जिससे लोग खूब परिजित 
हो गए थे भौर इस तरह जनता की एक पक्की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि तैयार हो 
गई थी । छेकिन इतिहास की तरफ से लापरवाही के बरे नतीजे भी हुए और 
यह श्रव तक हमारा पीछा कर रहे हें । इसने हमारा नजरिया घुंधला कर दिया, 
जिंदगी से एक तरह का बिलगाव पैदा किया, हमें भट विश्वास कर लेने वाला 
बना दिया और जहाँ तक वाकये का तल्लुक़ था, हमारे दिमाग में उलभाव 
डाल दिया। फिलसफ़े के मैदान में, जो कि कहीं मुश्किल अगर्चे लाजमी तौर 
पर शअस्पष्ट और श्रनिश्चित होता है, हमें यह दिमागी उलकाव नहीं मिलता; 
हम इस मैदान में हिंदुस्तानी दिमाग्र में विश्लेषण श्रौर समन्वय दोनों की काब- 
लियत पाते हैं, श्रकसर इसे हम बहुत नुकतावीन और छाक व शुबहे करने वाला 
देखते है । लेकिन जहां तक वाकये का ताल्लक़ है, यह ग्रेर-नुक्ताचीन रहा है, 
शायद इसलिए कि यह खुद वाक़ये पर ज्यादा श्रहमियत नहीं देता रहा है । 

विज्ञान और आजकल की दुनिया से वास्‍्ता पड़ने की वजह से अब 
वाकयों की समभ-बूझ पैदा हुई है, जांच-पड़ताल की और प्रमाणों के तौलने 
की बुद्धि उपजी है, और परंपरा को ज्यों-का-त्यों कबूल करने से इन्कार भी 
हुआ है । बहुत से काबिल तारीख-दाँ प्राजकल काम में लगे हुए हें, लेकिन वह 
प्रकसर उलटी ही गलती करते हें, यानी घटनाप्रों के काल-क्रम की तो बहुत 
छान-बीन करते हे लेकिन जिंदा इतिहास को छोड़ देते हें । लेकिन श्राजकल भी 
हम पर परंपरा का कितना अ्रसर होता हैँ, यह एक ताज्जुब की बात हु, भौर 
ब॒द्धिमान्‌ आदमी की विवेचना-बृद्धि भी जाती रहती हैँ । मुमकिन हूँ, यह इस 
वजह से हो कि हम भ्रपनी मौजूदा हालत में जातीयता के खयाल में गक हूँ । 
जब हमे राजनीतिक और अ्राथिक श्राजादी हासिल हो जायगी तभी हमारा 
दिमाग बाकायदा झ्रोर सही भ्रंदाज में काम करेगा । 

जाँच-पड़ताल के नज़रिए कौमी परंपरा के बीच टक्कर की एक बहुत 
हाल की, प्रहमियत रखनेवाली झौर भेद प्रकट करने वाली, मिसाल हैं । 
हिंदुस्तान के बहुत बड़े हिस्से में विक्रम संवत्‌ चलता है। इसका झाधार सौर 
गिनती पर है, केकित महीने चाँद के प्रनूसार गिने जाते हें । पिछले महीने 
में यानी, भ्प्रैल १६४४ में, इस संवत्‌ के बमूणिब, दो हज़ार साल पूरे हुए, 
झौर एक नई सहस्लाब्दी शुरू हुई। इस भौक़े पर सारे हिंदुस्तान में उत्सव 
मनाये गए, और पह उत्सव भताया जाना वाजिब था, क्योंकि एक तो काल- 
गणना के खयाल से यह बहुत बड़ा मौका था, दूसरे विक्रम या विक्रमादित्य, 
जिसके नाम से यह संवत्‌ चलता हूँ, बहुत पुराने वक्‍त से लोक-परंपरा का 
एक प्रधान पुरुष रहा है। उश्के नाम के साथ भनगिनित कहानियाँ गुंथी 
हुई हूँ भ्रोर उनमें से बहुत-सी, मध्य युग में, जुदा-जुदा पोशाकों में, एशिया 
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के जुदा-अुदा हिस्सों में पहुची हे भौर बाद में यूरोप में भी । 

विक्रम, बहुत ज़माने से एक कौमी सूरमा ओर आदक्षे राजा समझा 
जाता रहा है। उसकी याद एक ऐसे शासक के रूप में की जाती है जिसने 
कि दिदेशी हमला करने बालों को मार भगाया | लेकिन उसकी कीति की खास 
वजहू उसके दरबार की साहित्यिक और सांस्कृतिक खमक-दमक है, जहां कि 
उसने कुछ बहुत मधाहुर कवियों, कलाबंतों श्रौर गबेयों को इकट्ठा किया 
था और यह उसके दरबार के “नवरत्न” कहलाते थे। उसके बारे में जो 
कथाएं हैं, ज्यादातर ऐसी हैं जिनसे उसकी, भ्रपनी प्रजा की भलाई करने की, 
ख्वाहिश जाहिर होती है, और यह कि वह ज़रा-सी ज़रूरत पड़ने पर दूसरे को 
लाभ पहुंचाने के लिए अपने स्वार्थ का त्याग करता था। वह श्रपनी उदारता, 
दूसरों की सेवा, साहस ओर निरभिमान के लिए मशहूर है । वह खासकर इस 
वजह से लोकप्रिय है कि बह एक श्रच्छा श्रांदमी, कलाझ्रों का हामी भ्ौर 
सरपरस्त समका जाता था। वह सफल योद्धा या विजेता था, यह बात 
कहानियों में नहीं प्रकट की गई है । भलाई और प्रात्म-त्याग पर यह ज़ोर, 
हिंदुस्तानी दिमाग़ और हिंदुस्तानी आद्शों की विशेषता है। सीज़र की तरह 
विक्रमादित्य का नाम, एक तरह की पदवी और प्रतीक बन गया झौर बाद के 
बहुत से शासकों ने इसे श्रपने नामों के साथ जोड़ लिया। इस वजह से गड़- 
बड़ी पैदा हो गई, क्‍योंकि बहुत से विक्रमादित्यों का बयान इतिहास में 
झाता है। 

लेकिन यहू विक्रम था कौन ? और वह कब हुप्रा ? इतिहास की दृष्टि 
से यह बात बिल्कुल श्रस्पष्ट हैं। ईसा से ५७ वर्ष पहले जब कि इस संवत्‌ का 
धारंभ होता है, इस तरह के किसी शासक का पता नहीं है। हां, उत्तर 
हिंदुस्तान में, चौथी सदी ईस्वी में एक विक्रमादित्य था, जो हूणों के साथ 
लड़ा था भौर जिसने उन्हें मार भगाया था। यही वह व्यक्ति हैँ जिसके दरबार 
में 'तवरत्नों' का होना समझ जाता है, और जिसके गिर्द यहू कहानियाँ बनी 
हैं। प्रव सवाल यह होता है कि चौथी सदी ईस्वी के इस विक्रमादित्य का 
ताल्‍लुक़ उस संवत्‌ से केसे होसकता हैं जिसका भारंभ इससे ५७ वर्ष पहले 
होता है ? शायद इसकी व्याख्या इस तरह हैं कि मध्य भारत की मालवा 
रियासत में ५७६० से शुरू होने वाला एक संवत्‌ चला झा रहा था, विक्रम 
के बहुत बाद यह संबत्‌ उसके नाम के साथ किसी तरह जुड़ गया भौर 
उसका नया नामकरण हुआ । छेकिन यह प्भी बाते' प्रत्पष्ट झौर 
श्रनिद्िषत हें । 

जो सबसे भ्रचरज की बात हैँ वह यह है कि काफी समझ-बूम के हिंदुस्ता- 

मियों ने, परंपरा के इस वीर पृदुष विक्रम के तामके साथ जैसे सी हो, २०९०० बर्ष 
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पुराने इस संवत्‌ को जोड़ने के लिए इतिहास के साथ किस तरीके पर खिलवाड़ 
किया हैं। यह बात भी दिलथस्प है कि विदेशी के खिलाफ़ लड़ाई करने परऔर 
एक क्रौमी राज्य के अंतर्गत हिंदुस्तान की एकता क़रायम करने की इच्छा पर 
जोर दिया गया है । दर-श्रस्ल विक्रम का राज्य उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान 
तक महूदूद था । 

हिंदुस्तानी ही अ्रकेले नहीं है, जिन पर इतिहास के लिखने या उस पर 
विचार करने में, क़रौमी भावनाओं और क़ौमी समझी गई दिलचस्पियों का 
प्रसर पड़ता हो । हर क़ौम झौर सभी लोगों में, गुजरे हुए जमाने को ज्यादा 
ग्रच्छा करके दिखलाने श्रौर चमकाने तथा श्रपने पक्ष में तोड़ने-मरोड़ने की 
ख्वाहिश रहती है । हिंदुस्तान के जिन इतिहासों को हममें से बहुतों को पढ़ना 
पड़ा हे, वह ज़्यादातर अंग्रेजों के लिखे हुए हे भ्रौर जो श्राम तौर पर ब्रिटिश हुक्‌- 
मत की तरफूदारी में या तो सफ़ाइयां पेश करते हें या उसके गुण गाते हें । 
श्रौर उसके साथ-साथ यहां की हज़ारों वर्ष पहले होने वाली घटनाओं का, 
मुश्किल से छिपा हुई हिक़ारत के साथ बयान है। दर-अस्ल, उनके लिए मत- 
लब का इतिहास तो हिंदुस्तान मे अंग्रेजों के आने के साथ शुरू होता है; उसके 
पहले जो कुछ हुआ वह किसी भेदमरे ढंग से, इस दंवी उत्कर्ष की तैयारी में 
हुआ हैँ । ब्रिटिश जमाने के इतिहास का भी, श्रंग्रेजों के गुणों और भ्रंग्रेजी हुक्‌- 
मत का बड़प्पन ज्ञाहिर करने के लिए, तोड़-मरोड़ किया गया है । बहुत धीरे- 
धीरे एक क्यादा सही नज़रिया भ्रब बन रहा हैं । लेकिन इतिहास में अपने 
मतलब के मुताबिक उलट-फेर करने की मिसाल के लिए गुज़रे जमाने के इति- 
हास में पंठने की जरूरत नहीं। आज का जमाना ऐसी मिसालो से भरा पड़ा 
है, श्रौर श्रगर मौजूदा ज़माने की, जिसे हम देख रहे हे श्लौर जिसका अनुभव , 
कर रहे हें, इस तरह तोड़-मरोड़ हो सकती हैं तो गुजरे हुए जमाने के बारे में 
क्या कहा जाय ? 

फिर भी यह सच है कि हिंदुस्तान के लोगों में परंपरा श्रौर चली श्राई 
बात को, बग्गर पूरी-पूरी जांच-परख के, इतिहास के रूप में मान लेने की 
प्रादत हुं । उन्हें इस तरह के शिधिल विचारों से, भौर नतीजों पर पहुँचने के 
सहज तरीक़ों से अपने को छूड़ाना पड़ेगा। । 

लेकिन में देवताझों और देवियों की, और उन दिनों की चर्चा कर रहा 
था जब कि पुराण के किस्सों और कथाओ्ों का भ्रारंभ हुआ्ना था, और इस 'चर्चा 
से बहुत दूर हट भ्राया । वह ऐसे दिन थे, जब कि जिंदगी भरी-पूरी थी और 
प्रकृति के साथ उसका तार-तार मिला हुआ था, जब झादमी का दिमाग विश्व 
के रहस्यों पर भ्रचरज श्ौर आनंद से निगाह डालता था, जब स्वर्ग झौर घरती 
एक-दूसरे के बहुत करीब जान पड़ते थे, शौर देवता लोग तथा देवियां कैलाश 
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से, था हिमालय में स्थित श्रपने धामों से, भ्रालिपस के देवताओं की तरह, 
ग्रादमियों झौर भ्रौरतों के बीच खेल करने या कभी-कभी उन्हें दंड देने के लिए 
उतर श्राते थे । इस भरी-पूरी जिंदगी और शानदार कल्पना से, कथा-कट्दानियों 
का, भौर बली तथा सूंदर देवताओं एवं देवियों का, जन्म हुश्ना, क्योंकि यूता- 
नियों की तरह हिंदुस्तानी भी जिंदगी और सौंदर्य के प्रेमी थे | प्रोफेसर गिल्बर्ट 
मरे हमें ओलिपियन देवी-देवताधों की श्रपार सुदरता बताते हैं। उनका बयान 
हिंदुस्ताना दिमाग़ की शुरू की सुष्टियों के बारे मे भी ठीक उतरता है । “वह 
कलावंतों के सपने आादश्श झौर रूपक हें; वह किसी ऐसी वस्तु के प्रतीक हैं 
जो हमसे बाहर की है, वह देवता हूँ ऐसी परंपरा के जो आधी तर्क की जा 
चुकी है; श्रनजान में जिनकी कल्पना कर ली गई हैँ; जिन तक हमारी आाकां- 
क्षाएं पहुँचती हैं । वह ऐसे देवता हे, जिनकी उचित सावधानी के साथ, भश्रध- 
कचरे फ़िलसूफ़, भ्रनेक उज्ज्वल और दिल को मथने वाले श्रनुमानों के प्रसंग 
में प्रार्थना कर सकते हे । वह ऐसे देवता नहीं हे, जिनमें कोई वाक़ये के तौर 
पर यकीन करता हो । इसके बाद जो प्रोफेसर मरे कहते हे वह भी हिंदु- 
स्तान पर उतना ही लागू है : “जिस तरह कि आदमी की गढ़ी हुई सुंदर-से-सूं दर 
मूर्ति देवता नहीं होती, बल्कि एक प्रतीक होती हूँ जिसके ज़रिये देवता की 
कल्पना हो सके; उसी तरह से खुद देवता, जब उनकी कल्पना की जाती 
है तो, यथार्थ नहीं बन जाते, बल्कि यथार्थ की कल्पना में मदद करने वाले 
केवल एक प्रतीक होते हे" “इस बीच उन्होने कोई ऐसा मत नहीं चलाया 
जो ज्ञान के खिलाफ पड़ता हो, कोई ऐसे हुक्म नहीं जारी किए 
जिनके कारण कि इंसान अपना अ्रदरूनी रोशनी के खिलाफ पाप 
करता ।” 

रफ़्ता-रफ़्ता वैदिक भ्रौर दूसरे देवी देवताश्नरो के दिन हटकर पीछे 
पहुँच गए और उसकी जगह कठिन फिलसफ़ ने ले ली । लेकिन लोगों के दिमागों 
में सुख के संगियों और दुख के साथियों की तरह उनकी अपनी प्राकांक्षाओं 
प्रोर भ्रस्पष्ट रूप से भ्रनुभव किये गए श्रादर्शों के रूप में वह मूरतें किर भी 
तिरती रहीं । और इनके गिदं कवियों ने अपनी कल्पनाएं लपेटीं, और अपने 
सपनों के धर बनाएं श्रौर उन्हें अच्छी तरह सजाया। इनमें से बहुत-सी 
कथाओश्ों और कवियों की कल्पनाओं को एफ० डब्ल्यू० बेन ने सुन्दर ढंग से, 
हिन्दुस्तानी कथाओ्नों संबंधी अपनी किताबों में उतारा है। इनमें से एक 


'यह और इसके बाद का उद्धरण दानों गिल्बर्ट मरे की पुस्तक 'काइब 
स्टजज भाज्‌ ग्रोक रेलिजन' (/थिकर्स लाइब्रेरी) पु० ७६ और बाद के पृष्ठ से, 
लिये गए हूँ । 
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“डिजिट आाव्‌ दि मून! में हमें यह बताया गया है कि श्रौरत की सूष्टि कैसे हुई। 
“शुरू में जब त्वर्ित्र (विश्वकर्मा, ) स्त्री की रचता पर आया तो उसने पाया कि 
वह अपनी सारी सामगी औदमी की बनावट में खर्च कर चुका हूँ श्लौर ठोस तत्त्व 
बच नहीं रहा है । इस पशो-पेश में उसने गहरा सोच-विचार किया और जो 
किया वह यह था : उसने चांद की गोलाई, लताग्नरों का खम, लवा-तंतुश्रों का 
चिपटना, दूब का कंपना, नरकुल की नजाकत, फूलों का खिलाव, पत्तियों का 
हल्कापन, हाथी के सूंड का सुडौलपन, हिरनों की नज़र, मक्खियों का एकत्र 
होना, सूरज की किरनों की खुशी, बादलों का रोना, हवा की चंचलता, 
खरगोश का डर, और मोरों का घमंड लिया, फिर सुर्गे की छाती से कोमलता 
ओर बजु से कठो रता,शहंद की मिठास, चीते की निर्देयता, आग की धधक और 
बफे की ठंड, चिटविटे की खरहचहान, और कोयल की कक, सारस का छल, 
और चकवे की वफादारी ली और इन सबको मिला कर स्त्री को रचा और 
फिर उसे मन्‌ष्य को दे दिया ।” 
१३ ; महाभारत 

महाकाव्यों का समय बताना कठिन है । इनमें उस क॒दीम जमाने का 
हाल हूँ जब कि श्रार्य हिंदुस्तान में बस रहे थे श्ौर प्रपनी जड़ जमा रहे थे । 
जाहिरा तौर पर इन्हें बहुत से लेखकों ने लिखा है या इनमें मुख्तलिफ वक्‍तों 
में इजाफा किया हूँ । रामायण ऐसा महाकाव्य है, जिसमें बयान में थोड़ी- 
बहुत एकता हु; महाभारत प्राचीन ज्ञान का एक बड़ा और फूटकर संग्रह है । 
दोनों ही बौद्धकाल से पहले बन गए होंगे, भ्रगर्चे इसमें शक नहीं कि इनमें बाद 
में भी हिस्से जोड़े गए हे । 

फ्रांसीसी इतिहासकार मिशले, १८६४ में, खासतौर पर रामायण के 
हवाले में लिखते हुए कहता हूँ : “जिस किसी ने भी बड़े काम किए हूं या बड़ी 
श्राकांक्षाएं की हे; उसे इस गहरे प्यालें से जिंदगी और जवानी की एक 
लंबी घूंट पीनी चाहिए .. .पश्चिम मे सभी चीज़ें संकरी श्रौर तंग हे--यूनान 
एक छोटी जगह है और उसका विचार करके मेरा दम घुटता हूँ; जूडिया 
खुश्क जगह है झौर में हँफ जाता हूं । म्‌ के विशाल एशिया और गहन पूर्व की 
तरफ जरा देर को देखने दो । वहाँ मिलता है मेरे मन का महाकाव्य--हिदु- 
स्तान-सागर जेसा विस्तृत, मगलमय, सूर्य के प्रकाश से चमकता हुआ, जिसमे 
देवी संगीत है, भर जहां कोई बेसुरापन नहीं । वहां एक गहरी शांति का राज्य 
है, भौर कशमकश के बीच भी वहा बेहद मिठास शौर इंतहा दर्जे का भाई-चारा 
है, जो कि सभी जिंदा चीजों पर छाया हुआ हे; मुहन्बत, दया, क्षमा का 
अ्रपार और अथाह समुंदर है ।” 

महाकाव्य की हैसियत से रामायण एक बहुत बड़ ग्रंथ जुरूर है और 


१२० ४ हिंदुस्तान की कहानी 


उससे लोगों को बहुत चाव है लेकिन यह महाभारत है जो कि, दर-प्रसल, दुनिया 
की सबसे खास पुस्तकों में से एक हैँ । यह एक विराद कृति हूँ, परंपरा भौर 
कथाश्रों का, भौर हिंदुस्तान की कदीम राजनीतिक और सामाजिक संस्थाप्रों 
का यह एक विश्व-कोष है । दस साल से ज़्यादा से, बहुत से भ्रधिकारी हिंदु- 
स्‍्तानी विद्वात मिलकर, उन पाठों की जाच-पड़ताल में लगे हुए हैं, जो कि 
प्रब तक हासिल हुए हूँ, जिसमें कि एक मुस्तनद संस्करण छपाया जा सके । 
कुछ हिस्से उन्होंने छापकर प्रकाशित भी कर दिए हैं, लेकिन काम अरब भी 
प्रधूरा है और चल रहा है । यह एक दिलचस्प बात हुँ कि इस भयानक और 
व्यापक युद्ध के दिनों में भी, रूस के पूर्वी विद्याओं के जानने वाले विद्वानों ने, 
महाभारत का रूसी तर्जुमा पेश क्या है । 

शायद यह वह जमाना था, जबकि विदेशी लोग हिंदुस्तान मे श्रारहे थे 
और पअ्पने साथ अपने रीति-रिवाजों को ला रहे थे । इनमे से बहुत से रीति- 
रिवाज आर्यों के रीति-रिवाजों से मुख्तलिफ्‌ थे, और इस तरह विरोधी विधारों 
और रीति-रिवराजों की एक अ्रजीब खिचड़ी हमें देखने मे श्राती है। श्रार्थों में 
एक स्त्री के कई पति होने का चलन नहीं था, फिरभी हम पाते है कि महां- 
भारत की एक खास पात्री के पॉच पति हे, जो प्रापस में भाई-भाई है । रफ्ता- 
रफ्ता पहले के आदिम निवासी और नए आनेवाले लोग दोनों ही श्रार्यों में 
घुल-मिल कर एक हो रहे थे, भौर वृदिक धर्म में भी इसी के मुताबिक तब्दीती 
आरही थी । यह वह व्यापक रूप झ्स्तिपार कर रहा था जिस से कि मौजूदा 
हिंदू धर्म निकला है । यह मुमकिन इसलिए हो सका कि बुनियादी नजरिया 
यह जान पड़ता हुँ कि सचाई पर किसी एक का इज़ारा नही हो सकता, और 
उसे देखने और उस तक पहुचने के बहुत से रास्ते हे । इस तरह सभी तरह के, 
यहां तक कि विरोधी, विश्वासों को गवारा किया जाता था । 

महाभारत में, हिंदुस्तान, (या जिसे गाथाश्रों के श्रनुसार जाति के श्रादि 
पुरुष भरत के नाम पर भारतवर्ष कहा जाता था) की बुनियादी एकता पर 
जोर देने की बहुत निश्चित कोशिश की गई है। इसका एक भर पहले का 
नाम आर्यावत्ते, या झ्रायों का देश, था । लेकिन यह मध्य-हिंदुस्तान के विध्य 
पहाड़ तक फैले हुए, उत्तरी हिंदुस्तान तक, मह॒दृद था । शायद उस जमाने तक 
श्रार्य इस पहाड़ के सिलसिले के पार नहीं पहुँचे थे । रामायण की कथा, भ्रार्यो 
के दक्खिन मे पैठने का इतिहास है । वह घड़ी खाना-जंगी, जो बाद में हुई 
और जिसका कि महाभारत में बयान हैं, एक गोल-मोल तरीके से कृयास किया 
जाता है, कि ईसा से कब्ल चौदहवीं सदी में हुई। यह लड़ाई हिंदुस्तान (या 
शायद उत्तरी हिंदुस्तान) पर सक़से ऊंचा अधिकार हासिल करने के लिए हुई 
थी, भौर इससे सारे हिंदुस्तान के, भारतवर्ष के रूप में, कल्पना किए जाने की 


हिंदुस्तान की खोज १२१ 


शुरझआात होती हे। भारतवर्ष की जो यह कल्पना थी, उसमें प्राजकल के 
अ्रफ़ग़्ानिस्तान का ज़्यादा हिस्सा, जिसे उस वक़्त गांधार कहते थे (और जिससे 
कंदहार शहर का नाम पड़ा हूँ) शामिल था और इस देश का श्पना भ्रंग समका 
जाता था। सच तो यह है कि मुख्य शासक की स्त्री का नाम गांधारी, या गांधार 
की लड़की, था । दिल्‍ली इसी वक्‍त हिंदुस्तान की राजधानी बनती है--मौजूदा 
दाहर नहीं, बल्कि इसके पास के, इससे मिले हुए पुराने शहर, जो कि हस्तिना- 
पुर और इंद्रप्रस्थ कहलाते थे । 

बहन निवेदिता (मार्गरेट नोबुल) ने, महाभारत के बारे में लिखते 
हुए बताया है : “विदेशी पाठक पर“''दो खास बातों का असर पड़सा है। 
पहली बात तो यह हैँ कि विविधता में यहां एकता मिलती हूँ; दूसरी यह कि, 
सुनते बालों पर एक ऐसे मरकज़ी हिंदुस्तान के खथाल को बिठाने की लगातार 
कोशिश है, जिसकी भ्रपनी वीरता की परपरा हैँ, जो एकता के भाव को जगाने 
वाली है।'' 

महाभा रत में कृष्ण की कथाएं हें, और भगवदूगीता नाम का मशहूर 
काव्य भी है । गीता के फ़िलसफ़े के भ्लावा भी, इस ग्रंथ में श्रामतौर पर. 
जिंदगी में, श्रौर रियासती मामलों में नीति और इखलाक़ के उसूलों पर जोर 
दिया गया हूँ | धर्म की इस बुनियाद के बग्रैर सच्चा सुख नहीं मिल सकता, 
झौर न समाज ही क्रायम रह सकता हूँ । समाज की बहबूदी इसका मकसद 
है, किसी एक गिरोह की बहबूदी नहीं, बल्कि सारी दुनिया की बहबूदी, 
क्योकि “'मर्त्यों की यहू दुनिया एक परस्पर-आ्राश्चित संगठन हूँ । छेकिन 
धर्म खूद सापेक्ष है भौर सचाई, अहिसा वर्ग रह बुनियादी उसूलों के अलावा, 
यह वक्‍त श्रौर परिस्थिति पर निर्भर करता हूँ । यह उसूल हमेशा-हमेशा 
कायम रहते हें श्र इनमें तब्दीली नहीं श्राती, मगर इनके भ्रलावा धर्म, 
जो कि कत्तंब्यों और ज़िम्मेदारियों का गड्ड-मड्डु है, बदलते हुए ज़माने के साथ 
बदलता रहता हूँ | यहां और-ओऔर जगहों पर अहिसा पर जो जोर दिया गया 
हैं वह दिलचस्प है, क्योंकि इसमें और किसी श्रच्छे मक़सद के लिए लड़ाई 
करने में, कोई जाहिरा विरोध नहीं माना गया है । सारा महाकाव्य एक बड़े ' 
युद्ध की घटनाओं को लेकर रचा गया है। जान पड़ता है कि भ्रहिसा की 
कल्पना का संबंध क्यादातर मक़सद से था, यानी मन में हिंसा का भाव न रखना 
चाहिए, भ्रात्म-संयम करना चाहिए और गुस्से श्लौर नफ़रत पर काबू पाता 


. यह उद्धरण मेने सर एस० राधाकृष्णन को पुस्तक “इंडियन फ़िला- 
सक़ो से लिया है । में राधाकृष्णन का, भौर उद्धरणों के लिए, झौर इस अध्याय 
झोर पूसरे अध्यायों की बहुत-सी बातों के लिए, एहसान॑मंव हूं । 
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बचत न हो सके तो भी शरीर से कोई हिंसा का काम न बन पड़ना चाहिए । 

महाभारत एक ऐसा बेश-बहा भंडार हूँ कि हमें उसमें |बहुत तरह की 
क्रीमती चीज़ें मिल सकती हैं। यह रंग-बिरंगी, घनी श्र खुदबुदाती हुई 
छिदणी से भरपूर है, भौर इस बात में यह हिंदुस्तानी विचार-घारा के दूसरे 
पहलू से बहुत हटकर है, जिसमें कि तपस्या और ज़िदगी से इन्कार पर जोर 
दिया गया है । यह महज नीति की छिक्षा देने वाली किताब नहीं है, हालांकि 
नीति भौर इखलाक़ की तालीम इसमें काफ़ी मिलेगी | महाभारत की शिक्षा 
का सार एक जुमले में रख दिया गया है : “दूसरे के लिए तू ऐसी बात न 
कर जो तुझे खुद झपने लिए नापसंद हो ।” जोर समाज की भलाई पर दिया 
गया है, श्रौर यह बात मार्क की है; क्‍योंकि ख़याल यह किया जाता हे कि 
हिंदुस्तानी दिमाग़ की रुकान शसर्सी कमाल हासिल करने की जानिब रही है 
न कि समाज की भलाई की तरफ़ । इसमें कहा है : “जिससे समाज की भलाई 
नहीं होती, या जिसे करते हुए तुम्हें शर्म आती हैँ, उसे न करो ।” 

फिर कहा है, “सचाई, प्रपने को बस में रखना, तपस्या, उदारता, 
झ्रहिसा, धर्म पर डटे रहना--इनसे कामयाबी हासिल होती है, जात श्लौर 
ख़ांदान से नहीं ।” 'भज़िदगी श्र अ्रमर होने से धर्म बढ़कर हैँ ।” “सच्चे 
झानंद के लिए तकलीफ उठाना जरूरी हैं ।” धन कमाने के पीछे पड़े रहने 
बाले पर एक व्यंग है : “रेशम का कीड़ा, प्रपनें धन के कारण मरता है ।” 
*« और, श्रंत में, एक जीती-जागती श्रौर तरकक़ी करती हुई जाति के लोगों के 
उपयुक्त यह आदेश है : “ग्रसंतोष तरक्क़ी के लिए उकसाने वाला है ।” 

महाभारत में वेदों का बहुदेववाद है, उपनिषदों का अद्वतवाद है, प्रौर 
देववाद, द॑तवाद श्रौर एकेश्वरवाद भी हें। फिर भी नज़रिया रचनात्मक 
कमोबेश बृद्धिवादी है । अलहदगी की भावना भझ्रभी तक महदूद है । जात-पांत 
के मामलों में कट्टरपन नहीं हूँ । श्रभी भी लोगों में अपने में भरोसा है; लेकिन 
ज्यों-ज्यों बाहरी ताकतों के हमले होते हे और पुरानी व्यवस्था पर बार होता 
है, त्यों-त्यों यह भरोसा कुछ कम होता जाता है भौर अंदरूनी एकता और शक्ति 
पैदा करने के लिए ज़्यादा समानता की मांग होती हैं। नए-नए निषेध लागू 
होते हू । गो-मांस का खाना, जिसे कि पहले बुरा न समझा जाता था, बाद में 
बिलकुल मना कर दिया जाता है । महाभारत में, मान्य श्रतिथियों को गो-मांस 
और बछड़े का मांस पेश करने के हवाले हूँ । 


१४ : भगवद्गीता 


भगवदगीता महाभारत का अंश हूँ; एक बहुत बड़े नाटक की एक 
घटना है । लेकिन उस्चकी भपनी अलग जगह है, भौर वह अपने में संपूर्ण 
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है । यों यह ७०० इलोकों का छोटा-सा काव्य है, लेकिन विलियम बॉन 
हम्बोल्ट ने इसके बारे में लिखा है कि “यह सबसे सूंदर, शायद ग्रकेला सच्चा 
दार्शनिक काव्य है, जो कि किसी भी जानी हुई भाषा में मिलता है ।” बोद- 
काल से पहले जब ईसकी रचना हुई, तब से झाज तक इसकी लोकप्रियता शर 
प्रभाव घटे, नहीं है, भौर भ्राज भी इसके लिए हिंदुस्तान में पहले जैसा आाक- 
षेण बना हुप्ना है । विचार और फ़िलसफ़े का हर एक संप्रदाय इसे श्रद्धा से देखता 
है, भौर अपने-भपने ढंग से इसकी व्याख्या करता है । संकट के वक्‍त, जब कि 
प्रादमी का दिमाग्र संदेह से सताया हुआ होता हे, और झ्पने फर्ज के बारे में 
उसे दुचिधा दो तरफ खींचती होती है , यह रोशनी श्रौर रहनुमाई के लिए गीता की 
तरफ श्र भी भुकता हू । क्योंकि यह संकट-काल के लिए लिखी गई कविता 
है--राजनीतिक धर सामाजिक संकटों के श्रवसर के लिए, श्रौर उससे भी 
ज्यादा इंसान की प्रात्मा के संकट-काल के लिए | गीता की अझ्नगिनित व्या- 
ख्याएं निकल चुकी हें, और अ्रब भी बराबर निकलती रहती हें। विचार और 
काम के मंदान के आजकल के नेताओं--तिलक, भ्ररविद घोष, गांधी--न भी 
इसके संबंध मे लिखा है और श्रपनी-अपनी बव्याख्याए दी हें। ग्पंधीजीन इसे, 
भ्रहिसा में श्रपने दृढ़ विश्वास का, आधार बनाया है श्र लोगों ने इसे हिसा 
श्ौर धमं-कार्य के लिए युद्ध का । 

यह काव्य, घोर युद्ध शुरू होने से पहले, ठीक लड़ाई के मैदान में, 
प्र्जुन और कृष्ण की बातचीत के रूप में श्रारंभ हीता हे । अर्जुन विचलित है, 
उसकी अंतरात्मा लड़ाई और उससे होने वाले बड़े संहार का, मित्रों और 
बधुशों के संहार का, खयाल करके सहम उठती हूँ | श्राखतवरि यह सब किस 
लिए ? कौन से एसे फायदे की कल्पना हो सकती हँ, जो इस नुक़सान का, 
इस पाप का, परिहार कर सके ? उसकी सभी पुरानी कसौटियां जवाब दे देती 
हैं, वह सभी मूल्य, जिन्हे उसने आंक रक्‍्खा था, बेकार हो जाते हैं। शर्जुन 
इंसान की पीड़ित आत्मा का प्रतीक बन जाता हूँ, ऐसी श्रात्मा का, जो सभी 
जमानों में, फ़ज श्रौर इखलाक के तक़ाज़ों की वजह से दुविधा में पड़ी रही 
है । इस शख्सी बातचीत से होते-होते हम श्रादमी के फजे भौर सामाजिक झ्ाच- 
रण, इंसानी जिंदगी और सदाचार, और हमारा रूहानी नज़रिया कैसा होना 
चाहिए, इन गर-डखस्सी खयालों तक पहुंच जाते हें । इसमें बहुत कुछ ऐसा है 
जो भाध्यात्मिक हूँ; और इस बात की कोशिश की गई हू कि इंसानी तरबक़ी 
के तीन रास्तों--ज्ञान मार्ग, कमे मांगे भौर भक्ति मार्ग --का इसके जरिये 
समन्वय हो । क्ायद भक्ति पर औरों की बनिस्वत ज्यादा ड्रोर दिया गया है, 
श्रौर एक व्यक्तिगत ईश्वर का रूप भी इसमें दिखता हैँ, हालांकि यह कहा 
गया हूँ कि वह पूर्ण रूप परमेदबर का ही एक प्रवतार है । गीता में खास तौर 
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पर इंसाती ज़िंदगी की रूहानी जमीन दिखाई गई है, और इसी भूमिका में 
रोजमर्रा की जिंदगी के व्यावहारिक मसले हमारे सामने झाते हें । यह हमें 
जिंदगी के फर्जों झौर कर्तव्यों का सामना करने के लि पुकारती है, लेकिन 
हमेशा इस तरह कि इस रूहानी जमीन श्र विश्व के बड़े मक़सद को नजर- 
झंदाज न किया जाय । हाथ-पर-हाथ रखकर बंठ रहने की बुराई की गई हैं 
और यह बताया गया है कि काम श्रौर जिंदगी को यूग के सबसे ऊँचे प्रादशशों 
के बमूजिब होता चाहिए, क्‍योंकि हर एक युग में खुद श्रादर्श बदलते रहते हे । 
एक खास जमाने के भ्रादर्श, यूग धर्म का सदा ध्यान रखना वाहिए। 

चुंकि झ्राज के हिंदुस्तान पर मायूसी छाई हुई हुँ प॥रौर उसके चुप-चाप 
रहने की भी एक हद हो गई है, इसलिए काम में लगने की यह पुकार खास 
तौर पर अच्छी मालूम पड़ती हैं। यह भी ममकिन है कि ज़माने हाल के लफ्ज़ों 
में, इस पुकार को, समाज के सुधार की और समाज-सेवा की, श्र अमली, 
बेगरज़, देशभक्ति के, और इंसानी दर्दमंदी के काम की पुकार समझा जाय । 
गीता के बमूजिब ऐसा काम अच्छा होता है, लेकिन इसके पीछे रूहानी मकसद 
का होना लाजमी हूँ | यह काम त्याग की भावना से कियां जाना चाहिए श्रौर 
इसे नतीजों की फिक्र न करनी चाहिए । अगर काम सही हैँ, तो नतीजे भी 
इसके सही होंगे, चाहे वह फौरन न जाहिर हों, क्योंकि कार्य श्रौर कारण का 
नियम हर हालत में क्रपना काम करेगा ही । 

गीता का संदेसा साम्प्रदाधिक या किसी एक खास विचार के लोगों 
के लिए नहीं है । क्‍या ब्राह्मण और क्‍या श्रजात, यह सभी के लिए है। 
यह कहा गया हैँ कि “सभी रास्ते मुझ तक पहुंचाते हें ।” इसी व्यापकता की 
वजह से सभी वर्ग और संप्रदाय के लोगों को गीता मान्य हुई है । इसमें कोई 
बात ऐसी है कि इसमें हमेशा लयापन थैदा किया जा सकता है और जमाना 
गुज़रने के साथ पुरानी पड़ने से इसे रोकता हँ--यह जिज्ञासा झौर जाँच-पड़ताल 
का, विचार और कर्म का, शौर बावजूद सघर्ष और विरोध के समतौल कायम 
रखने का कोई खास गुण है| विषमता के बीच में भी हम उसमें एकता श्र 
संतुलन पाते हैं। और बदलती हुई परिस्थिति पर विजय पाने का रुख, और 
यह इस तरह नहीं कि जो कुछ सामने हैँ, उससे मुंह मोड़ा जाय, बल्कि इस 
तरह कि उसमें अपने काम के लिए जगह बनाई जाय | ढाई हजार बरतों में, 
जो इसके लिखें जाने के बाद गुज़रे हें, हिंदुस्तान के लोगों ने न जाने कितनी 
तब्दीलियां देखी हें श्रौर चढ़ाव-उत्तार भी देखा है; तजुर्बे-पर-तजुर्ब हुए हैं; 
खबाब-पर-खपाल उठे हूँ, लेकिन उन्हें हमेशा गीता में कोई जिंदा चीज़ मिली 
है, जो कि उनके तरकक़ी करते हुए विचार से मेल खा गई है, जिसमें ताज़गी 
रही हू, भौर दिमाग को छेंड़ने वाके रूहानी मसलों पर जो लागू रही है । 


हिंदुस्तान को सोज १२४ 
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विद्वानों और फ़िलसूफ़ों ने क़दीम हिंदुस्तान के फ़िलसफ्रे और भ्रध्यात्म 
के विकास को जांचने के लिए बहुत कुछ किया है; तारीखी घटनाओं का काल- 
क्रम निश्चित करने के लिए भी बहुत कुछ किया गया है। लेकिन उन वक्‍्तों 
के सामाजिक झ्रौर भ्राथिक हालात को मालूम करने के लिए श्रभी ज्यादा काम 
नहीं हुआ है---यह कि किस तरह लोग रहते-सहते थे भौर श्रपना धंधा करते 
थे, क्‍या चीज़ें शौर किस तरह पैदा करते थे और व्यापार किस ढंग से होता 
था। इन बहुत भ्रहम मसलों पर श्रब ज़्यादा ध्यान दिया जा रहा है श्र हिंदु- 
स्तानी विद्वानों के लिखे हुए कुछ ग्रंथ निकले है भ्ौर एक प्रमरीकन की लिखी 
हुई एक पुस्तक प्रकाशित हुई है । महाभारत खुद समाज-शास्त्र संबंधी और और 
सूचनाग्रों का भंडार है और यक़ीनी तौर पर दूसरी बहुत-सी पुस्तकों से हमें 
जानकारी हासिल हो सकती हैं । लेकिन उनकी इस नुक्ते-सज़र से, ग्रौर के 
साथ जांच-पड़ताल करना जरूरी है । एक किताब, जिसकी कि इस खयाल से 
बहुत ज़्यादा क्रीमत है, कौटिल्य का “अर्थे-शास्त्र' है, जो कि ईसा से क़ब्ल 
चौथी सदी में लिखा गया था, और जिसमें कि राजनीतिक, सामाजिक, आथिक 
बातों श्रौर मोचों के फौजी संगठन के बारे में बहुत-सी तफ्सीली जानकारी 
मिलती है। 


इससे भी पहले का एक बयान, जो कि हमें बुद्ध से भी क़ब्ल के ज़माने 
तक पहुँचाता हूँ, हमें जातक कथाझ्रों में मिलता हैँ । इन जातक कथाओं का 
मौजूदा रूप बुद्ध के समय से बाद का है। इनमें बुद्ध के पहले के जन्मों का 
हाल लिखा हुआ खयाल किया जाता हैं और यह बौद्ध साहित्य का 
महस्त्बपूर्ण भंग बन गई हे । लेकिन ज़ाहिरा तौर पर यह कहानियां और भी 
पुरानी हैं भौर इनमें बौद्ध-काल से कब्ल का ज़िक्र है। इनसे हमें उस जमाने 
के हिंदुस्तान की जिंदगी के बारे में बहुत-सी सूचना मिलती हूँ । प्रोफेसर रीज़ 
डेविड्स ने इन्हें लोक-कथाप्रों का सबसे पुराना, सबसे मुकम्मल भौर सब से 
महत्व का संग्रह बताया हैँ । बाद के भ्रनेक संग्रह, जिनमें जानवरों की भ्रौर 
प्रौर कहानियां इकट्ठा की गई हें, जो कि हिंदुस्तान में लिखे गए श्रौर बाद में 
पच्छिमी एशिया और यूरोप में फैछे, इन्हीं जातकों से निकले सिद्ध किए जा 
सकते हैं। 

जातकों में उस शमाने का क्षिक्र है जब कि हिंदुस्तान की दो लास 
जातियों का, मानी द्वबिड़ों भौर झायों का, ग्राखिरी मेल-मिलाप हो रहा था। 
उनसे एक “विविध भौर भ्रस्त-व्यस्त समाज का पता लगता है, जिसके वर्गीकरण 
की सभी कोशिशें बेसूद होंगी भौर जिसके बारे में उस जमाने कौ धर्ण- 
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व्यवस्था के प्नूसार संगठन की कोई बात ही नहीं हो सकती ।”' यह कहा जा 
सकता है कि जातकों में हमें ब्राह्मणों और क्षत्रियों की परंपरा के घिरोध में 
जन-साधारण की परंपरा मिलती है । 

जुदा-जुदा राज्यों प्रौर शासकों के काल-क्रम भौर वंशावलियां हमें 
मिलती हें । शुरू में राजा चुना जाता था; बाद में राजे वंश-गत होने लगे भौर 
सबसे जेठा लड़का राज्य का अधिकारी होता । औरते उत्तराधिकार से श्रलग 
रक्‍्खी गई है, लेकिन इस नियम के अपवाद भी मिलते हे । जैसा कि चीन 
में रहा है, शासक सभी दुर्भाग्यों के जिम्मेदार ठहराए जाते थे । 

भ्रगर कोई बात बिगड़ती है तो इलज्ाम राजा पर श्ाता हूँ। मंत्रियों 
की समितियां हुआ करती थीं, और एक तरह की राज्य परिषद्‌ के भी हवाले 
मिलते है । फिर भी राजा ख़दमुख्तार, हुआ करता था, हालांकि उसे कुछ 
क्रायमशदा मग्नाहदों के बमजिब चलना पड़ता था। दरबार में पुरोहित का पद 
बड़ा ऊंचा माना जाता था; वह सलाहकार भी होता था और धामिक रसूमों 
को श्रदा करने वाला भी । ज़ालिम और ग्न्यायी राजाग्रों के खिलाफ जनता 
के विद्रोह के भी हवाले मिलते हैं, और ऐसे राजाश्रों को उनके श्रपराभों के 
लिए जानें तक गेंवानी पड़ी हे । 

गाँव की पचायतों को एक हद तक खुदमुख्तारी हासिल थी। जमीन के 
लगान से खास श्रामदनी थी । यह खयाल किया जाता था कि जमीन पर 
लगाया गया कर राजा के हिस्से का है; श्रामतौर पर यह गल्ले था उपज की 
शक्ल में श्रदा किया जाता था, लेकिन हमेशा ऐसा न होता था | यह खासकर 
किसानों की तहज़ीब थी श्रौर इसकी बुनियादी इकाई यही खुदमुख्तार गाँव 
हुआ करते थे । इन्हीं गांवों की जनता के ग्राधार पर राजनीतिक और 
ग्राथिक संगठन होता था; दस-दस और सौ-सौ गांवों के गिरोह बना दिए जाते 
थे । बागवानी, पशु-पालन भ्रौर ग्वालों का घंघा बहुत बड़े पैमाने पर होता 
था। बाग औौर उद्यान बहुतायत से थे झर फूलों और फलों की कदर की 
जाती थी। जिन फलों का जिक्र है उनकी एक लंबी सूची तैयार होगी; जो 
फल पसंद किए जाते थे वह भ्राम, अंजीर, प्ंगूर, केला भौर खजूर हैं। जाहिरा 





१ रिशरडफिक : “दि सोशल पह्ार्गनाहणेशन इन नार्थ-ईस्ट इंडिया इत 
बुद्धाज टाइम ( 'बडध के जमाने में पूर्वोत्तर हिंदुस्तान का सामाजिक संगठन ) 
( झलकस!, १९२० ), पृष्ठ २८६। एक झौर हाल कौ पुस्तक जो खासकर 
जआतक-कथाओ्ों के शाधार पर लिखी गई है, रतिलाल मेहता की 'प्रि-बुद्धिस्ट 
इंडिया ( पूर्य-बुद्धणालीस भारत' ) ( बंबई, १९३९ ) हैं । प्पतो ज्यादातर 
सामप़री के लिए में इस दूसरी पुस्तक का झाभारी हूँ । 


हिंदुस्तान कौ खोज १२७ 


तौर.पर तरकारी झौर फल बेचने वालों की, भर माल्नियों की शहरों में बहुत- 
सी दुकानें हुआ करती थीं। भाज की तरह उस जमाने में भी फूलों के मालों 
की बड़ी क॒द थी। 

शिकार एक बाक़ायदा धंधा था, खास तौर से इसलिए कि उसके ज़रिये 
खाना हासिल होता था। मांसाहार साधारण-सी बात थी, और इसमें मुर्ग 
झौर मछलियां शामिल थी; हिरण के गोश्त की बड़ी क॒द्र होती थी। मछुग्रों 
का अलग धंधा था, और कसाई-खाने भी थे | लेकिन खाने की खास चीज़ें 
चावल, गेहूं, बाजरा भ्रौर मक्का थी | ईख से शबकर बनाई जाती थी। भ्राज 
की तरह उस ज़माने में भी दूध झौर उससे बनी दूसरी चीज़ों की बड़ी क॒द्र थी। 
धराब की दुकानें भी थी; और शराब जान पड़ता हे कि चावल, फल भौर ईख 
से तैयार की जाती थी । 

धातुश्रों श्नौर कीमती पत्थरों की खाने थी। जिन धातुझ्ों का जिक्र , 
ग्राया है, वह यह हे सोना, चांदी, ताँबा, लोहा, सीसा, टिन, पीतल। कीमती 
पत्थरों में हीरा, लाल, म्‌गा हें; मोतियों का भी जिक्र है। सोने, चांदी और 
तांबे के सिक्‍कों के हवाले है । व्यापार के लिए साभे हुम्ला करते थे शोर सूद 
पर कर्ज दिया जाता था । 

तेयार किए गए माल में रेशम, ऊन भ्ौर €ई के कपड़े; लोइथां, कंबल, 
झौर कालीन हें। कताई, बुनाई, रंगाई के धंधे खूब फंके हुए और नफ़े के 
धंधे थे । धातुओं के व्यवसाय से लड़ाई के हथियार तैयार होते थे। इमारत के 
धंधे में पत्थर, लकड़ी और इंटें काम में श्राती थीं। बढ़ई लोग तरह-तरह के 
सामान तेयार करते थे, ज॑से गाड़ियां, रथ, पलंग, कुरसियां, बेंचें, पेटियां, 
खिलौने वरग्गरह। बेत का काम करने वाले बढाई, टोकरियां, पे शौर छाते 
तैयार करते थे । कुम्हार हर एक गांव मे होते थे । फूलों भौर चंदन की लकड़ी 
से कई तरह की सुगधियां, तेल और सिंगार की चीज़ें तैयार की जाती थीं, 
इसमें चंदन की बुकनी भी होती थी । कई तरह की दवाइयां और प्रासव 
तैयार होते थे श्रौर कभी-कभी मरे हुए झ्ादमी के शरीर को मसाला लगाकर 
सुरक्षित रक्‍खा जाता था। 

बहुत तरह के कारीगरों और दस्तकारों के अलावा, जिनका कि खर्चा 
हुआ है, कई भौर पेशेवरों के हवाले मिलते हे। यह हूँ : भ्रध्यापक, वेश्व, 
.जर्राहू, व्यापारी, दुकानदार, गये, ज्योतिषी, कुंजड़े, भांड, बाज़ीगर, नट, 
कठपुतली का तमाशा करते बारे झौर फेरी वाले । 

घरों में दासों का होता काफी मामूली बात थी, लेकिन खेती के काम 
और दूसरे कामों के लिए मजदूर लगाए जाते थे । उस वक्त भी थोड़े से भ्रद्धृत 
प्रे--यह चांडाल कहलाते थे भ्ोर इनका खास काम था मुर्दो को फेंकना या जलाना । 
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व्यापारियों कौ जमाप्नतों भौर कारीगरों के संधों का महत्व माना जा 
चुका था। फिक का कहना है: “व्यापारी सभाएं, जो कि कुछ तो आविक 
वजहों से बनी थीं, कुछ पूंजी के भ्च्छे ढंग से इस्तेमाल भौर मिलने-जुलने की 
सहूलियतों की वजह से, और कुछ भ्रपने वर्ग के कानूनी हितों की हिफाजत 
के लिए, हिंदुस्तानी संस्कृति के शूरू के ज़माने में बन चुकी थीं ।” जातकों में 
लिखा है कि कारीगरों के १८ संघ थे, लेकिन उनमें सिर्फ़ चार नाम से बताए गए 
है, यानी बढ़इयों और मेमारो के, सुनारों के, चमड़े का काम करने वालों के 
और रंगसाजों के । 
महाकाव्यों में भी व्यापारी और कारीगरों के संगठनों के हवाले हैं । 
महाभारत में लिखा है: “संघों की रक्षा एकता से है।” कहा जाता है कि 
व्यापारियों के संघों का ऐसा जोर था कि राजा भी इनके खिलाफ कोई क़ानून 
नहीं बना सकता था। पुरोहितों के बाद इन संघों के मुखियों को बताया गया 
है, जिनका कि राजा को खास ध्यान रखना चाहिए ।”' व्यापारियों का मुखिया 
श्रेष्ठ (आजकल का सेठ) बहुत काफी महत्त्व रखता था । 
जातकों के बयान से एक कुछ ग्रैर-मामूली विकास का पता लगता है। 
यह हूँ, खास-खास धंधा करने वालों के श्रलग गांव या बस्तियां | जैसे एक 
बढ़इयों का गांव था, जिसमें कि कहा जाता है एक हजार घर थे। एक सुनारों 
का गाँव था, भौर उसी तरह श्रौर भी थे । इस तरह के खास पेशेवरों के गाँव 
आम तौर पर हाहरों के करीब होते थे, जहाँ कि उनकी बनाई चीज़ों की खपत 
हांती थी भ्रौर जहाँ कि उन्हें श्रपनी जरूरत की श्रौर चीज़ें हासिल हो जाती 
थीं। जान पड़ता है कि सारा गांव सहकारिता के उसूलों पर काम करता या 
झौर बड़े-बड़े ठेके लिया करता था। शायद इस भ्रलहदा संगठन और रहने की 
वजह से जातों का विकास हुआ भ्रौर थह फैलीं। ब्राह्मणों शौर कुलीनों की 
मिसाले रफ़्ता-रफ्ता व्यापारियों के संधों भर कारीगरों की सभाप्रों ने झपनाईं। 
बड़ी-बड़ी सड़क, जिनके किनारे यात्रियों के झाराम के लिए घर बने 
थे, भौर कहीं-कहीं प्रस्पताल भी, सारे उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थीं भर 
दुर-दूर जगहों को मिलाती थीं। ईसा से क़ब्ल की पाँचवीं सदी में, मिल्न में, 
मेम्फीज नाम की जगह पर, हिंदुस्तानी व्यापारियों की एक बस्ती थी, जैसा 
कि वहां पाई गई हिदुस्तानियों के सिरों की मूर्तियों से पता चलता है। झायद 
हिंदुस्तान धौर दक्लिन-पूर्वी एशिया के टापुभों के बीच भी व्यापार हुप्ा करता 
था। प्मुद्र पार के ध्यापार के लिए जहाज़ों को ज़रूरत थी भौर थह जाहिर 


.6&। कब्ज हिस्दी खरद इंडिया', जिल् १, पृष्ठ २६९, प्रोौ० बाशघर्भ 
हुप्किस का छेख् | जा 
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है कि हिंदुस्तान में देश के भीतर नदियों पर चलने के लिए, बल्कि समुंदर पर 
चलने वाले जहाज़ बनते थे। महाकाव्यों मे 'दूर से श्राने वाले सौदागरो” से 
जहाज की चुगी लिए जाने के हवाले हैं । 

जातकों में सौदागरों की समुद्र-यात्राओं के हवाले भरे पड़े हें । खुश्की , 
के रास्ते से, रेगिस्तानों को पार करके भड़ोंच के पच्छिमी बंदरगाह तक और 
उत्तर में गांघार और मध्य एशिया तक कारवां जाया करते थे। भड़ोंच से 
जहाज़ बैबिलन (बावेरू) के निए फारस की खाड़ी को जाया करते थे। नदियों 
के रास्ते बड़ी श्रामद-रफ़्त हुआ करती थी और जातकों के अनुसार बेड़े बना- 
रस, पटना, चंपा (भागलपुर) और दूसरे जगहों से समुदर को जाया करते थे 
श्र वहां से दक्खिनी बंदरगाहों और लका और मलय टापू तक। पुराने तमिल 
काव्यों में कावेरीपट्टिनम नाम के बंदरगाह का हाल मिलता है, जो कि दक्खिन 
में कावेरी नदी के किनारे पर था और जो कि ग्रंतर्जातीय व्यापार का केन्द्र 
था। यह जहाज काफी बड़े होते होंगे, क्योंकि जातकों में बताया गया हैँ 
कि एक जहाज पर 'सेकड़ों' व्यापारी और यात्री सवार हुए । 

'मिलिद' मे (यह ईसा से बाद की पहली सदी की रचना है । मिलिद 
उत्तरी हिंदुस्तान का यूनानी बाखझुत्री राजा था, जो कि कट्टर बौद्ध बन गया 
था) यह लिखा है : “जिस तरह कि एक जहाज़ का मालिक, जिसने किसी 
समुद्री बंदरगाह के शहर मे, माल के भाड़े से खूब धन कमा लिया है, समुद्र- 
यात्रा करके बंग (बंगाल), या तक्‍कील, वा खीन, या सोविर, या इश्कंदरिया 
या कारोमंडल तट पर, या हिंदुस्तान से पूर्व, या किसी ऐसी जगह जहां जहाज़ 
इकट्ठा होते हैं, जा सकता हैं ।' 

“महृदुस्तान से बाहर जाने वाले माल में रेशम के कपड़े, मलमल, श्ौर 
मदहीन कपड़े, छरियां, ज़िरह-बख्तर, कमखाब, ज़रदोज्ी के काम,. लोइयां, 
इश्र-फुलेल, दवाइयां, हाथी-दांत और हाथी-दांत की बनी चीज़ें, जेवर और 
सोता (चांदी बहुत कम )--यह खास चीज़ें होती थीं, जिल्हें कि व्यापारी भेजा 
करते थे |” 

हिंदुस्तान, बल्कि उत्तरी हिंदुस्तान अ्पने लड़ाई के हथियारों के लिए 
मशहूर था, खास तौर पर अपने लोहे की उम्दगी के लिए भौर तलवारों और 
कटारों के लिए। ईसा से क़ब्ल को पाँचवीं सदी में, हिंदुस्तानी सिपाहियों की 
एक बड़ो टुकड़ी, पैदल और घुड़सवार दोनों की, ईरानी फौज के साथ यूनान 





पंप्नलेज सी० ए० एफ्‌० रोज डबिद्स ने 'कंज्िज हिस्ट्री अब इंडिया' 
(जिल्द १), पृष्ठ २१२, में उद्धुत किया हूँ । 
रोज डेविड्स : 'बूद्धिस्ट इंडिया, पण्ठ ९८। 
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गई थी । जब कि श्रलेग्जेंडर ने ईरान पर हमला किया, तो (यह फ्॒रिदौसी 
के प्रसिद्ध महाकाव्य 'शाहनामा' में लिखा है) हिंदुस्तान से ईरानियों ने जल्दी- 
जल्दी से तलवारें और और हथियार मंगाए। तलवार के लिए पुराना (इस्लाम 
से क़ब्ल का) प्ररबी लफ्ज़ हैं 'मुहन्तनद', जिसके मानी हें 'हिंद से श्राया हुआ' 
या हिंदुस्तानी । यह लफ्ज़ ग्राजकल भी श्राम तौर पर इस्तेमाल किया जाता हूँ। 

क॒दीम हिंदुस्तान मे, जान पड़ता है कि, लोहे के तैयार करने मे बड़ी 
तरक्क़ी हो गई थी । दिल्ली के पास एक बहुत बड़ा लोहे का खम्भा है जिसने 
आजकल के वैज्ञानिकों को दंग कर दिया है, और वह नही पता लगा सके 
हैं कि यह किस तरह बना होगा, क्योंकि इस पर न जंग लग सका हूँ श्रीर न 
दूसरी मौसमी तब्दीलियो का अ्रसर पहुँचा है। इस पर जो लेख खुदा हुआ 
हैं वह गुप्त ज़माने की लिपि में है जो कि ईसा से वाद की चौथी सदी में 
रायज़ थी । लेकिन कुछ विद्वानो का यह कहना है कि खभा खुद इस लेख से 
कंब्ल का है और यह लेख बाद में जोड़ा गया है । 

ईसा से क़ब्ल की चौथी रुदी में, श्रलेग्जं डर का हिदुरतान पर हमला, 
फौजी नृकते-नज़र से एक छोटी-सी वात थी । यह एक सरहदी थावे के किस्म 
का हमला था और वह भी बहुत कामयाब हमला नहीं था। एक सरहदी सर- 
दार ने उससे ऐसा कड़ा मोर्चा लिया कि खास हिंदुस्तान पर बढ़कर आने के अपने 
विचार को उसे पलटना पड़ा। श्रगर सरहदी इलाके का एक छोटा-सा हाकिम 
इस तरह लड़ सकता था, तो झ्रौर दक्खिन के ज्यादा ताकतवर राज्यों का क्‍या 
कहा जा सकता है ? शायद यही वजह थी कि उसकी फ़ौज़ ने और प्रागे बढ़ने 
से इन्कार किया श्रौर वापस लौटने का इसरार किया । 

हिंदुस्तान की फ़ौजी ताकत का अदाज़ भ्रलेग्जेडर के वापस जाने और 
उसका भौत के थोड़े ही दिनों बाद मिला जब कि सिल्यूकस ने दूसरा हमला 
करता चाहा। चंद्रगुप्त ने उसे हराकर पीछे भगा दिया । उस जमाने में हिंदुस्तानी 
फ़रौजों को एक ऐसी सुविधा थी जो दूसरों को नहीं हासिल थी; यह सिखाए 
हुए हाथियों की सुविधा थी, जिन्हे कि आजकल के टेकों से मिलाया जा सकता 
है। सिल्यूकस निकाटोर ने हिंदुस्तान से ऐसे ५०० लड़ाई के हाथी हासिल 
किए और ३०२ ई० पू० में एशिया माइनर में, ऐंटियोन्स के खिलाफ लड़ाई 
में इन्हें लगाया। फोजी मामलों के जानकार इतिहासकारों का कहना हूँ कि 
ऐंटिगोनस मारा गया झ्ौर उसका बेटा दिमित्रियस भाग गया तो इसकी खास 
बजह यह हाथी थे। 

हाथियों का सिखाने, घोड़ों की नस्ल तैयार करने, भ्रादि विषयों पर 

किताबें लिखी गई हैं; इनमें हर एक को शास्त्र कहा गया है। भ्रब इस शब्द 
का प्रथ॑ धर्म ग्रंथों के लिए लिया जाने लगा है, लेकिन इसका इस्तैमाल 
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गणित से लेकर नृत्य तक किसी भी तरह की विद्या के लिए बिना भेद-भाव के 
किया जाता था | दर-अस्ल धर्म और दुनियावी ज्ञान के वीच में कोई विभाजक 
लकीर नहीं खींची गई थी । यह आ्रापस में इस तरह सटे हुए थे कि एक-दूसरे 
के ऊपर आ जाते थे ओर हर एक बात जिसकी कि जिंदगी के लिए उपयोगिता 
होती, जांच का विषय बन जाती। 

हिंदुस्तान में लिखने का रिवाजु बहुत ही पुराना हे। बाद के पाषाण 
यूग के मिट्टी के बरतनों पर ब्राह्मी लिपि में लिखे हुए भ्रक्षर मिले हैं। मोहन-जो- 
दड़ो में ऐसे लेख मिले हूँ जिन्हें श्रभी तक पूरी तरह नहीं पढ़ा जा सका हे। ब्राह्मी 
लेख जो हिंदुस्तान में समी जगह मिले हे, ऐसे हे जिनकी लिपि पूरी तरह 
देवनागरी लिपि की बुनियाद में है, इसमें कोई शुबहा नही हो सकता । भ्रशोक 
के कुछ लेख ब्राह्मी में हें, पच्छिमोत्तर के ओर लेख खरोष्ठी लिपि मे हैँ । 

ईसा से कब्ल छठी या सातवी सदी में पाणिनि ने अ्रपना संस्कृत-व्या- 
करण तैयार किया ।' उन्होंने और भी व्याकरणों का जिक्र किया हूँ, और 
उस जमाने में भी संस्कृत का रूप स्थिर हो चुका था और यह एक बराबर 
बढ़ते हुए साहित्य की भाषा बन चुकी थी। 

पाणिनि की पुस्तक को केवल व्याकरण नसमभना चाहिए । लेनिनग्राड 
के सोवियत प्रोफ़ेसर टी० शेरवात्सकी ने उसका बयान करते हुए उसे “इंसानी 
दिमारा की सबसे बड़ी रचनागं में से एक” बताया हैं। श्राज भी पाणिनि 
संस्कृत व्याकरण पर प्रमाण माने जाते हूँ, हालांकि बाद के बैयाकरणों ने उसमें 
श्रौर बाते जोड़ी हूँ श्रौर उसकी अपने ढग से व्याख्यायें की है । यह एक दिल- 
चस्प बात हैँ कि पाणिनि ने यूतानी लिपि को चर्चा की हैँ । इससे पता चलता 
है कि हिंदुस्तान और यूनात के बीच, अलेग्ज़ेडर के पूरब भ्राने से पहले ही, 
किसी-न-किसी तरह का सपक हो चुका था। 

ज्योतिष का खास तौर पर श्रध्ययन होता था और अक्सर यह भ्रध्य- 
यन फलित ज्योतिष की तरफ भझुकता था। ओषध-शास्त्र की पाठ पुस्तकें 
बनी थी और प्रस्पताल भी थे । हिंदुस्तानी झौष ध-शास्त्र का संस्थापक धन्वंत्तरि 
था, एंसी परंपरा हूँ । लेकिन सबसे मशहूर पुरानी पाठ पुस्तके ईस्वी सन्‌ की 
शरू की सदियों में रवी गई । इनमे श्रौषध पर चरक की, औौर शल्य या 
जर्राही पर सुश्रुत की पुस्तकें है । यह ख़याल किया जाता है कि कनिष्क (जिस 
की राजधानी परिचमोत्तर में थी) के दरबार का राजवेद्य चरक था । इन 

'क्ोौय ओर कुछ दूसरे लेखक पाणिनि का समय ३०० ई० पु० के द्ग- 
भग बताते हें । लेकिन सब प्रमाणों को तोलने से यह साफ जाहिर होता हे कि 
उसकी रखना बोद्ध-काल से पहले की है । 
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पुस्तकों में बहुत से रोगों का बयान है और उनके निदान झर इलाज बताए 
गए है । इनमें जर्राही, दाइयों का काम, स्नान, -खान-पान, सफाई, बच्चों को 
खिलाने के ढंग भौर चिकित्सा संबंधी शिक्षा, यह बाते बताई गई हैँ । हम 
प्रयोग की तरफ रुकान देखते हे और मुर्दों के ऊपर चीर-फाड़, जर्राही की 
शिक्षा के साथ-साथ, कराई जाती थी | सुश्रुत ने बहुत से जर्राही के श्ौजारों 
का जिक्र किया है और चीर-फाड़ का भी, जिसमें कि श्रंगों को काटने, पेट 
चीरने, पेट चीरकर बच्चा निकालने, मोतियाबिंद की जर्राही व्गरह है। घावों 
के कीड़ों को बफारा देकर मारा जाता था। ईसा से कब्ल की तीसरी या चौथी 
सदी में जानवरों के भ्रस्पताल भी थे। यह शायद ज॑ नियों और बौद्धों के मज़- 
हबों के भ्रसर से बने थे, जिनमें कि अहिसा पर ज़ोर दिया गया हैं । 

गणित में क़दीम हिंदुस्तानियों ने कुछ इनक लाबी आविष्कार किए थे-- 
खास तौर पर शून्य के चिन्ह, दशमलव प्रणाली, ऋण के चिन्ह, और बीज गणित 
में अज्ञात राशियों के लिए अक्षरों के इस्तेमाल के ज़रिये | इन भ्राविष्कारों का 
वक्‍त बताना मुश्किल है, क्योंकि उसूल के दर्याफ्त श्रौर उसके व्यवहार के बीच 
बड़े लंबे जमाने का फर्क आ जाता है । लेकिन यह ज़ाहिर है कि अंक गणित 
बीज गणित भ्रौर रेखा गणित की शुरुआ्ार्ते सबसे क़दीम जमाने में हो चुकी थी। 
ऋष्वेद के ज्ञमाने में भी गिनती के लिए दहाई का इस्तंमाल किया जाता था। 
इन कदीम हिंदुस्तानियों में गिनती और समय का ग्रर मामूली एहसास था। 
बहुत बड़ी राशियों के नामों की एक लंबी सूची उन्होंने बना रकखी थी । यूना- 
नियों, रोमनों, ईरानियों और अरबों के यहां ज़ाहिरा हज़ार या ज़्यादा-से-ज़्यादा 
दस हजार (१०८ १०,०००) की सख्या से भ्रागे के ताम न थे । हिंदुस्तान में 
१८ निश्चित नामकरण (१०) तो थे ही; और इससे भी लंबी सूचियां बन 
गई थी। बुद्ध की शुरू की तालीम के बयान से हमे मालूम होता हे कि १०४ 
तक की संख्याझ्रों के अलग-अभ्रलग नाम वह ले सकते थे । 

दूसरा तरफ वक्‍त का बड़ा सूक्ष्म विभाजन होगया था, भऔर इसकी सब 
से छोटी इकाई लगभग एक सेकंड का सवहवां हिस्सा थी । लंबाई की सबसे 
छोटी माप करीब-करीब १.३,८७-* इंच थी । यह सब बड़ी और छोटी 
राक्षियां महज फर्जी थीं, श्रौर इनका इस्त॑ माल फिलसफ़े के विघारों में हुभ्ा 
करता था। फिर भी क॒दीम हिंदुस्तानियों की देश-काल की कल्पना श्रौर कदीम 
कौमों के मुकाबले कहीं बढ़ी-चढ़ी थी । उनका चितन बहुत बड़े पैमाने पर 
होता था। उनकी पुराण की कथाओरों में भ्बो-खबों साल के युगों का बयान हूँ । 
प्राजकल के भूगर्भ शास्त्र के विशद यूगों की गिनतियां और नक्षत्रों की दूरी की 
बहुत बड़ी मापे उनके लिए भ्रचरज की घीजें न होतीं । इस पृष्ठभूमि की, 
वजह से डाविन के भौर इसी तरह के दूसरे सिद्धांतों ने हिंदुस्तान में वह उचल- 
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पृथल और अंदरूनी संघर्ष नहीं पंदा किया जी कि उन्‍्नीसवीं सदी के बीच के 
जमाने में उठा था। यूरोप की साधारण जनता के दिमाग में जो वक्‍त का पैमाना 
श्रामतौर पर ग्राता था, वह कुछ हजार सालों से श्रागे का नहीं था । 

अर्थ ज्ञास्त्र' में उत्तरी हिंदुस्तान में ईसा से कब्ल की चौथी सदी में 
बरती जाने वाली मार्पे श्रौर तौलें मिलती हें । बाजार में तौल के बटखरों का 
कड़ी जाँच हुआ करती थी । 

पुराणों के जमाने में श्रक्सर वन के श्राश्नमों का जिक्र है जो कि एक 
तरह के विश्वविद्यालय होते थे । यह शहरों से बहुत दूर पर नहीं होते 
थे श्रौर यहां मशहूर विद्वानों के गिद शिक्षा-दीक्षा के लिए विद्यार्थी इकट्ठा 
हुआ करते थे। यह शिक्षा कई विषयों की होती थी, इसमें फौजी शिक्षा शामिल 
थी। इन श्राश्रमों को इसलिए पसंद किया जाता था कि विद्यार्थी लोग यहां 
हर के शोर-गूल और भ्राकर्षणों से दूर रहते हुए, संयम और ब्रह्मचयं की 
जिंदगी बिता सकते थे । यहां कुछ साल तालीम हासिल करके वह वापस जाकर 
गृहस्थी की और शहरी ज़िदगी बिताते थे | शायद इन भ्राश्रमों या गुरुकुलों में 
छोटे-छोटे गुट इकट्ठा हुआ करते थे, श्रगच इस बात के संकेत मिलते हैँ कि 
लोकप्रिय गुरुओं के यहां, बड़ें शुमार में विद्यार्थी खिचकर पहुँचा करते थे । 

बनारस हमेशा से विद्या का एक केद्र रहा हूँ, भौर बुद्ध के जमाने में 
भी यह मशहूर था शौर प्राचीन माना जाता था । बनारस के पास मुगदाव में 
बुद्ध ने सबसे पहले उपदेश दिया था, लेकिन बनारस किसी जमाने में ऐसे विष्व- 
विद्यालय का केंद्र था, जंसे कि उस वक्‍त और बाद में शौर जगहों में थे, यह नहीं 
जान पड़ता । वहां पर गुरुओं और शिष्यों के बहुत से श्रलग-भ्रलग समुदाय थे, 
झौर अक्सर विरोधी समुदायों मे तीखे मुबाहसे या शास्त्रार्थ हुआ करते थे । 

लेकित पच्छिमोत्त र में, मौजूदा पेशावर के पास, एक कृदीम श्लौर 
मशहुर विश्वविद्यालय तक्षशिला में था। यह खास तौर पर विज्ञान, चिकित्सा 
शास्त्र श्रौर कलाग्नों के लिए मशहर था श्रौर हिंदुस्तान के दूर-दूर के हिस्सों 
से यहां लोग आया करते थे । जातक कथाप्नों में ऐसी बहुत-सी मिसालें हें उन 
कुलीनों श्रौर ब्राह्मणों के बेटों की, जो तक्षशिला में शिक्षा हासिल करने के 
लिए, अकेले और बिना किसी रक्षा के अस्त्र के जाया करते थे। इसकी स्थिति 
ऐसी थी कि बहुत करके यहां मध्य एशिया और श्रफगानिस्तान से भी विद्वार्थी 
शिक्षा पाने के लिए आया करते थे । तक्षशिला का स्नातक होना एक इज्जत 
की वात समझी जाती थी। जो वंच्य यहां से चिकित्सा-शास्त्र सीखकर निक- 
लते थे, उनकी बड़ी क़द्र होती थी, और इसका बयान मिलता हैँ कि जब कभी 
बुद्ध बीमार पड़ते थे, तब उनके मकत ऐसे मधहुर वैद्य को बुलाते थे जो कि 
तक्षशिला का स्तातक हीता था। ईसा से कुब्न की छदी-सा तवीं स॒दी के वैया- 
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करण पाणिनि ने यहीं छिक्षा पाई थी । 

इस तरह तक्ष शिला बौद्ध जमाने से पहले का, ब्राह्मणों का विद्यापीठ 
था। बोद्ध ज़माने में यहां बौद्ध विद्यार्थी भी, सारे हिंदुस्तान से मझौर सीमा-पार 
से खिचकर आते थे, इसलिए यह बौद्ध-ज्ञान का भी मरकज़ बन गया था। 
यह मौय॑ सल्तनत के, पब्छिमोत्तरी सूबे का सदर मुकाम भी था। 

कानून के लिहाज से श्रौरतों का दर्जा, सबसे पहले स्मृतिकार मनु के 
झनुसार, यक्कीनी तौर पर, गिरा हुआ्ना था । वह हमेशा किसी-न-किसी के सहारे 
पर रहती थी, वह चाहे बाप का हो, चाहे पति का, चाहे बेटे का | क़ानून की 
नजर में उन्हें चल-सम्पत्ति जैसा खयाल किया जाता था। फिर भी, महाकाव्यों 
की बहुत-सी कथाओं से पता चलता है कि इस क़ानून का कड़ा बरताव नहीं 
होता था और उन्हें समाज में और घरों मे इज्जत का ओहदा मिलता था । 
पुराने स्मृतिकार मन खूद लिखते हैँ : “जहाँ औरतों की इज्जत होती है, वहां 
देवता लोग प्राकर बसते हे ।” तक्षशिला या किसी पुराने विद्यापीठ के सिल- 
सिले में विद्याथिनों का जिक्र नहीं मिलता । लेकिन उनमें से कुछ कहीं-न-कहीं 
शिक्षा ज़रूर पाती रही हे, क्योंकि विदुषी और पढी-लिखी स्त्रियों का बार- 
बार चर्चा हुश्रा है। बाद के जमानों में भी मशहूर विदुषी स्त्रियां हुई हे । 
औ्ौरतों का क़ानूनी दर्जा कुदीम हिंदुस्तान में, गिरा हुआ जरूर था, लेकिन श्राज 
की कसौटी से जाचा जाय तो क॒दीम यूनान, रोम, शुरू के ईसाई मत्त वाले 
मुल्कों और मध्य युग के बल्कि और हाल के, यानी उन्‍नीसवीं सदी के शुरू के, 
यूरोप में, उनका ज॑सा दर्जा था, उससे यहा कही ग्रच्छा था । 

मनु और उनके बाद के स्मृतिकार, व्यापार मे साभे के खलन का हाल 
बताते हे । मनु ने खास तोर पर ब्राह्मणों की बातें कही हे, याज्ञवल्क्य ने व्या- 
पारी वर्ग श्रौर किसानों के बारे मे भी लिखा है । एक बाद के लिखने वाले, 
नारद, ने कहा है: “हर एक हिस्सेदार का घाटा, ख़चं, श्रौर नफा उसकी 
लगाई पूंजी के अनुसार कम या ज़्यादा होता हैं । गोदाम, खाने का, चगी का 
नुकसान का, किराये-भाड़े का श्र हिफाजत का खर्चा हर हिस्सेदार को मआ- 
हदे के बमूजिब देना चाहिए । 

राज्य की जो कन्‍्पना मन्‌ ने की हे, वह जाहिरा तौर पर एक छोटे 
राज्य की है । छेकिन इस कल्पना में विकास और तब्दीलियां हो रही थी यहां 
तक कि इसके अंदर ईसा से पहले की चौथी सदी के विशाल मौर्य साम्राज्य और 
यूनानियों से श्रंतर्जातीय सपके तक आरा गए 

ईसा से क़ब्ल की चौथी सदी में, हिंदुस्तान में रहने वाले, यनानी राज- 
दूत मेगास्थनीज ने, हिंदुस्तान में, किसी तरह की भी ग़लामी के रिवाज के 
होने से, इन्कार किया हूँ । लेकिन ऐसा करने में उसने गलती की है, क्योंकि 
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इसी ज़माने की हिंदुस्तानी किताबों में दासों की हालत के सुधारने के हवाले 
मिलते हे । फिर भी यह बात जाहिर है कि यहां बड़े-पैमाने पर ग़ूलामी 
नही थी, और ज॑सा कि बहुत से दूसरे मुल्कों में इंस जमाने में एक ग्राम बात 
थी, यहाँ मजदूरी करने वाले ग़लामों के गिरोह नहीं थे | शायद इसी से मेगा- 
स्वथानीजु ने समझा हो कि गूलामी यहाँ बिल्कुल थी ही नहीं । यह लिखा गया 
था कि “ झाय॑ कभी दास नहीं बनाया जा सकता |” ठीक तौर पर कौन 
आय था और कौन नहां था, यह बताना मुश्किल हे ; लेकिन भायों के दायरे 
में उस वक्त बहुत-कुछ चारों ही खास वर्ण, जिनमें शूद्र भी थे, ञ्रा जाते थे; 
सिफ़ प्रछूत नहीं प्राते थे । 

वीन में भी शुरू के हान वंश के जमाने में, गुलाम, खासकर घरेलू 
सेवा के लिए, हुआ करते थे । खेती या बड़े पैमाने पर मजदूरी में उनका ज़्यादा 
काम न होता था। चीन और हिदुस्तान दोनों ही जगह इस तरह के घरेलू 
गुलाम, श्राबादी के लिहाज से, गिनती में बहुत थोड़े थे, और इस खास मामले 
में हिंदुस्तानी श्रौर चीनी समाज और समकालीन यूनानी और रोमन समाज में 
बड़ा फक था । 

उस ज़माने के हिंदुस्तानी कैसे थे ? हमारे लिए इतने पूराने और इस 
ज़माने से इतने मुखतलिफ जमाने के बारे में कबास करना म्‌ृहिकल है; फिर 
भी जो मुतर्फारिक जानकारी हमें है उससे एक धुधली तस्वीर हमारे सामने 
्राती ही है। वह खुले दिल के, अपने में भरोसा रखने वाले, श्रपनी परंपरा 
पर फख्‌ करने वाले लोग थे; रहस्प की खोज में हाथ पैर फेंकने वाले, प्रकृति 
भौर इंसान जिंदगी के बारे में बहुत से सवाल करने वाले, भ्रपनी बनाई मर्यादा 
और क़ायम किए गए मूल्यों के बारे में सावधान रहने वाले थे, लेकिन जिंदगी 
में आनंद के साथ हिस्सा लेने वाले और मौत का लापरवाही से सामना करने 
वाले थे । भ्रलेग्जेडर के उत्तरी हिंदुस्तान के हमले के यूनानी इतिहासकार, 
एरियन पर आ्रार्य जाति की इस जिदादिली का भ्रसर हुझ्नमा था। वह 
लिखता है : “कोई कौम गाने और नाचने कौ इतनी शौकीन नहीं, जितना कि 
हिंदुस्तानी हैं ।"' 


१६ ४ महावीर और चुद्ध  वर्ण-व्यवस्था 


महाकाब्यों के जमाने से लेकर शुरू बौद्ध-काल तक, उत्तरी हिंदुस्तान 
की कुछ इस तरह की भूमिका रही है जैसी कि ऊपर बताई गई है । राज- 
नीतिक और आधिक दृष्टि से यह बराबर बदलती रही है, भौर मिलने-जुलने 
झ्यौर समन्वय का और धंधों के मखसूस होकर बेट जाने का प्रमल जारी रहा 
है। विचार के मैदान में बराबर विकास होता रहा है भौर भ्रक्सर संघर्ष रहा 
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है। शुरू के उपनिषदों के बाद के जमाने में, बहुत-सी दिशाओ्रों में विचार श्रौर 
काम में तरकक़ी हुई है, और यह खुद कर्म-कांड भ्रौर पुरोहिताई के खिलाफ 
प्रतिक्रिया के रूप में रही है । लोगों का दिमाग, जो कुछ वह देखते थे, उसके 
खिलाफ विद्रोह करता था, और इस विद्रोह का नतीजा था जो कि शुरू के 
उपनिषदों में, और कुछ समय बाद, जड़वाद, जैनधर्म और बोद्ध धर्म के रूप 
में, और भगवदुगीता में पाए जाने वाले सब धर्मों के समन्वय में हमें मिलता 
है । फिर इन सबके भीतर से हिंदुस्तानी फिलसफ़े या दर्शन की छ: प्रद्धतियां 
निकलती हैं । लेकिन इस सब मानसिक संघर्ष झ्ोर विद्रोह के पीछे एक जीती- 
जागती और तरक्‍क़ी करती हुई कौमी जिंदगी थी । 

जैत धर्म भौर बौद्ध धर्म, वे दिक धर्म श्रौर उसकी शाखाओं से हटकर थे,पग्रगर्चे 
एक मान में यह खुद उसी से निकले थे । यह वेदों को प्रमाण मानने से इन्कार 
करते हैं, और जो बात सबसे बूनियादी है वह यह है कि यह भादि कारण के बारे 
में या तो मौन है या उससे इन्कार करते है । दोनों ही श्रहिसा पर जोर देते 
हैं और ब्रह्मचारी भिक्‍्खओं झौर पुरोहितों के सघ बनाते हे । उनका नजरिया 
एक हद तक यथार्थवादी और बुनियादी नजरिया है, हालांकि जब श्रनदेखी 
दुनिया पर विचार करना हो तो लाजिमी तौर पर यह नजरिया हमें बहुत प्रागे 
तहीं ले जाता । जैन धरम का एक बुनियादी सिद्धांत है कि सत्य हमारे विचारों से 
सापेक्ष हू । यह एक कठोर नीतिवादी और अ्परोक्ष बादी विचार-पद्ध ति है; श्ौर 
इस घ॒र्म में जिंदगी और विचार में तपस्या के पहलू पर ज़ोर दिया गया हूँ । 

जैत धर्म के संस्थापक महाबीर श्रौर बुद्ध समकालीन थे। दोनों ही 
क्षत्रिय वर्ण के थे । वुद्ध का ८० वर्ष की उम्र में, ईसा से ५४४ वर्ष पहले 
निर्वाण हुआ । तभी से बौद्ध सवत्‌ शुरू होता है। ( यह तिथि परपरा के 
बमूजिब है। इतिहासकार बाद की तारीख, यानी ४८७ ई० पू०, देते हैं। 
लेकिन अब उनका रुझान परंपरा गत तिथि को मानने की तरफ हैं )। यह 
एक अद्भुत संयोग है कि में यह सतरे बौद्ध संवत्‌ २४८८ की पहली तारीख 
वैशाखी पूर्णिमा के दिल लिख रहा हूं | बोद्ध साहित्य में यह लिखा है कि 
बुद्ध का जन्म इसी बेंशाख (मई-जून) महीने की पूणिमा को हुआ था, इसी तिथि 
को उन्होंने ज्ञान प्राप्त किया था और इसी तिथि को उनका निर्वाण भी 
हुआ था । 

बुद्ध में प्रचलित धर्म, अ्रंध-विश्वास, कमं-कांड और यज्ञ आदि की प्रथा 
पर और इनके साथ जड़े हुए स्थावित स्वार्थों पर हमला करने का साहस था। 
उन्होंने आधिभौतिक श्रौर परमार्थी नज्रिये का, करामातों, इलहास, अलौकिक 
व्यापार श्रादि का विराध किया। दलील, झ्कक्‍ल और तजुर्ब पर उनका श्राग्रह 
था, श्ौर उन्होंने नीति या इखलाक पर जोर दिया | उनका तरीका था मनो- 
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वेज्ञनिक विश्छेषण का और इस मनोविज्ञान में श्रात्मा को जगह नहीं दी गई 
थी । उनका नजरिया आधि भौतिक कल्पना की बासी हवा के बाद पहाड़ की 
ताजी हवा के हलके थपेड़े-सा जान पड़ता है । 

बुद्धते वर्ण व्यवस्था पर कोई सीधा वार नहीं किया, लेकिन अपने संघ से 
उन्होंने इसे जगह वहीं दी और इसमें शक नहीं कि उनका सारा रुख शऔर काम 
करने का ढंग ऐसा रहा कि उससे वर्ण-व्यवस्था को धक्का पहुंचा । शायद उनके 
समय में और कुछ सदियों बाद तक जात या वर्ण-व्यवस्था बहुत तरल दक्षा में थी । 
यह जाहिर हूँ कि जिस समाज में जात-पांत के बंधन हों, वह विदेशों से व्यापार 
में, या दूसरे साहसी कामों में बहुत हिस्सा नहीं ले सकता, श्रोर फिर भी बुद्ध 
के पंद्रह सौ बरस बाद तक हम देखते हैं कि हिंदुस्तान और पड़ोसी म॒लकों के 
बीच व्यापार तरकक़ी कर रहा था, श्र हिंदुस्तानी उपनिवेष्षों की भी भ्रच्छी 
हालत थी। पच्छिमोत्त र से विदेशी लोगों के भ्राने का तांता बंधा रहा और 
यह लोग यहाँ जन्ब होते रहे । 

जज्ष्ब होने की इस गति पर विचार करना मनोरंजक हे । यह गति दोनों 
पिरों पर काम करती रही । नीचे की तरफ तो नई जातें बनती गई; दूसरी 
तरफ जितने कामयाब हमलावर होते, सब क्षत्रिय बन जाते । ईसाई सन्‌ से ठीक 
पहले श्र बाद की सदियों के सिक्‍क्रे दो-तीन पीढ़ियों के भीतर-भीतर तेजी 
के साथ होने वाली यह तब्दीली जाहिर करते हैं। पहले शासक का नाम 
विदेशी है; उसके बेटे या पोते का नाम संस्कृत का हैँ, और उसे गदही पर 
बिठाने के वक्‍त वही प्रपरागत विधि बरती जाती है, जो कि क्षत्रियों के लिए 
बनाई गई थी ! 

बहुत से राजपूत क्षत्रिय वंश उस वक़्त से शुरू होते है, जब कि शकों 
या सिदियनों के हमले, ईसा से कब्ल की दूसरी सदी मे होने लगे थे, या जब कि 
बाद में सफ़ेद हुणों के हमले हुए । इन सबों ने मुल्क में प्रचलित धर्म को और 
संस्थाश्रों को कबूल कर लिया, श्रौर बाद में उन्होंने महाकाव्यों के वीर-पुरुषों 
से रिश्ता जोड़ना शुरू किया। क्षत्रिय वर्ण ज्यादातर अपने पद और प्रतिष्ठा 
के कारण बना था, न कि जन्म की वजह से; इसलिए विदेशियों के लिए इसमें 
शरीक होजाता बड़ा आसान था । 

यह एक अ्रजीब लेकिन मार्क की वात हूँ कि हिंदुस्तानी इतिहास की 
लंबी मुह॒त में बड़े लोगों ने पुरोहितों और वर्ण-व्यवस्था की सख्तियों के खिलाफ 
बार बार श्रावाज़ उठाई है, श्र इनके खिलाफ ताकतवर तहरीक हुई हूँ; 
फिर भी रफ़्ता-रफ्ता, क़रीब-क्रीब इस तरह कि पता भी नही चलता, मानों 
भाग्य का कोई न टलने वाला चक्र हो, जात-पाँत का जोर बढ़ा हैं भौर 
उसने फैलकर हिंदुस्तानी जिंदगी के हूर एक पहलू को अपने शिकंजे में जकड़ 
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लिया है । जात के विरोधियों का बहुत लोगों ने साथ दिया है भर श्र॑त में 
इनकी खुद भलय जात बन गई है । जैन धर्म, जो कायम-शुदा धर्म से विद्रोह 
करके उठा था, और बहुत तरह से उससे जुदा था, जात की तरफ सहिष्णुता 
दिखाता था श्रौर खुद उससे मिल-जुल गया था । यही कारण हैँ कि यह शभ्राज 
भी जिंदा है और हिंदुस्तान में जारी है । यह हिंदू धर्म की करीब-करीब एक 
शाख बन गया है। बौद्ध-धर्म, वर्ण-व्यवस्था न स्वीकार करने के कारण श्रपने 
विचार और रुख में ज़्यादा स्वतंत्र रहा । भ्रठारह सौ साल हुए ईसाई मत यहां 
झाता है, और बस जाता है, और रफ्ता-रफ़्ता श्रपनी श्रलग जातें बना लेता है । 
मसलमानी समाजी सगठन, बावजूद इसके कि उसमे इस तरह के भेदों का 


जोरदार विरोध हुआ है, इससे कुछ हृद तक प्रभावित हुए वर्गर न रह सका । 
हमारे ही जमाने में, जात-पाँत की कठोरता को तोड़ने के लिए, बीच 


के वर्ग वालों मे बहुत-सी तहरीके हुई है, और उनसे कुछ फ्रक भी पैदा हु भ्रा 
है, लेकिन जहा तक आम जनता का ताल्‍लुक हैं कोई ख़ास फरक नहीं हुआ है। 
इन तहरीकों का कायदा यह रहा है कि सीधे-सीधे हमला किया जाय । इसके 
बाद गांधी जी आए और उन्होंने इस मसले को हिंदुस्तानी तरीके पर हाथ में 
लिया--यानी घुमाव के तरीके से--भ्रौर उनकी निगाह श्राम जनता पर रही । 
उन्होंने काफी सीधे तरीके पर भी वार किए हे, काफी छेड़-छाड़ की है, काफी 
आग्रह के साथ इस काम मे लगे रहे हैं, लेकिन उन्होने चार वर्णों के मल और 
बुनियाद मे काम करने वाले सिद्धांत को चुनौती नही दी ! इस व्यवस्था के ऊपर 
ओर नीचे जो भाड़ रंखाड़ उठ भ्राई है, उस पर उन्होंने हमला किया और यह 
जानते हुए कि इस तरह पर वह जात-पॉत के समचे ढड़ढे की जड़ काट रहे है । 


जात-पांत के बारे में गांधीजा के बयान बराबर ज्यादा जोरदार श्रौर 
तीखे होते श्रा रहे हे और उन्होंने श्रनेक बार इसे साफ तरीके पर कहा है कि 
जिस रूप में आज जात-पांत चल रहो है उसे दूर ही हो जाना चाहिए । प्पने 
रचनात्मक प्रोग्राम में, जो कि उन्होंने कौस के सामने रखा है, वह कहते हूँ : 
“इसमें शक नहीं कि इसका सकसद राजनीतिक, सामाजिक शोर आथिक 
आजादी है । यह इस बड़ी कौम की जिवगी के हर एक शोबे में एक इखलाकौ 
प्रहिसात्मक इन्कलाब हँ--जिसका नतीजा यह होगा कि जात-पांत झोर श्रछूत 
पन झौर इसी तरह के शौर अंधे पकीन मिट जायेंगे, हिंदू-मुसल्मान के ऋगड़े 
गुज़रे हुए जमाने की बात हो जायग और भअंग्रेजों श्रौर य्रोपियनों से दुश्मनी 
का खयाल बिल्कुक्ष भूला दिया जायगा ।*''” क्षौर फिर बहुत हास में उन्होंने 
कहा है: “जात-पांत की व्यवस्था--उसे हम जिस रूप में जानते हें---दरकिया- 
नूसी चीज है । अगर हिंदू-धर्म ओर हिंदुस्तान को कायम रहना और तरबको 
करना है तो इसे जाता हो होगा ।” 
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इसकी बूनियाद को उन्होंने श्रभी ही हिला दिया है श्रौर झ्राम जनता पर गहरा 
प्रसर पड़ा है । उनके लिए तो ऐसा है कि या तो सारा ढड्ढा कायम रहे, या 
सारा-का-सारा टूट जाय । छेकिन गांधीजी की ताकत से भी बड़ी ताकत काम 
कर रही है, और वह हमार मौजूदा जिंदगी के हालात हें--भौर ऐसा जान 
पड़ता है कि श्राखिरकार कदीम जमाने के इस घिमटे रहने वाले निशान का 
भी अंत होने वाला है । 

लेकिन उस वक़्त जब कि हम हिंदुस्तान में जात-पांत के खिलाफ (जिस 
की शुरू बुनियाद रंग या वर्ण पर रही हुँ) इस तरह लड़ रहे हैं, हम देखते हैं 
कि पच्छिम में नई, अपने को प्रलग रखने वाली श्रौर मगरूर जातें उठ खड़ी 
हुई है, जिनका उसूल श्रपने को अ्लग-थलग रखना है और इसे कभी वह राज- 
नीति और ग्रथे-शास्त्र की भाषा में, श्रौर कभी प्रजातत्र के नाम पर भी पेश 
करते हे । 

बुद्ध से पहले, ईसा से ७०० साल क़ब्ल बताया जाता है कि बड़े ऋषि 
श्र स्मृतिकार, याज्ञवल्क्य ने, यह कहा था : “अपने मजहब और चमड़े के 
रंग की वजह से हममें गुण नही उपजता; गुण श्रभ्यास से श्राता हैं। इसलिए 
यह उचित हैँ कि कोई आदमी दूसरे के लिए कोई भी ऐसी बात न करे, जिसे 
वह अपने लिए किया जाना पसंद ते करेगा ।” 


१७ : चंद्रभुप्त और चाणक्य ; मौय्य साम्राज्य का कायम होना 


बौद्ध-धमं हिंदुस्तान में रफ़्ता-रफ़्ता फैला; ग्रगर्च मूल में यह क्षत्रियों 
की तहरीक थी और हुकूमत करने वाले बे श्ौर ब्राह्मणों के बीच के भगड़े 
को जाहिर करती थी, फिर भी इसके इखलाकी श्रौर जमहूरियत के पहलू, 
और खासकर पुरोहिताई और कर्म-कांड के विरोध , भ्राम लोगों को पसंद आए । 
इसका विकास एक गआ्रामपसंद सुधार के श्रांदोलन के रूप में हुआ और कुछ 
ब्राह्मण विचारक भी इममें खिचकर झा गए । लेकिन आम तौर पर ब्राह्मणों 
ने इसका विरोध किया और बौद्धों को नास्तिक और क्रायमशुदा मजहब के 
खिलाफ बगावत करने वाला बताया। ढाई सदी बाद सम्राट्‌ अक्षोक ने इस 
धर्म में दीक्षा ली और शांति के साथ इस मजहब का हिंदुस्तान मे और बाहर 
प्रचार करने में उन्होंने भ्रपनी सारी ताक़त लगा दी । 

इन दो सदियों में हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं । जातियों में 
मेल-जोल ले जाने की और छोटी-छोटी रियासतों को गणतंत्र का रूप देने की 
बहुत-सी क्रियाएं बहुत दिनों से जारी थीं; झौर एक मिला-जुला मरकज़ी राज्य 
क्रायम करने की पुरानी प्रेरणा भी काम कर रही थी, ग्रौर इन सब का नतीजा 
यह हुआ कि एक ताक़तवर ओर शानदार साम्राज्य क़ायस हो गया। पच्छि- 
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मोत्तर में होने वाले, अलेग्ज़ेडर के हमले ने, इस विकास को झौर भी प्रागे 
ढकेलने में मदद दी, और दो ऐसे मार्क के श्रादमी सामने प्राएं जिन्होंने कि इस 
बदलती हुई हालत से फ़ायदा उठाया और उसे श्रपनी मर्ज़ी के मुताबिक दाल 
लिया । यह लोग थे चंद्रगुप्त मौय॑ श्र उनके दोस्त, वज़ीर श्लौर सलाहकार 
ब्राह्मण खाणक्य । इनके मेल से खूब काम चला। दोनों हो तंदों के मगध राज़्य 
से जिसकी राजधानी पाटिलपुत्र (भ्राधूनिक पटना थी, ) निकाले हुए थे; दोनों 
हा पब्छिमोत्त र से तक्षशिला पहुँचे और वहां अलेग्जेडर के मुक़रंर किए हुए 
यूनानियों के संपर्क में आए। चद्रगुप्त अलेग्जेंडर से खुद मिला; उसकी विजयों 
झऔर शान शौकत का हाल सुना, और उसी की बराबरी करने का उसके मन 
म हौसला पंदा हुझा | दोनों देख-भाल और तंयारी में लगे रहे। उन्होंने 
बड़े ऊँचे मनसूबे बांधे और अपना मकसद पूरा करने के लिए मौक़े के इंतज़ार 
मरहे। 

जल्द हा उन्हें ब॑बिलन से, अलेग्जे डर के (३२३ ई० पृ० मे ) मरने की 
ख़बर मिली, और फ़ौरन चंद्रगूप्त और चाणक्य ने राष्ट्रीयता का पुराना और 
सदा नया नारा बलंद किया | यूनानियों की संरक्षक सेना तक्षशिला से भगा दी 
गई । क़ौमियत की पुकार ने चंद्रगुप्त को बहुत से साथी दिए श्रौर उन्हे साथ 
लेकर, उत्तरी हिंदुस्तान पार करते हुए, उसने पाटिलपुत्र पर धावा कर दिया। 
अलेग्जेंडर का मौत के दो साल भीतर ही उसने इस शहर पर और राज्य पर 
कब्जा कर लिया श्रौर मौयं साम्राज्य की स्थापना हो गई । 

ग्रलेग्जेडर के सेनापति सिल्यूकस ने, जिसने कि भ्रपने स्वामी की मौत 
के बाद एशिया माइनर से लेकर हिंदुस्तान तक के प्रदेश पर उत्त राधिकार पाया 
था, पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान पर फिर से हुकूमत कायम करना चाहा भौर उसने 
अपनी फौज लेकर सिंधु नदी पार कर ली। उसने शिकस्त खाई, और काबुल 
झौर हिरात तक अफग्ानिस्तान का एक हिस्सा उसे चंद्रग॒ुप्त को देना पड़ा,और 
उसने अपनी लड़की भी चंद्रगुप्त के साथ ब्याह दी। दक्खिन हिंदुस्तान को छोड़ 
कर, सारे हिंदुस्तान पर, अरब समुद्र से लेकर बंगाल की खाड़ी तक, चंद्रगृप्त 
का साम्राज्य फेला हुआ था, श्ौर उत्तर में यह काबुल तक पहुंचता था। लिखित 
इतिहास में यह पहला मौक़ा था कि हिंदुस्तान में एक मरकज़ी हुकूमत इतने 
बड़े पैमाने पर बनी । इस बड़ी सल्तनत की राजधानी पाटलिपुत्र थी । 

यह नई हुकूमत थी कसी ? खश्क्रिस्मती से इसके पूरे-पूरे हाल हमें 
मिलते है, हिंदुस्तानियों के लिखे हुए भी और यूनानियों के भी । मेगास्थानीज़ 
ने, जो कि सिल्यूकस का भेजा हुआ एलची था, हालात दर्ज किए हैं भौर उस 
से भी ज़्यादा महत्त्व की बात यह हूँ कि कौठिल्य के “अ्रथ॑ शास्त्र” में जोकि 
राजनीति विद्या पर एक पुस्तक है, हमें उसी ज़माने का लिखा हुआ हाल मिलता 
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हैं। कौटिल्य चाणक्य का ही दूसरा नाम है, झौर इस तरह हमें एक ऐसी 
किताब देखने को मिलती हूँ, जिसका लिखने वाला न महज एक विद्वान था, 
बल्कि जिसने साम्राज्य के कायम करने, उसे तरक्की देने और उसकी हिफा- 
ज़त में बहुत खास हिस्सा लिया था। चाणक्य को हिंदुस्तान का मैकियाबिली 
कहा गया है, भशौर कुछ हद तक यह मुकाबला मूनासिब भी हूँ । लेकिन हर 
मानी में वह उसके मूकाबले में बहुत बड़ा श्रादमी था--दिमाग़ में भी और 
काम में भी । वह एक राजा का महज़ पैरोकार या कि एक शक्तिशाली सम्राट 
का दीन सलाहकार न था। हिंदुस्तान के एक पुराने नाटक--मुद्रा राक्षस-- 
में जो उस ज़माने का हाल दर्ज करता है, उसकी तस्वीर हमें मिलती हे । 
साहसी और षड़्यंत्री, गर्वीला और बदला लेने वाला, श्रपमान को कभी न भूलने 
वाला, प्रपने उद्देश्य पर बराबर डटा रहने वाला, दुश्मन को धोखे में डालने 
श्र हराने की सभी तरह की तरकीबों को काम में लाने वाला--इस रूप में 
हम उसे एक साम्राज्य की बागडोर को हाथ में लिए देखते हूँ ; ्रौर वह सम्राट 
को अपने मालिक की तरह नहीं, बल्कि एक प्रिय शिष्प की तरह देखता है । 
झ्रपनी ज़िंदगी में सीधा-सादा श्रौर तपस्वी, ऊँचे पद की शान-शौकत में दिल- 
चस्पी न लेने वाला हैं; और जब उसका मकसद हासिल हो जाता हूँ तो वह 
काम से छुट्टी पा लेना चाहता है और ब्राह्मण की तरह, मनन की जिंदगी बिताना 
चाहता है । 

ग्रपना मकसद हासिल करने के लिए, शायद ही कोई बात हो, जिसे 
करने में चाणक्य को पसोपेश होता । वह काफी बेबाक था, साथ ही वह काफी 
बुद्धिमान भी था और यह समझता था कि ग़लत ज़रियों से मकसद को ही 
नुक़सान पहुँच सकता हूँ । क्लौसविट्ज़ से बहुत पहले, कह। जाता हैं कि उसने 
बताया था, कि युद्ध शासन-नीति का ही सिलसिला हूँ दूसरे ज़रियों से । लेकिन 
उसने यह भी बताया है कि युद्ध का मकसद इस नीति के व्यापक उद्देश्यों का 
पूरा करना होना चाहिए, और उसे खुद एक मकसद बन कर न रह जाना 
चाहिए । राजनीतिज्ञ का उद्देश्य हमेशा यह होना चाहिए कि युद्ध के फल-स्वरूप 
राज्य की तरक्की हो, न केवल यह कि वेरी हार जाय और नष्ट हो जाय | 
ग्रगर युद्ध से दोनों फ़रीक नष्ठ हो जाते हैं तो इसे राजनीतिज्ञता का दिवाला 
समभना चाहिए। लड़ाई के लिए हथियारबंद फ़ौज की ज़रूरत होती है,लेकिन 
हथियारों के जोर से कहीं ज्यादा महत्व की बात हे वह कटनीति जिससे कि 
दुश्मन भरोसा खो बेठे भ्ौर उसकी फौज तितर-बितर होकर था तो नष्ट हो' 
जाय, या हमला होने के पहले ही नाश की हालत के करीब पहुँच जाय । भगर्चे 
चाणक्य अपने मकसद को हासिल करने के मामले में बड़ा कड़ा शौर कुछ भी 
न उठा रखने बाला था, फिर भी वह यह कभी नहीं भूलता था कि पअ्क्‍लमंद 
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झौर प्लाला-दिमाग़ दुश्मन को कुचलने से, उसे अपना हिंमायती बना छेना 
ज़्यादा क्‍्च्छा हूँ । दुश्मन की फ़ौज में फूट के बीज बोना उसका आ्ाखिरी हथि- 
यार था। साथ ही, कहा यह जाता है कि, ठीक उस वक्‍त जब कि जीत होने 
वाली थी, उसमे चंद्रगुप्त को, भ्रपने बेरी की तरफ, उदारता दिखाने पर 
झ्रामादा किया | यह भी कहते हे कि चाणक्य ने, भ्रपने ऊँचे श्रोहदे की मुहर 
को, खुद भी इस विपक्षी के मंत्री के सिपुर्द कर दिया, जिसकी बुद्धिमानी और 
अपने- पुराने मालिक के लिए वफादारी का चाणक्य पर बड़ा असर पड़ा था। 
इस तरह से यह किस्सा हार और अपमान की कड॒वाहट के साथ नही, बल्कि 
समभौते के साथ और राज्य की मजबूत और कायम रहन वाली बुनियाद के 
रखने के साथ, खतम होता है, जिसमें कि दुश्मन की हार ही नहीं होती है, 
बल्कि उसे दिल से भी अपने में मिला लिया जाता हूं । 

मौय साम्राज्य का यूनानी दुनिया के साथ कूटनीति का ताल्लुक़ था-- 
सिल्यूकस से भी श्रोर उसके उत्तराधिकारी प्टोलमी फ़िलाडेल्फस से भी । यह 
संबंध आपस के व्यापारिक हितों की मजबूत बुनियाद पर टिका हुआ था। 
स्ट्रेनो कहता हूँ कि मध्य एशिया की आमू नदी उस महत्वपूर्ण सिलसिले की एक 
कड़ी थी, जिससे कि हिंदुस्तानी माल कास्पियन और काले समुदरों के रास्ते यूरोप 
में पहुंचाया जाता था । ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी में यह रास्ता बहुत चालू 
था । उस ज़माने मे मध्य एशिया खुशहाल और जरखेज़ था। उससे एक हज़ार 
साल कुछ बाद वह सूखने लगा । श्रर्थ शास्त्र में लिखा है कि राजा के अस्तबल 
मे श्ररबी घोड़े थे । 


१८ ; राज्य का संगठन 


यह नया राज्य, जो कि ३२१ ई० पू० मे क्रायम हुआ और हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से पर और उत्तर में ठीक काबुल तक फेला, आखिर था कंसा 
राज्य ? यह था एकछत्र शासन, और ऊपर के सिरे पर हम इसमें एकाधि- 
पत्य पाते हें, ज॑सा कि अ्रधिकतर साम्राज्यों मे रहा हूँ श्ौर श्रब भी है । शहरों 
और गाँवों की इकाइयों में बहुत कुछ मुक़ामी स्व॒राज्य था और चुने गए बुजुर्ग 
इन मुक़ामी मामलों की देख-भाल किया करते थे। इस मुक़ामी स्वराज्य की 
बड़ी क़द्र थी और शायद ही किसी राजा या सबसे बड़े शासक ने इसमे दखल 
दिया हो। फिर भी, केंद्रीय शासन का श्रसर था और उसके तरह-तरह के काम 
सभी जगह देखने में श्राते थे, झौर कुछ मानी में यह मौयं शासन ऐसा था कि 
श्राज कल के एकाधिपत्य शासन की याद दिलाता है। उस महज़ किसानी के युग 
में राज्य व्यक्ति पर, उस तरह की बंदिशे, जैसी झ्राजजल दिखती हूँ, लगा नहीं 
सकता था । लेकिन सब सीमाओ्रों के बावजूद, ज़िंदगी पर बंदिशे लगाने की 
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और उसे नियंत्रित करने की कोशिश हुईं । यह शासन एक मात्र पुलिस शासन 
न था जिसका कि मक़सद बाहरी और भीतरी अभ्रमन कायम रखता शौर लगान 
वसूल करना रहा हो । 

एक काफी फैली हुई झभौर कड़ी नौकरशाही थी प्रौर खुफिया विभाग 
के हवाले श्रक्सर मिलते है । खेती पर बहुत तरीक़ों से नियंत्रण लगे हुए थे; 
भर यही हालत सूद के दर की थी । खाने की चीज़ों, मंडियों, कारखानों, 
कसाईखानों, पशुझ्रों की नस्‍लकशी, पानी के हकों, शिकार, वेश्याश्रों और शराब- 
खानों पर बंदिशे लगी हुई थीं और इनकी वक्‍त पर जाँच हुश्ला करती थी। 
मापें और तौलें सब जगहों के लिए एक-सी कर दी गई थीं। खाने की चीज़ों के. 
भरने और उनमें मिलावट करने पर कड़ी सज़ाए' मिलती थीं। व्यापार पर कर 
लगा हुआ था और इसी तरह घम्म के कामों पर भी । नियमों का पालन न 
हुआ या और कोई अपराध हुआ तो मंदिरों क। घन जुब्त कर लिया जाता था। 
अगर अ्रमीर लोग गबन करते या कौमी संकटों से फायदा उठाते तो उनकी 
जायदाद जब्त करली जाती । सफाई का इंतजाम किया जाता था और प्रस्प- 
ताल खुले हुए थे श्रौर खास-ख़ास केंद्रों पर वंद्य मुकरंर रहते थे । हुकूमत की 
मरफ से विधवाशों, यतीमों, बीमारों श्रौर कमजोरों को मदद दी जाती थी । 
कहतसाली से बचाने की ख़ास जिम्मेदारी हुकूमत की होती थी झौर हुकूमत 
के भंडारों में जो कुछ भी गल्ला होता उसका आधा महज्‌ इस लिए बचा रक्खा 
जाता था कि अ्रकाल के जमाने में काम श्रावे। 

यह सब कानून-कायदे शायद ज्यादातर शहरों पर लागू होते थे और 
गाँवों पर कम; यह भी मुमकिन हूँ इनका व्यवहार में ढिलाई से इस्तेमाल 
किया जाता हो। लेकिन सिद्धांत के ख़याल से भी यह बातें दिलचस्प हें। 
गाँव के रहने वालों के लिए करीब-करीब स्वराज था। 

चाणक्य के “अथेशास्त्र/ में भ्रगेकानेक विषयों का बयान हुप्ना है और 
यह पुस्तक हुकूमत के सिद्धात और व्यवहार के सभी पहलुओं पर विचार करती 
है । इसमें राजाओं के, उसके मत्रियो और सलाहकारों के कर्तव्य बताए ग॒हें, 
श्रौर राज-सभा की बैठकों, सरकारी महकमों, कूटनीति, लड़ाई और सुलह के 
बयान है । इसमें चंद्रगुप्त की बड़ी फौज की तफ्सील दी गई हूँ, जिसमें पैदल, 
घुड़सवार सेना, रथों प्रौर हाथियों का हाल हूँ" । साथ ही चाणक्य का कहना 

' शतरंज का खेल, जिसका कि आरंभ हिंदुस्तान में ही हुत्ा, शायद 
सेना के इन्ही चार झंगों को कल्पना के झाधार पर निकला था। यह घतुरंग 
कहलाता था, याती चार श्रंगों बाला, जिससे शतरंज निकछा । अल्वेरूती इस 
खेल का हिंदुस्तान में चार आवशियों द्वारा खेले जाने का हाल लिखता है । 
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है गिनती से कुछ होता-जाता नहीं : भ्रगर सयम न हो श्रौर ठीक नेता न हों 
ता यही सेना भार हो सकती है । रक्षा और किलेबंदी के बारे में भी इस किताब 
में कहा गया हैं । 

झौर जिस बातों पर इस किताब में लिखा गया है वह है व्यापार और 
व्यवसाय, क्रानून झ्रौंर न्यायालय, शहरी व्यवस्था, सामाजिक रीति-रिवाज, 
विवाह श्रौर तलाक, औरतों के अधिकार, राज्यकर और लगान, खेती, खानों 
और कारखानों का चलाना, व्यवसायों, मंडियां, बागबानी, उद्योग-धंघे, आाब- 
पाशी और जल के रास्ते, जहाज श्रौर जहाज़ रानी, संघ, मर्दुमशुमारी, मछली 
पकड़ने का धधा, कसाई खाने, राहदारी के पत्र, और क़ैदखाने । विधवा को फिर 
से ब्याहा जाना माना गया है, भौर किन्‍्हीं खास हालतों में तलाक़ भी । 

चीन के बने रेशमी कपड़े, चीन पट्ट, का हवाला मिलता है शौर इस 
कपड़े में और हिंदुस्तान के बने रेशम के कपड़े में फ़के बताया गया है । शायद 
हिंदुस्तान का बना कपड़ा चीन के कपड़े के मुकाबले में ज्यादा मोटा होता था । 
चीती कपड़ों का आयात यह बताता है कि कम-से-कम ईसा से क़ब्न की चौथी 
सदी में चीन के साथ हिंदुस्तान का व्यवसायिक सम्बन्ध कायम था । 

अपनी राज गदुदी के वक्‍त राजा को इस बात की कसम खानी पड़ती 
थी कि यह अपनी प्रजा की सेवा करेगा। “में स्वयं, जिंदगी श्रौर संतान से 
बंचित रहूं भ्रगर में तुम्हें सताऊं ।” “उसका सुस उसकी प्रजा के सुख में हैं 
और उनकी खौरियतत में है; जो बात उसे खुद अच्छी लगती हो उसे वह अच्छा 
न समझे, लेकिन जो बात उसकी प्रजा को अच्छी लगे, उसे वह अ्रच्छा समझे।” 
“गगर राजा में उत्साह है तो उसकी प्रजा में भी उतना ही उत्साह होगा ।” 
“ग्राम लोगों के हित के काम उस बकत तक नही रुके रह सकते जब तक कि राजा 
को फ्रसत न हो, उसे उन के लिए सदा तेयार रहना चाहिए । श्रौर भ्रगर राजा 
अ्रनीति करे तो उसकी प्रजा को यह अधिकार है कि उसे हटाकर उसकी जगह 
दूसरे को बिठा दे !” 

एक झाबपाशी का महकमसा था, जो कि नहरों की निगरानी किया 
करता था, श्रौर एक महकमा जल के यातायात का था जो बंदरगाहों, 
घादों, पुलों और उन बहुत सी नावों श्रौर जहाजं की देखभाल करता था 
जो कि नदियों पर चला करते थे और समूंदर पर होकर बरमा या उससे भी 
भ्रागे जाते थे । खुश्की पर काम करने वाली फौज की तरह जान पड़ता है, एक 
जल-सेना भी थी । 

सम्राज्य में व्यापार खूब होता था शौर दूर-दूर जगहों के बीच चौड़ी 
सड़के बनी हुई थी, जिनके किनारे भ्रक्सर यात्रियों के लिए भ्राराम-चर बने 
हुए थे। खास सड़क को राज-पथ या राजा का रास्ता कहते थे शौर यह सारे 
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दैश को पार करता हुश्ला य्जधानी से केकर ठीक पब्छिमोत्तर सरहद तक जाता 
था। ब्रिदेशा व्यापारियों का खास तौर पर ज़िक्र पश्राता है शौर उनके लिए 
प्रलग सुविधाएं थीं, भौर जान पड़ता हूँ कि उन्हें उनके झापस के व्यवहार में 
झपने देशों के अलग कानूनों का कुछ हद तक लाभ दिया जाता था। कहा जाता 
है कि पुराने मिस्री लोग अ्रपने सुरक्षित शवों को हिंदुस्तान की मलमल में 
लपेटा करते थे और और अपने कपड़ों को हिंदुस्तान के नील में रंगा करते 
थे। पुराने खेंडहरों में एक तरह का कांच भा मिला है। यूनानी एलची सेगा- 
स्थनीज़ कहता हैं कि हिंदुस्तानी सौंदयें श्रौर नफासत की चीज़ों के प्रेमी थे, 
झौर यह भी लिखता हूँ कि ऊँचाई को बढ़ाने के लिए जूतों का इस्तेमाल किया 
जाता था । 

मौय साम्राज्य में विलास की बढ़ती हुई जिदगी में सादगी घटी,धंषों 
के बटवारे बढ़े और संगठन भी बढ़ा। '“सराय, आ्राराम-घर, खाने के घर, 
जुग्आराघर, जान पड़ता है बहुत हैं; संप्रदायों और पेशेवरों की सभाभ्रों के लिए 
प्रलग-भलग जगहें हें, घ्ौर पेशेवरों की श्राम दावतें भी होती हें । मनोरंजन 
के धंधे से बहुत तरह के लोगों की रोज़ी चलती है, ज॑से नचनियों, गवेयों और 
स्वांग करने वालों की | यह लोग गांवों तक में पहुँचते हें और 'भर्थं शास्त्र 
का लेखक इन खेल-तमाछों के लिए भवन बनाए जाने के खिलाफ इसलिए है 
कि इससे लोगों का धर-बार और खेती के काम से जी हटता हैं। साथ ही साव॑- 
जनिक मनोरंजन के कामों में हाथ बटाने से इन्कार करने के लिए दंड की भी 
व्यवस्था है । राजा की तरफ से खास तौर पर तैयार किए गए भकानों या 
अखाड़ों मे नाटक, कुश्ती झौर प्रादमियों और पशुश्रों की और प्रतियोगिताओं 
का, और दूसरे तमाशों श्रोर विचित्र चीज़ों की तस्वीरों के दिखाने का इंत- 
ज्ञाम हैं ।''*'** बहुत करके उत्सवों के मौकों पर सड़कों पर रोहनी की जाती 
थी ।” शाही जुलूस भी निकला करते थे और छिकारियों के जमाव हुआा 
करते थे । 

इस विशाल साम्राज्य में बहुत से, बड़ी भ्राबादी बाले शहर थे, लेकिन 
उन सबमें बड़ा छाहर पाटलिपुत्र था, जो कि राजधानी था, भौर यह भ्रालीक्षान 
शहूर गंगा और सोन के संगम पर (मौजूदा पटना) बसा हुझ्ना था। मेगास्थ- 
नीज़ ने इसका यों बथान किया है : “इस नदी (गंगा) भौर एक दूसरी नदी 
के संगम पर पालिबोध बसा हुप्ला है, जो कि पस्सी स्टेडिया (६.२ मील) 
लंबा ौर पंद्रह स्टेडिया (१७ मील) भौड़ा है । इसकी शक्ल समघतुष्कोण 


'केंग्रिल हिस्‍्टी भ्रण्‌ इंडिया (जिल्द १, १० ४८०) से डाक्टर एफ्‌० 
डब्ल्यू० दासमस । ह ह 
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की है और यह लकड़ी की, चार-दीवारी से घिरा-हुआ है, जिससें कि तौर 
चलाने के लिए संदें बनी हुई हें । सामने इसके एक खाईं है, जो कि हिफ़ाजत 
के लिए है झौर जिसमें शहर का गंदा पानी पहुँचता है | यह खाईं जो किचारों 
तरफ़ घूमी हुई हे चौड़ाई में ६०० फीट है, भौर गहराई में ३० हाथ; भौर 
दीवाल पर ५७० ब्॒ों हें, भौर उसमें ६४ फाटक हे ।” 

यह दीवाल ही लकड़ी की नहीं था, बल्कि ज्यादातर घर भी लकड़ी 
के थे | ज़ाहिरा यह भूकंप से बचाव के लिए था, क्योंकि उस प्रदेश में भूकंप 
भ्रकसर भाते रहे हें । सन्‌ १६३४ के बिहार के भयानक भूकंप ने हमें इस बात 
की फिर याद दिला दी है । चूंकि मकान लकड़ी के होते थे, इसलिए प्राग 
लगने से बचने के लिए बहुत इंतजाम रहता था। हर एक ग्रृहस्थ को सीढ़ियां, 
कांटे भौर पानी से भरे डोल रखने पड़ते थे । 

पाटलिपुत्र में, लोगों की चुनी हुई नगर-सभा भी थी। इसके ३० सदस्य 
थे, भर वह पाँच-पाँच की ६ समितियों में बंटे हुए थे श्रौर इनके हाथ में 
व्यापार, दस्तकारी, मौत श्र पंदाइश, उद्योग-घंधों, ग्रातियों वगगरह के इंत- 
जाम थे । रुपये-पैसे, सफाई, पानी पहुँचाना, सार्वजनिक इमारतों झ्ौर बगीचों 
की देख-माल पूरी नगर-सभा के ज़िम्मे थी । 


१६ $ बुद्ध की शिक्षा 


इन राजनीतिक और आशिक इन्कलाबों के पीछे, जा कि हिंदुस्तान 
की शकल ही बदल रहे थे, बौद्ध-धर्म का जोश था। पुराने मतों से इसका 
संघर्ष भ्रौर धर्म के मामले में स्थापित स्वार्थों से इसकी लड़ाई चल रही थी । 
बहस ओर म्‌बाहसे (जिनका हिंदुस्तान में हमेशा शौक रहा है) से कहीं बढ़- 
कर लोगों पर श्रसर था एक ज्वलंत श्रौर बहुत बड़े व्यक्तित्व का, श्रौर उसकी 
याद दिलों में ताज़ा थी। उसका संदेश पुराना था, फिर भी बहुत नया था, 
धौर णो लोग कि ब्रह्म-ज्ञान की बारीकियों में उलभे हुए थे उनके लिए मौलिक 
था। इसने विधारशील लोगों की कल्पना पर कब्जा कर लिया; यह लोगों के 
दिलों के भीतर गहरा पैठ गया । बुद्ध ने भपने चेलों से कहा था : “सभी देशों 
में जाओ भौर इस धर्म का प्रचार करो । उनसे कहो कि ग्रीद भौर दीन, 
प्रमीर भौर कुलीन, सब एक हैं स्‍प्रौर इस धर्म में सभी जाते इस तरह प्राकर 
मिल जाती दें जिस तरह कि नदियाँ समुंदर में जाकर मिलती है ।” उनका 
संदेश सभी के लिए दया प्ौर प्रेम का संदेश था। क्योंकि ' “इस दुनिया में 
नफ्रत का पंत नफ्रत से नहीं हो सकता; नफ्रत प्रेम करने से ही जायगी।” 
भौर “प्रादमी को चाहिए कि गुस्से को दया के ज़रिये और ब्राई को भलाई 
के जरिये जीते ।” 


. हिंदुस्तान की शोज है४उ 


अले काम करने का और अपने ऊपर संयम रखते का यह आादक्षे 
था । “झादमी लड़ाई में हजार भ्रादमियों पर विजय हासिल कर सकता हूं; 
लेकिन जो अपने ऊपर विजय पाता है, वही सबसे बड़ा विजयी है ।” “जन्म 
से नहीं बल्कि कर्म से ही भ्रादमी शुद्र या ब्राह्मण होता है ।” पापी की भी 
निंदा उधित नहीं, क्योंकि “जो पापषियों से जान-बूक कर कड़े हब्द कहता है 
वह मानो उनके पाप रूपी घाव पर निमक छिड़कता हे ।” दूसरे के ऊपर विजय 
पाना ही दुःख का कारण होता हे---“विजय नफ्रत उपजाती है, क्योंकि 
विजित दुखी होता है ।” 

अ्रपने इन सब उपदेक्षों में उन्होंने धर्म का प्रमाण नहीं दिया, न ईदवर 
या किसी दूसरी दुनिया का हवाला दिया। वह बुद्धि भ्रोर तर्क झौर श्रनुभव 
पर भरोसा करते हैँ, भ्रौर लोगों से कहते हैँ कि सत्य को श्रपने मन के भीतर 
खोजो । कहा जाता हूँ कि उन्होंने कहा : “किसी को मेरे बताये नियमों को 
प्रादर की वजह से न मान लेना चाहिए; उसकी परख पहले इस तरह कर 
लेनी चाहिए ज॑से कि तपाकर सोने की परख की जाती है ।” सचाई के न 
जानने से सभी दुःख उपजते है । ईश्वर या परब्रह्म है या नहीं, इसके बारे में 
उन्होंने" कुछ नहीं बताया है । त वह उससे इक़रार करते हें, न इन्कार । जहां 
जानकारी मुमकिन नहीं, वहां हमें प्रपना फ़ैसला नहीं देना चाहिए । एक सवाल 
के जवाब में, बताया जाता है कि, बुद्ध ने यह कहा था “अ्रगर परब्रह्म से 
मतलब है किसी ऐसी चीज़ से, जिसका कि सभी जानी हुई चीज़ों से कोई 
संबंध नहीं, तो किसी तक से उसका भ्रस्तित्व या वजूद सिद्ध नहीं किया जा 
सकता । यह हम कैसे जान सकते हें कि दूसरी थीज़ों से प्रसंबद्ध चीज़ कोई है 
भी या नहीं ? यह सारा विधव--उसे हम जिस रूप में जानते हें--संबंधों का 
एक सिलसिला है: हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते जो बिना संबंध के है या 
हो सकती हे ।” इसलिए हमें अपने को उन चीज़ों तक मह॒दूद रखना चाहिए, 
जिनका हम भ्रनुभव कर सकते हैं भोर जिनके बारे में हमें पक्की जानकारी हूँ । 

इसी तरह बुद्ध ने प्रात्मा के भ्रस्तित्व के बारे में भी कुछ नहीं कहा 
है। वह इससे भी न इक़रार करते है और न इन्कार । वह इस सवाल में 
पड़ता ही नहीं बाहते ग्लौर यह एक बड़ी ध्रचरज की यात है क्योंकि उस 
जमाने में हिंदुस्तानियों के दिमाग में श्रात्मा और परमात्मा, एकेश्वरवाद, 
परद्ठेतवाद भौर दूसरे भाधिमौतिक सिद्धांत समाए रहते थे । मगर बुद्ध ने सभी 
तरह के प्राधिभौतिकवाद से प्रपने बिचारों को हुटाया। लेकिन प्रकृति के 
नियम के स्थायित्व में, और एक व्यापक हेतुबाद में उनका विष्वास है, प्ौर 
इस तरह हर एक बाद की _ यंति प्रपने से पहले की स्थिति का नतीजा हे, 
प्रक्छे काम का सुख से और बुरे काम का दुःख से स्वाभाविक संबंध है । 


श्द्८ हिंदुस्तान की कहानी 


हम अनुभव की इस दुनिया में दब्दों या भाषा का इस्तेमाल करते हैं 
प्ौर कहते हैं कि “यह हे” या “यह नहीं है” । लेकिन जब हम सतहीं पह- 
लुझों के भीतर पैठते हैं तो इनमें से एक भी, संभव है, सही न हो, भौर जो 
कुछ हो रहा है उसको बयान करने में हमारी भाषा ही नाकाफ़ी हो। सत्य 
“है” भ्रौर “नहीं है” के बीच में या इनसे परे कहीं भी हो सकता है। नदी बरा-' 
बर बहती है भौर हर लमहे एक-सी मालूम पड़ती ह, किर भी पानी बराबर 
तब्दील होता रहता है । इसा तरह श्राग है । लौ जलती रहती है भ्रौर भ्रषना 
भाकार भी कायम रखती है, फिर भी वही लौ हमेशा नहीं रहती, बल्कि क्षण- 
क्षण में बदलती रहती है । इस तरह ज़िंदगी बराघर बदलती रहती है भ्रौर 
अपने सभी रूपों मे वह एक घारा की तरह है जिसे हम 'होने की प्रक्रिया' कह 
सकते हैं । भ्रस्लियत कोई ऐसी चीज़ नहीं है जो कि क्रायम रहने वाली और 
न बदलने वाली हो, बल्कि वह एक रौशन ताक़त है, जिसमे कि तेज़ी हैं भर 
रफ़्तार है, भौर जो नतीजों का एक सिलसिला है । समय की घारणा, ' महज 
एक खयाल है, जो जिस किसी घटना के भ्राधार पर व्यवहार के लिए बना 
लिया गया है ।” हम यह नहीं कह सकते कि कोई एक चीज़ किसी दूसरी चीज़ 
का कारण है क्योंकि होने की प्रक्रिया' में कोई अंश ऐसा नहीं है जो कि स्थायी 
हो या न बदलने वाला हो । किसी वस्तु का तत्त्व, उसमें निहित नियम में हर 
जो कि उसे किसी दूसरी कहलाई जाने वाली वस्तु से जोड़ता है। हमारे शरीर 
प्रौर हमारी पआ्ात्माएं क्षण-क्षण में बदलती रहती हूँ; उनका श्रंत हो जाता हूं 
श्रोर उनकी जगह पर कोई दूसरी बीज़, जो उन्ही जैसी, छेकिन उनसे मुख्तलिफ़ 
होती है, यह जगह ले लेती है, भौर फिर वह भी चली जाती हैं। एक मानी 
में हम हरदम मर रहे है भ्रौर हरदम फिर से जन्म ले रहे हैं, श्रौर यह सिल- 
सिला एक अटूट भ्रस्तित्व का भ्राभास देता है। यह “एक सतत परिवर्तेनशील 
अस्तित्व का सिलसिला” है । हर चीज़ बस एक बहाव, मत श्र परिवतंन है । 

हम लोग भौतिक घटनाझ्नों को एक बंधे-तुले ढंग से देखने भर उतकी 
वशरीह करने के इतने श्रादी हो गए हे कि हमारे दिमागों के लिए यह सब 
समझ सकना मूहिकल हैँ । लेकिन यह बड़ी मार्के की बात है कि बुद्ध का यह 
फ़िलसफ़ा हमें श्राजकल के पदार्थ-ज्ञान की धाराओं और दाश॑निक विचारों के 
इतना निकट ले ग्राता है । 

बुद्ध का ढंग मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का ढंग था, श्रौर यहां भी यह 
देखकर भ्रचरज होता हूँ कि श्राज के विज्ञान की नई-से-नई खोजों के कितने 
निकट उनकी सूक-बक थ्री। प्रादमी की शिंदगी पर विचार और जाँच बिना 
किसी स्थायी श्रात्मा के लिहाज के होती हूँ; क्योंकि भ्रगर किसी ऐसी प्रात्मा 
की सत्ता है भी तो वह हमारी समभ से परे है : जन को शरीर का भंग, मान- 


(हिंवुस्तान की खोज १४६ 


सिक शक्तियों की एक मिलाबट समझा जाता था| इस तरह से ज्यक्तित मान- 
सिक्र स्थितियों की एक गठरी बन जाता हू; “झात्मा विचारों का महज एक 
प्रधाह है ।”' “जा कुछ भी हम हें, बह जो कुछ भी हमने सोचा है, इसका 
नतीजा है ।” 

जिंदगी में जो दुःख और व्यथा है, उस पर जोर दिया गया है, भौर 
बुद्ध ने जिन “चार बड़े सत्यों” का बखात किया है, उनमें यह दुःख, उसके 
कारण उसे खतम करने की संभावना और उसके लिए उपाय बताए गए हैं । 
श्रपने चेलों को उपदेश देते हुए, कहा जाता है कि बुद्ध ने कहा था : “जब कि 
तुमने युगों के दौर मे इस (दु:ख) का प्रनुभव किया, तुम्हारी आ्रांछों से इतना 
पानी बहा हे; जब कि तुध इस (जिदगी की) यात्रा में भटके हो, और तुमने 
शोक किया है, या तुम रोये हो क्योंकि जिस चीज़ से तुम नफ़रत करते रहे हो 
वह तुम्हें मिली है, और जिस चीज़ की तुम ख्वाहिश करते रहे हो वह तुम्हें 
नहीं मिली है, बह सब तुम्हारे प्रांसुओ्रों क| पानी चारों बड़े समुंदरों के पानी 
से ज़्यादा रहा है ।” 

दुःख की इस हालत का झंत कर देने से “निर्वाण' हासिल हो सकता 
हैं । 'निर्बाण' है क्या ? इसके बारे में लोगों में मतभेद रहा है, क्योंकि एक ऐसी 
हालत का जो कि अ्रनुभव से परे हैं किस तरह से हमारे मह॒दृद दिमागों की 
भाषा में बयान हो सकता है | कुछ लोग कहते हैं कि यह केवल विनाक्ष हो 
जाना है, बुक जाना है। लेकिन बुद्ध ने, कहा जाता है कि, इससे इन्कार 
किया हूँ; और यह बताया है कि यह एक ग्रत्यन्त क्रियाशीलता की श्रवस्था 
है । यह भूठी इच्छाओं के मिट जाने की हालत है, न कि अपने मिट जाने 
की, लेकिन इसका बथान केवल नकारात्मक शब्दों में किया जा सकता हूँ । 

बुद्ध का बताया हुआ्ना रास्ता मध्यम मार्ग है, और यह भ्रपने को यातना 
देने और विलास में डुबा देने के बीँच का रास्ता हूँ । शरीर को तकलीफ़ देने 
के अनुभव के बाद उन्होंने कहा हूँ कि जो प्रादमी भ्रयनी ताक़त खो बंठता है 
घह ठीक रास्ते पर नहीं चल सकता | यह मध्यम मार्ग झ्रायों का श्रष्टांग मार्ग 
कहलाया । इसके श्रंग हे : ठीक विश्वास; ठीक बश्राकांक्षाएं; ठीक वचन; ठीक 
कम; ठीक प्राचार; ठीक प्रग्गनत्न; ठीक वृत्ति और ठीक झानंद । इसमें अपने 
विकास का सवाल है, किसी की कृपा का नहीं । श्रौर झगर आदमी इस दिशा 
में झपना विकास करने में कामयाब होता है, तो उसके लिए कभी हार नहीं-- 
“जिसने अपने को बस में कर लिया है, उसकी जीत को देवता भी हार में 
नहीं बदल सकते ।” 

' बुद्ध ने भ्रपने चेलों को वह बातें बताई जो कि उनके विचार में वह 

लोग समभ सकते थे भौर जिस पर वह आचरण कर सकते थें। उनके उपदेशों 
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का यह सक़सद नहीं था कि जो कुछ भी है उसकी तशरीह की जाय, जो कुछ 
भी है उसका पूरा-पूरा दिग्दशंन कराया जाय । कहा जाता हैँ कि एक बार 
उन्होंने अपने हाथ में कुछ सूखी पत्तियां लेकर भ्रपने प्रिय शिष्य भ्रानंद से पूछा 
कि हाथ की इन पत्तियों के श्रलावा क्या और भी कहीं पत्तियां हूँ । आ्रानंद ने 
जवाब दिया : “पतभड़ की पत्तियां सभी तरफ़ गिर रही है, और वह इतनी 
हैं कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” तब बुद्ध ने कहा : “इसी तरह मेंने 
तुम्हें मुट्ठी भर सत्य दिए हैं, लेकिन इनके भ्रलावा कई हज़ार श्रौर सत्य हैं, 
इतने कि उनकी ग्रिनती नहीं हो सकती।” 
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बुद्ध की कहानी ने मुझे शुरू बचपन में ही प्राकधित किया था शौर 
में युवा सिद्धाथं की तरफ़ खिचा था, जिसने कि बहुत से भ्रंतदंढों, दु:ख, और 
यातना के बाद बुद्ध का पद हासिल किया था। एडविन श्रार्नल्ड की किताब 
'लाइट प्रब्‌ एशिया” मेरी एक प्रिय पुस्तक बन गई। बाद में जब मेने झ्पने 
सूबे में बहुत से दोरे किए, तब में बुद्ध की कथा से ताल्‍लुक़ रखने वाली 
बहुत-सी जगहों पर, भ्रपने यात्रा मार्ग से हटकर भी, जाना पसंद करता था। 
इनमें से ज्यादातर मुकाम या तो मेरे ही सूबे में हें या उसके नज़दीक हूँ । यहीं 
(नेपाल की सरहद पर) बुद्ध का जन्म हुभ्रा, यहीं वह घ्‌मते-फिरते रहे, यहीं 
(गया में, बिहार में) उन्होंने बोधि वृक्ष के नीचे बेठकर ज्ञान हासिल किया, 
यही उन्होंने श्रपना पहला उपदेद् दिया, यहीं वह मरे | 

जब में उन देशों में गया, जहाँ कि बौद्ध-धर्म श्रन भी एक जीता-जागता 
और ख़ास धर्म है, तत्र मेंने जाकर मंदिरों भौर मठों को देखा श्रौर भिक्‍खुशों 
श्र श्राम लोगों से मिला, श्रौर यह जानने की कोशिश की कि बौद्ध-धर्म ने 
जनता के लिए क्‍या किया | उसने उन पर क्या अ्रसर डाला, किस तरह की 
छाप उनके दिमागों और चेहरों पर छोड़ी, श्रौर मौजूदा जिंदगी की उन पर 
क्या प्रतिक्रिया हुई ? बहुत कुछ ऐसा था जिसे मेनें नहीं पसंद किया । बौद्ध- 
घमं के बृद्धिवादी न॑तिक सिद्धांतों पर इतना कूड़ा-करकट जमा हो गया है, 
इतने कर्म-कांड, इतने विधि-विधान, श्रौर बुद्ध की शिक्षा के बावजूद, इतने 
प्राधिभोतिक सिद्धांत श्रौर जादू-टोने तक इकट्ठा हो गए हैं कि क्या कहा जाय । 
और बुद्ध के सतके कर देने पर भी उन्हें ईडवर माना गया है, प्रौर उनकी बड़ी- 
बड़ी मूर्तियां बन गई है, जिन्हें कि मेने मंदिरों में श्रौर श्रौर जगहों में, श्रपने 
मर कीं ऊंचाई से भी ऊपर स्थापित देखा है। उस वक्‍त मेने मन में सोचा 
है कि वह इन्हें देखते तो क्या कहते। बहुत से भिक्षु प्रनपढ़ लोग हैं, बल्कि 
धमंडी हें क्योंकि वह यह चाहते हें कि उनके सामने माया भुकाया जाय, प्रगर 
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उनके सामने नहीं तो उनके भेस के सामने । हर एक देश्ष में धर्म के ऊपर क़ौमी 
खासियतों की छाप पड़ी हुई थी श्ौर इसने उनके जुदा-जुदा रीति-रिवाजों 
झ्रौर रहन-सहन के बमूजिबव रूप बना रक्खा था। यह सब स्वाभाविक ही था 
झौर क्ायद एक लाजिमी विकास था। 

छेकिन मेंने बहुत कुछ ऐसा भी देखा जिसे कि मेने पसंद किया। कुछ 
मठों में श्रोर उनसे लगे हुए विद्यालयों में ध्यान भर शांति से भ्रध्ययन करने 
का वातावरण था। बहुत से भिक्‍खुप्रों के चेहरों पर शांति झौर सौम्यता मिली, 
झौर भोज भौर दया और तटस्थता का भाव मिला, शर संसार की चिताश्रों 
से मुक्ति दिखाई दी । क्या यह सब बातें प्राज की दुनिया में श्रपनी ठीक जगह 
रखती हैं या महज उससे बच निकलने का एक तरीक़ा है? क्‍या इनका ज़िंदगी 
के निरंतर संघर्ष से इस तरह मेल नहीं हो सकता कि यह उसके भद्देपन को, 
उसकी लोलुपता को, उसके हिंसा माव को कम कर सकें ? 

बौद्ध-धर्म का निराशावाद मेरे अपने जिदगी के नज़रिये से मेल नहीं 
खाता, न जिंदगी और उसके मसलों से भागने की उसकी प्रवृत्ति मेरे भ्रनुकूल 
पड़ती है । भपने दिमाग़ के किसी छिपे हुए कोने में, में काफ़िर हूँ, और जिस 
तरह से काफ़िर जिंदगी और प्रकृति को उमंग के साथ देखता हूँ उसी तरह में 
भी देखता हूं, और ज़िंदगी में जिन संघर्षों का सामना करना पड़ता हू उनसे 
घबड़ाता नही हूँ । जो कुछ मेंने भ्रनूभव किया है, या अपने चारों श्रोर देखा 
है, वह चाहे जितना तक़लीफ और कोफ़्त पहुँचाने वला रहा हो, उससे मेरे इस 
नज़रिये में फ़रक नहीं पड़ा है । 

क्या बौद्ध-धर्म निष्करियता श्रौर निराशावाद सिखाता हूँ ? इसकी 
व्याख्या करने वाले ऐसा कह सकते हे, इस धर्म के बहुत से भ्नुयाधियों ने यही 
अर्थ निकाला है । मुझमें उसकी बारीकियों पर ग्रौर करने, या उसकी बाद 
की जठिलतामों और अ्रधिमौतिक विकास पर फ़ैसला देने की काबलियत नहीं 
हैं । छेकिन जब में बुद्ध का ध्यान करता हूँ तो इस तरह के विचार मेरे मन 
में नहीं उठते, न में यही समभता हूँ कि निष्क्रियता और निराशावाद की बुनि- 
याद पर ठहरे हुए किसी धर्म का श्रादमियों की इतनी बड़ी संख्या पर जिसमें 
काबिल-से-क़राबिल लोग हो गए हे, इतना गहरा असर पड़ सकता है । 

जान पड़ता है कि बुद्ध की वह कल्पना, जिसे कि प्ननगिनित प्रेमपूर्ण 
हाथों ते, पत्थर झौर संगमरमर और काँसे में, गढ़कर साकार किया है, हिंदु- 
स्तानियों के विचारों भ्ौर भावों की प्रतीक है, या कम-से-कम उसके एक जिंदा 
पहलू की प्रतीक है । कमल के फूलपर शांत और धीर,वासनाप्रों मौर इच्छाओं 
से परे, इस दुनिया के तूफ़ान झौर कदाम-कश से दूर, वह इतने ऊपर, इतने दूर 
मालूम पड़ते हें कि जैसे पहुँच से बाहर हों । लेकिन जब फिर उन्हे देखते हे, 
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तो उस शांत, श्रडिग श्राकृति के पीछे एक अ्रविग ओर मनोभाव जान पड़ता 
है, जो कि प्रनोखा है और उन भावेगों और मनोभावों से जिनसे हम परि- 
बित हैं क्यादा जोरदार है। उनकी श्रांखें मुंदी हुई हैं, लेकिन चेतना की कोई 
शक्ति उनके भीतर से दिखाई देती है भ्ौर धरीर में एक जीवनी-शक्ति भरी 
हुई जान पड़ती है | युग-पर-युग बीतते हैं, फिर भी बुद्ध इतने दूर के नहीं 
जान पड़ते हैं; उनकी वाणी हमारे कानों में कुछ धीमे स्वर से कहती जान 
पड़ती है भौर यह बताती है कि हमें संधर्व से भागना नहीं चाहिए, बल्कि धीर 
नेत्रों से उसका सामना करना चाहिए, और ज़िदगी में विकास भौर तरक्की 
भौर भौोर भी बड़े श्रवसरों को देखना चाहिए । 

सदा की तरह श्राज भी व्यक्तित्व का असर है, और जिस आदमी ने 
इंसान के विचारों पर भ्रपनी वह छाप डाली हो जो कि बुद्ध ने डाली, जिसमें 
कि श्राज भी हम उनकी कल्पना में कोई जीती-जागती, थर्राहट गैदा करने वाली 
चीज़ पाते हैं, वह श्रादमी बड़ा ही अ्रदूभुत आदमी रहा होगा---ऐसा प्रादमी, 
जो कि बार्थ के शब्दों में, “शांत श्रौर मधुर प्रभुता की सजी हुई मूति था, 
जिसमें सभी प्राणियों के लिए अपार करुणा थी, जिसे पूरी नैतिक स्वतंत्रता 
मिली हुई थी भर जो सभी तरह के पक्षपात से श्रलग था।” और उस कौम 
झ्रौर जाति में, जो कि ऐसे विशाल नमूने पेश कर सकता हू, श्रक्लमंदी और 
भीतरी ताक़त का कैसा गहरा संचय होगा । 
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हिंदुस्तान और पश्चिमी दुनिया से जो संपको चंद्रगुप्त मौय्य॑ ने 
क्रायम किए थे, वह उसके बेटे बिदुसार के लंबे राज्य-काल में बने रहे | पाटलि- 
पुत्र के दरबार में, मिस्र के प्लोटमी और पच्छिमी एशिया के सेल्यूकस निकांटोर 
के बेटे भ्रीर उत्त राधिकारी ऐंटिओकस के यहां से एलची श्राते रहे । चंद्रगप्त 
के पोते अशोक ने यह संपर्क और भी बढ़ाएं भौर इसके ज़माने में हिंदुस्तान 
एक महत्त्व का अंतर्जातीय केद्र बन गया--खास तौर से बौद्ध धर्म के तेज़ी से 
बढ़ते हुए प्रचार की वजह से । 

२७३ ई० पू० में अशोक इस बड़े साम्राज्य का उत्तराधिकारी हुश्ा । 
इससे पहले वह पश्चिमोत्तर सूबे में, जहां की राजधानी, भ्रपने विद्यापीठ के 
लिए मशहूर तक्षशिला थी, राजा के प्रतिनिधि के रूप में रह चुका था। 
उस समथ ही साम्राज्य के भीतर हिंदुस्तान का ज्यादातर हिस्सा श्रा गया था 
श्रौर यह ठीक मध्य एशिया तक फैला हुम्ना था। सिफ़े दक्खिन-पूरब श्ौर 
दक्खिन का एक हिस्सा इसमें नहीं श्रा पाया था। सारे हिंदुस्तान की एक हुक्‌- 
मत के मातहत ले भ्राने के पुराने सपने ने अशोक को उकसाया और उसने पूर्वी 
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समुद्र-सट के कलिग प्रदेश को जीतने की ठानी। यह प्रदेश मोटे ढंग।से भाज- 
कल के उड़ीसा भौर आंध्र देश का एक हिस्सा मिलाकर बनेगा । फलिश के लोगों 
के, बहादुरी से भर मुकाबला करने के बावजूद, श्रशोक . की सेना जीत गई । 
इस लड़ाई में मयानक हत्याएं हुईं प्लौर जब अशोक के पास समाचार पहुंचे तो 
उसे बड़ा पछतावा हुआ भौर युद्ध से उसका जी फिर गया। विजयी सम्नार्ती 
झौर इतिहास के नेताओं के बीच वह भ्रकेला व्यक्ति हैँ जिसने विजय के क्षण 
में यह निश्चय किया कि वह प्रागे युद्ध न करेगा । सारे हिंदुस्तान ने उसका 
झ्राधिपत्य मंजूर कर लिया | सिवाय धुर दक्खिन के एक टुकड़े के, जिसे कि 
वह इच्छा करने भर से अपने भ्रधिकार में ला सकता था। लेकिन उसने अपने 
राज्य को बढ़ाया नहीं, श्रौर बुद्ध की शिक्षा के अ्रसर में उसका मन दूसरी ही 
तरह की विजयों और साहसी कामों की तरफ़ फिरा। 

श्रशोक के क्या खयाल थे, और उसने क्या किया, यह हम उसके ही 
लपुडों में, उन बहुत से झादेशों में उसने जारी किये थे और जो कि पत्थ री श्रौर 
घातों पर अंकित किए गए थे, हम जानते हैं । यह झादेश सारे हिंदुस्तान में फैले 
थे श्रोर हमें जब भी मिलते हैं, और इन अदिशों के जरिये उसने अपनी प्रजा को 
ही बल्कि प्राने वाली पीढ़ियों को भी अपना संदेश दिया था। उसके एक 
भ्रादेश में यह कहा गया हूं: 

“परम पवित्र प्रियदर्शी सम्राट ने अपने राज्य के ग्राठवें वर्ष में करलिंग 
को जीता । एक सौ पचास हजोर आदमी वहां से क़ैदी के रूप में लाए गए; 
सौ हजार आ्रादमी वहां पर मारे गए भ्ौर इस संख्या के कई गुने लोग और मरे । 

“कलिंग के साम्राज्य में मिलाए जाने के ठोक बाद ही प्रियदर्श्नी सम्राट 
का अहिसा-धर्म का पालन करता, उस धर्म से प्रेम और उसका प्रचार शुरू 
होता है । इस तरह प्रियदर्शी सम्राट्‌ का कलिंग विजय पर पदचात्ताप उदय होता 
है, क्योकि न जीते गए देश के जीते जाने के साथ ही ह॒त्याएं और मौतें होती 
हैं भौर लोग बंदी करके ले जाये जाते हैँ । यह प्रियदर्णी सम्राट्‌ को महान्‌ शोक 
पहुंचाने वाली बात है ।” 

इस झादेश में आगे कहां गया है कि श्रब भ्रशोक हत्या या बंदी किया 
जाना नही देख सकते, जितने लोग कलिंग में मरे, उसके सौदवें हज़ारवों हिस्से 
का भी नहीं । सच्ची विजय, अशोक लिखता है, लोगों के दिलो पर कत्तंथ्य औौर 
दया धर्म पालन करते हुए, विजय हासिल करना है; और इस तरह की सच्ची 
विजय उसने पा ली थी, न महज अपने राज्य में, बल्कि दूर-दूर के राज्यों में । 
इसके अलावा ग्रादेश में यह भी कहा हैः 

“इसके अतिरिक्त यह है कि भ्रतर कोई उनके साथ बुराई करता है, 
तो उसे भी प्रियदर्शी सम्राट जहां तक होगा सहन करेंगे । अपने राज्य के बन 
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के निवासियों पर भी प्रियदर्शी सञ्जाट्‌ की कृपा दृष्टि है, भौर वह चाहते हे कि 
यह झ्ोग ठीक विचार वाले बनें, क्‍योंकि प्रगर ऐसा वह न करें तो प्रियदर्शी 
सम्राद्‌ को पश्चात्ताप होगा । क्‍योंकि परम पवित्र महाराज चाहते हैं कि जीव- 
धारी मात्र की रक्षा हो, झौर उन्हें श्रात्म-संयम, मन की शान्ति और झानंद 
प्राप्त हो ।” 

इस झ्द्भुत शासक ने, जिसे कि श्रव तक हिंदुस्तान में श्रौर एशिया के 
दूसरे हिस्सों में प्रेम के साथ याद किया जाता है, बुद्ध के सत्कम शौर सदृभाव 
की शिक्षा के फ॑ लाने में, और जनता के हित के कामों में। भ्रपने को पूरी तरह 
लगा दिया । यह धघटनाओझ्रों को हाथ-पर-हाथ रखकर देखने वाला श्लौर ध्यान 
में डूबा हुआ भौर अपनी उन्नति की चिंता में खोया हुग्रा श्रादमी न था। वह 
राज-कार्य मे मेहनत करने वाला था श्रौर उसने यह ऐलान कर दिया था कि 
में सदा इस काम के लिए तैयार हूं : सब वक़्तों में और सब तरह, चाहे में 
खाना खाता होऊं, चाहे रनिवास में होऊं, चाहे श्रपने शयन में रहू, या स्नान 
में, सवारी पर रहे या महल के बाग़ में, सरकारी कर्मचारी, जनता के कार्यों 
के बारे में मुझे बराबर सूचना देते रहें ।'' जिस समय भी हो, झौर जहां भी 
हो में लोक-हित के लिए काम करूंगा।” 

उसके दूत और एलची सिरिया, मिस्र, मेसिडोनिया, साइरीन, और 
एपाइरस तक बुद्ध के संदेश और उसकी श्भ कामनाश्रों का लेकर पहुंचे | वह्‌ 
मध्य एशिया भी गए, और बर्मा भश्ौर स्थाम भी, भ्रौर उसने खूद प्रपनें बेटे 
ग्रौर बेटी, महेन्द्र और संघमित्रा को दक्लिन मे लंका भेजा । सभी जगह 
दिमाग़ ओर दिल को फेरने की कोशिश की गईं; कोई जब्न या ज़ोर नहीं 
इस्तामल किया गया । खुद कट्टर बौद्ध होते हुए भी उसने दूसरे धर्मों के लिए 
झ्रादर का भाव दिखाया । एक आदेद में उसने यह ऐलान किया : 

“सभी मत, किसी-त-किसी वजह से, झ्रादर पाने के श्रधिकारी हे । इस 
तरह का व्यवहार करने से श्रादमी अपने मत की प्रतिष्ठा को बढ़ाता हैँ, साथ 
ही वह दूसरे मतों श्रौर लोगों की सेवा करता हूँ ।” 

बौद्ध-ष मं, हिंदुस्तान में, कश्मीर से लेकर लंका तक, बड़ी तेजी के साथ 
फैला । यह नेपाल में भी पैठा, भौर बाद में तिब्बत श्रौर बीन और मंगोलिया 
तक पहुंचा । हिंदुस्तान मे इसका एक नतीजा यह हुश्रा कि शाकाहार बढ़ा और 
दराब पीने से लोग बचने लगे । उस वक्‍त तक ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों ही 
मांस खाया करते थे भर शराब पीते थे। पशुओं का बलिदान रोक दिया गया। 

विदेशों से संपर्क होने श्र धर्म के प्रचारकों के बाहर जाने का नतीजा 
यह ज़रूर हुआ होगा कि हिंदुस्तान और बाहर के मुल्कों में ब्यापार बढ़ा हो। 
खुतन (पत्र मध्य एशिया में सित क्‍्यांग में) हिंदुस्तानियों के एक उपनिवेश का 
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बयान हमें हासिल हुआ है । हिंदुस्तान के विद्यापीठों में, खास तोर से तक्षशिला 
में बाहर से विद्यार्थी पढ़ने के लिए आते थे । 

भ्रशोक एक बड़ा निर्माता भी था, श्लौर यह कहा गया है कि उसने श्रपनी 
कुछ बड़ी-बड़ी इमारतों के बनवाने के लिए विदेशी कारीगरों को रख छोड़ा था। 
यह नतीजा एक जगह बने हुए कुछ ऐसे खेतों को देखकर निकाला गया हैँ, जो 
कि पसिपोलिस की याद दिलापे हूँ । लेकिन इस शुरू की पत्थर की कारीगरी में, 
और खँडहरों में भी हिंदुस्तानी कला की परंपरा की खास बातें देखने में श्राती हें। 

श्रशोक के पाटलिपुत्र के महल की बहुत से खंभों वाली एक इमारत के 
कुछ हिस्सों को कोई तीस साल हुए पुरातत्त्वशों ने खोदकर निकाला था। 
हिंदुस्तान के पुरातत्त्व विभाग के डा० स्थुनर ने भ्रपनी सरकारी रिपोर्ट में कहा 
हैँ कि यह “ऐसी सुरक्षित हालत में पाई गई है कि विश्वास नहीं होता, इसमें 
लगी हुई शहतोरें वैसी ही चिकनी और ठीक हालत में हें जैसी कि वह उस दिन 
रही होंगी जब कि वह लगाई गई थीं, योनी दो हज़ार साल से ज़्यादा साल पहले ।” 
प्रागे चलकर वह यह भी लिखते हैं कि “पुरानी लकड़ी की, ऐसी रक्षा, उनके 
किनारे इतने सही और पक्के थे, कि उनके जोड़ों की लकीरों तक का पता न 
चलता था--देखकर सभी देखने वालों क्री हैरत का ठिकाना न था। सब-की- 
सब चीज़ें ऐसी सच्ची और होशियारी से बनी थीं कि उनसे भ्रच्छा काम भ्राज 
भी हो सकना मुमकिन नहीं हैं'' 'मुख्तसर यह हैँ कि बनावट इतनी पक्‍की थी 
जितनी कि इस तरह के कामों मे हो सकती हू ।” 

देश के भ्रौर हिस्सों में भी, खुदाई गई इमारतों में लकड़ी की शहतींरें 
झ्रौर कड़ियां मिली हूँ, जो बहुत सुरक्षित हालत में हैं । यह कहीं भी अचरज की 
बात होगी, लेकिन हिंदुस्तान में, जहाँ कि भ्राबहवा उन्हे नष्ट कर देती है भौर 
जहाँ इतने तरह के कीड़ों से खाए जाने का उन्हें डर रहता है, यह झौर भी भ्रच- 
रज की बात है । लकड़ी की हिफ़ाज़त के लिए कोई मसाला इस्तैमाल ज़रूर 
होता रहा हो; यह क्‍या था, यह में समभता हुं, भ्रव भी एक रहस्य हूँ । 

पाटलिपुत्र (पटना) भर गया के बीच नालंदा विद्यापीठ के खडहर 
मिलते हें जो कि बाद में मशहूर हुआ था । यह जाहिर नहीं होता कि कब से 
इसकी शुरूआ्रात हुई । भशोक के ज़माने में इसका कोई पता नहीं मिलता । 

प्रशोक की मौत ईसा से क़ब्ल २३२ वें साल में हुई, जब कि वह इक- 
त/लीस साल राज्य कर चुका था। इसके बारे में एच ० जी० वेल्स अपनी “झाउट- 
लाइन भ्रव्‌ हिस्द्री” में लिखते हें: 'बादक्षाहों के दसियों हज़ार नामों मे, जिनसे 
कि इतिहास के सफ़े भरे हुए हें, जिनमें बड़े-बड़े मह।राजे, भौर महा महिम झौर 
शहुंशाह हैं, श्रशोक का नाम भ्केला चमक रहा हैं, इस तरह से चमक रहा है 
जैसे कोई सितारा हो । बोलगा से लेकर जापान तक उसका नाम आज भी आदर 
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के स्लाश्न लिया जाता है। चीन, तिब्बत भ्रौर हिंदुस्तान भी ( जहां कि उसकी 
शिक्षा अगर्चे त्याग दी गई हें उसके बड़प्पन की परंपरा की रक्षा करते हें । 
आज के जितने ज़िंदा लोग उसकी स्मृति को बनाए हुए हें, उतने लोगों ने कांस्टैं- 
टाइन और छार्ल मेन के नाम कभी सुने भी न होंगे ।” 


+४५५४ 
युगों का दौर 
१ ; गुप्तकाल में राष्ट्रीयीवा और साम्राज्यवाद 


मौय्य साम्राज्य का श्रंत हुआ भौर उसकी जगह शुंग वंश ने ली । 
इसका राज्य उसके मुक़ाबले में बहुत छोटे क्षेत्र पर था। दक्खिन में बड़े-बड़े 
राज्य उठ रहे थे, और उत्तर में बारुत्रीया भारतीय-यूनानी काबुल से पंजाघ्न 
तक फैल गए थे। भेनांडर के नेतृत्व में उन्होंने पाटलिपुत्र तक पर हमला किया 
लेकिन मार भगाए गए । खुद मेनांडर पर हिंदुस्तान के रंग-ढंग और वातावरण 
का प्रसर पड़ा और वह बौद्ध बन गया, और एक मशहूर बौद्ध हुभ्ना | झ्ाम 
बौद्ध परम्परा मे यह राजा मिलिद कहलाया और इसे क़रीब-क़रीब सत का 
पद मिला । हिंदुस्तानी और यूनानी सस्कृतियों के मेज-जोल से गांधार की यानी 
ग्रफ़ग़ानी सरहदी सूबे की यूनानी-बौद्धकला का जन्म हुआ । 

एक पत्थर की लाट है, जो होलिओश्रोडोरस की लाट के नाम से मणछहूर 
हूँ, भ्रौर जिसका कि वक्‍त ईसा से कब्ल की पहली सदी हैँ। यह मध्य हिंदुस्तान 
में, साँची के करीब, बेसनगर में है, और इस पर संस्कृत में एक लेख खुदा 
हुआ है । इससे हमे इस बात की भलक मिलत्ती हैँ कि किस तरह यूनानी, जो 
कि हिंदुस्तान के सरहद पर झाए थे, हिंदुस्तानी बन रहे थे भ्ौर हिंदुस्ताती 
संस्कृत्ति में जज्ब हो रहे थे । इस लेख का तर्जुमा इस तरह किया गया हैंः--- 

“देवताप्ों के देव वासुदेव (विष्णु) के इस गरुड़-स्तंभ को डियां के बंटे, 
तक्षशिला निवासी विष्णु-पूजक हेलिभ्ोडोरस ने स्थापित किया, जो कि यूमान 
के महाराज ऐटिप्राल्सिडास के यहां से परम रक्षक महाराज काशिपुत्र भागभद्र 
के यहां उसके चौदहयों राज्य-काल में राजदूत होकर भाया । 

“तीन ज्ञाएवत सिद्धांत, जिनके भ्रच्छी त्रह पालन करने से स्वर्ग मिलता 
है, वह हैं, प्रात्म-संयम, प्रात्म-स्थाग (दान) भौर सत्यनिष्ठा ।” 

मध्य एशिया में शक या सिदियन लोग (सीस्तान ८ दाकस्थान) 
पझ|क्सस नदी की धाटी में बस गए थे । यूइ-ची झौर पूरब से झाए भौर उत्होंने 
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इन दाकों को हिंदुस्तान की तरफ ढकेला । यह एक बौद्ध भ्रौर हिंदू बन गए । 
बूइ-वियों में से एक जत्था कुषाणों का था। इसने सबों के ऊपर प्रधिकार 
करके भपनी ताकत फैलाई और उत्तरी हिंदुस्तान पर आया। छ्वकों को कुषाणों 
ने हराया भर दक्खिन की तरफ ढकेला | यह काठियावाड़ और दक्‍खन में 
चले गए। इसके बाद कुषाणों ने सारे उत्तरी हिंदुस्तान पर श्रौर मध्य एशिया 
के एक बड़े हिस्से पर श्रपना साम्राज्य कायम कर लिया । उनमें से कुछ ने हिंदू 
धर्म अख्तियार कर लिया, लेकिन ज्यादातर बौद्ध बने, झौर उनका सबसे मश- 
हुर राजा कनिष्क भी बौद्ध-कथाझ्ों का एक नायक है; औझौर उसके बड़े-बड़े 
कारनामों श्लौर लो क-हिंत के कामों का इन कथाओं में ज़िक्र हुआ है । भगर्चे 
यह बौद्ध था, लेकिन जान पड़ता है कि राष्ट्र का धर्म कुछ मिला-जुला मामला 
था, जिसमें कि जरथुष्ट्र के धर्म का भी हाथ था। यह सरहदी हुकूमत, जो कि 
कुषाण साम्नाज्य कहुलाई, भौर जिसकी कि राजधानी मौजूदा पेशावर झौर तक्ष- 
शिला के पुराने विद्यापीठ के पास ही थी, ऐसी जगह बन गई जहां कि बहुत-सी 
कमों के लोग इकट्ठा हुश्ना करते थे। यहां पर हिंदुस्तानी लोग सिदियनों, यूइ- 
चथियों, ईरानियों, बास्त्री यूनानियों, तुकको भौर चीनियों से मिलते-जुलते थे प्रौर 
इन जुदा-जुदा संस्कृतियों का, एक-दूसरे पर प्रभाव पड़ता था । इनके आपस के 
प्रभावों का नतीजा यह हुग्ला कि मूति-कला की एक नई शैली निकल पड़ी । 
इसी ज़माने में, जहां तक इतिहास बताता है, 'बीन झौर हिंदुस्तान के बीच पहले 
संपर्क हुए, भर ६४ ई० में चीन से यहां एलची श्राए। चोन से हिंदुस्तान भाए 
तोहफ़ों में, छोटे लेकिन बहुत पसंद श्राने वाले तोहफ़े थे, आ्राड़ू_ श्र नाशपाती 
के दरख्त। दीक गोबी के रेगिस्तान के किनारे पर, तुर्फ़ान भौर क॒चा में, हिंदु- 
स्तानी, बीनी भ्रौर ईरानी संस्कृतियों का बहुत भ्राकषंक मेल कायम हुआ । 

कुंषाणों के ज़माने में, बौद्ध-धर्मं दो टुकड़ों में बेंट गया--एक महा- 
यान झौर दूसरा हीन यान कहलाया--भौर दोनों में, जैसा कि हिंदुस्तान का 
कायदा रहा है, बड़े विवाद होते थे भौर बड़ी-बड़ी सभाओं में, जिनमें कि सारे 
हिडुस्तान से नुमाइंदे इकट्ठा होते थे, कगड़े के विषयों को लेकर बहसे हुआा 
करती थीं। कश्मीर इस साम्राज्य के बीच के हिस्से के पास था झौर यहां भी 
मुबाहसे होते थे भ्ोर बहुत-सी सांस्कृतिक प्रवृत्तियां देखने में झ्राती थीं। इन 
विवादों में एक नाम बहुत भ्रागे प्राता है; वह है नागार्जुन का, जो कि पहली 
सदी ईसवी में हुआ था। यह बहुत अँचे पाए का भादमी था, भोर बौद्ध शास्त्रों 
का भौर हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े का बहुत बड़ा जानकार था, भौर इसी की चजह 
से हिंदुस्तान में महायान मत की जीत हुई। महायान के ही सिद्धांत चीन में 
फैडे; लंका और बर्मा हीनयान के सिद्धांतों को मानते रहे । 

कुषाण लोग हिंदुस्तानी बन गए थे भौर हिंदुस्तानी संस्कृति के संरक्षक 
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थे। फिर भी क्रौमी विरोध की धारा भीतर-मीतर इस हुकमत के खिलाफ़ चल 
रही थी शौर जब बाद म नई जातियाँ हिंदुस्तान में श्राईं तब इस कौमी भौर 
विदेशियों का विरीध करने वाले झ्रांदोलन ने चोथी सदी ईसवी में एक रूंप 
ग्रहण कर लिया । एक दूसरे बड़े शासक ने, जिसका भी नाम अंद्रगृप्त था, नए 
हमला करने वालों का मार संगाया भौर एक ताक़तवर और विस्तृत साम्राज्य 
क्रायम कर लिया । 

इस तरह से साम्राज्यवादी गुृप्तों के जमाने का, ३२० ई० में झार॑ंग 
होता है, जिसमें कि एक के बाद एक कई बड़े शासक पैदा होते हैं, जो कि न 
महज युद्ध में कामयाब होते हें, बल्कि शांति की कलाश्ों में भी सफलता . खाते 
हैं। बार-बार के हमलों ने विदेशियों के खिलाफ़ एंक मज़बत भावना पैदा कर 
दी थी, झौर देश के पुराने ब्राह्मण-क्षत्रिय इस बात पर मजबूर हुए कि झपने 
देश की और संस्कृति की हिफ़ाज़त के लिए कुछ करें। जो विदेशी लोग कि 
यहां जज़्ब हो गए थे उनको क़ुबूल कर लिया गया, छेकिन सभी नए भाने वालों 
को जोरदार विरोध का सामना करना पड़ा, और इस बात की कोशिश की गई 
कि पुराने ब्राह्मण भांदशों की नींव पर एक गठी हुई हुकूमत कायम की जाय । 
लेकिम अब वह पुराना ग्रात्म-विश्वास जा रहा था शौर इन आदशों में एक ऐसी 
कड़ाई श्रा गई जो कि उनके स्वभाव के खिलाफ़ थी। हिंदुस्तान, शारीरिक भौर 
मानसिक दोनों ही प्रवस्थाझ्रों को देखते हुए जैसे किसी खोल के भीतर भा 
गया था। 

फिर भी यह खोल काफ़ी गहरा झौर चौड़ा था । शुरू में, जिस जमाने 
में कि आये यहाँ, जिसे कि उन्होंने भार्यावत्ते या भारतवर्ष कहा, आए, उस 
ज़माने में हिंदुस्तान के सामने सवाल यह था कि इस नई जाति भौर संस्कृति में 
श्र इस देश की पुरानी जाति भौर सभ्यता में कैसे समन्वय क्रायम हो। हिंदु- 
स्तान के दिमाग़ ने इसके हल करने पर ध्याव दिया भौर मिली-भुली भारतीय 
झाये संस्कृति की बुनियाद पर एक क्रायम रहने बाला हल पेष्य किया। दूसरे 
विदेशी लोग यहां भाएं पश्लौर जज्ब होते गए। उन्होंने कुछ खास फ़क् न पैदा 
किया । अगर्षे हिंदुस्तान के दूसरे मुल्कों से व्यापार के ज़रिये झौर दूसरी तरह 
के भी ताल्लुक़ थे, फिर भी वह भपने ही मसलों में ग्रकं रहा, उसने बाहर 
क्या हो रहा है, इस पर कम ध्यान दिया। छेकिन झब जो समय-समय पर स्‍झज- 
नबी लोगों के हमसे हो रहे थे, जिसके भ्रनोखे रीति-रिवाज थे, उन्होंने उसे 
हिला दिया, और वह ध्रव इन हमलों की तरफ़ से लापरवाह नहीं हो सकता था, 
क्योंकि वह महज उसके राजनीतिक संगठन को ही नहीं तोड़ रहे ये अल्कि उसके 
सांस्कृतिक प्रादर्शों को भी खतरे में ढाल रहे थे, भौर उसकी सामाजिक व्यवस्था 
को भी । इस प्रतिक्रिया ने क़रौसी रूप लिया भौर हसके साथ क़ौमियत की ताकत 
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भी थी भर तंग तज़री भी | ध्मं, भौर फ़िलसफ़ा, इतिहास धोर परंपरा, 
शीति-रिवाज भौर धामाजिक व्यवस्था जो कि उस ज़माने के हिंदुस्तान की जिंदगी 
को अपने घेरे में लिए हुई थी झौर जिसे ब्राह्मण धर्म या (बाद में व्यवहार 
में भ्राए हुए शब्द द्वारा) हिंदू घम॑ं कह सकते है, इस क़ौमियत का प्रतीक बना। 
यह दरअसल एक क़ौमी मज़हब था भौर यह उन सब जातीय प्ौर सांस्कृतिक, 
गहरी भावनाम्रों के भनुकूल था जो कि भ्राज सब जगह क़ौमियत की बुनियाद 
में हैं। बौद्ध धर्म की भी, जो कि हिंदुस्तानी विचार से उपजा था, प्रपनी क़ौमी 
पृष्ठभूमि थी। उच्चके लिए हिंदुस्तान वह देश था जहाँ कि बुद्ध रहे थे,उन्होंने 
उपदेश दिया था भ्ौर जहां वह मरे थे। लेकिन मूल में बौद्ध घर्मं प्रंतर्जातीय 
था, सारी दुनिया का धर्म था, और जैसे-ज॑से इसने विकास पाया और 
फैला तैसे-तैसे यह भ्रधिकाधिक प्रंतर्जातीय होता गया। इस तरह पुराने 
ब्राह्मण धर्म के लिए यह स्वाभाविक था कि वह बार-बार क़ौमी जागृतियों का 
प्रतीक बने । 
यह धर्म और फ़िलसफ़ा हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ धर्मों श्रौर जातीय तत्त्वों 
की तरफ़ तो रवादारी और उदारता का बरताव करता था, और उन्हें ग्पने 
विस्तृत संगठन में बराबर जज्ब करता जाता था, लेकिन विदेशों के खिलाफ 
इसकी उम्रता बढ़ती जाती थी भ्रौर इसने श्रपने को संपर्क से बचाए रखना चाहा । 
ऐसा करने से, जो कौमियत की भावना उठी है, वह भ्रक्सर साम्राज्यवाद में 
बदल गई है, ज॑सा कि श्रक्सर ताक़त के बढ़ जाने से होता है । हालाँकि गुप्तों 
का जमाना खुद बड़ी तरक्की श्लौर तहज़ीब श्रौर कस-बल का जमाना था फिर 
भी इसने बड़ी तेज़ी से साम्राज्यवाद की प्रवृत्तियां दिखाई | इस वंश के एक 
बड़े शासक, समुद्रगुप्त, को, हिंदुस्तान का नंपोलियन कहा गया है। साहित्य 
शौर कला के लिहाज से यह ज़माना बड़ा ही शानदार ज़माना रहा हैं । 
वौथी सदी से लेकर कोई डेढ़ पौ साल तक गुप्तवंद्ा ने, उत्तर में, एक 
बड़े शक्तिशाली भ्रौर खुशहाल राज्य के ऊपर हुकूमत की । क़रीब डेढ़ सौ साल 
तक शौर उनके उत्तराधिकारी यह राज्य चलाते रहे लेकिन वह अपनी रक्षा 
करने में लगे रहे श्रौर उनका साम्राज्य सिमटता भर रफ़्ता-रफ़्ता छोटा होता 
रहा । मध्य एशिया से नए हमलावर हिंदुस्तान में उतर रहे थे, श्रौर इस पर 
हमले कर रहे थे। यह लोग सफ़ेद हुण थे भौर इन्होंने मुल्क में बड़ी लूट-मार 
की, उसी तरह जिस तरह कि एटिला यूरोप में कर रहा था । उनके बर्वर 
व्यवहार और पिशाची निर्देयता ने स्‍भ्राखिरकार लोगों को जगाया भौर यशोवर्धन 
के नेतृत्व में, मिल-जुल कर लोगों ने उन पर हमला किया। हणों की ताक़त तोड़ 
दी गई भौर उनके सरदार मिहिरगुल को क़ैद कर लिया गया । छेकिन गुप्तों 
के बंधज, बालादित्य ने, अपने मुल्क के रिवाज के बमूजिब, उसके साथ उदा- 
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रता का बरताव किया, और उसे हिंदुस्तान से वापस जाने दिया । मिह्रिगुल ने 
इस बरताव का यह बदला दिया कि बाद में वह फिर लौटा और उसने शअ्रपने 
मेहरबान पर कपट से हमला किया । ह 

लेकिन हिंदुस्तान में हणों का राज्य थोड़े दिनों का था--कोई आधी 
सदी का । उनमें से बहुत से यहीं रह गए और छोटे-छोटे सरदार बन बैठे । यह 
श्रक्सर लोगों को सताते रहे, लेकिन पंत में हिंदुस्तान की जनता के समुंदर में 
यह भी समा गए । इनमें से कुछ सरदार सातवीं सदी के प्रारम्भ में बड़े उग्र हो 
गए । कन्नौज के राजा हष॑वर्द्धन ने उन्हें कुचल दिया भ्ौर बाद में उसने एक 
शक्तिशाली राज्य का खूद संगठन किया, जो कि सारे उत्तरी हिंदुस्तान और मध्य 
एशिया तक फंला हुआ था । वह बड़ा उत्साही बौद्ध था, लेकिन उसका मत, 
महायानी बौद्धधर्म था, जोकि बहुत कुछ हिंदू धर्म के निकट था । उसने बौद्ध धर्म 
झ्रौर हिंदूधर्म दोनों की ही मदद दी । इसी के ज़माने में मशहूर घीनी यात्री 
हुआ्लात सांग (च्वानच्वांग) हिंदुस्तान मे (६२६ ई० मे) श्राया था। हर्षवर्द्धन 
कधि श्रौर ताटककार भी था और इसके दरबार में बहुत-से कलाकार भ्रौर कवि 
बने रहते थे और इसकी राजधानी उज्जयिनी सांस्कृतिक कामों का एक मशहूर 
केन्द्र बन गई थी | ह॑ ६४८ ई० में मरा, यह क्रीब-क़रीब वही वक्‍त था जब 
कि इस्लाम श्ररब के रेगिस्तान में उठ रहा था जो बाद में बड़ी तेजी से अफ्रीका 
और एशिया मे फैलने वाला था। 


२ ; दक्खिनी हिंदुस्तान 
मौये साम्राज्य के सिमिट कर अंत हो जाने के एक हजार से ज़्यादा 
साल बाद तक, दविखनी हिंदुस्तान में, बड़े-बड़े राज्य पनपे । श्रांध्रों ने शकों को 
हराया था; बाद में यह कुशाणों के समकालीन रहे । इसके बाद पच्छिम में 
चाजुक्य साम्राज्य कायम हुआ और इसके पीछे राष्ट्र-कूट ग्राए । धुर दव्खित 
में पलल्‍लवों का राज्य था, झौर यहीं से ज्यादातर वह हिदुस्ताती बाहर गए 
जिन्हींने कि उपनिवेश कायम किए। इसके बाद घोल साम्राज्य बना स्‍ग्लौर यह 
सारे प्रायद्वीप पर छा गया और इसने लंका और बर्मा तक पर विजय हासिल 
की। प्राखिरी बड़ा चोल-राजा, राजेन्द्र था, जिसकी कि १०४४ई०मे मौत हुई । 
दक्खिनी हिंदुस्तान अपनी बारीक दस्तकारी और समुद्री व्यापार के 
लिए खासतौर पर मदहुर था। इसकी समुद्री ताकतों में गिनती थी भौर यहां 
के जहाज दूर देशों तक सामान पहुंचाया करते थे। यूनानियों की यहाँ बस्ती थी 
और रोम के सिक्के भी यहां पाए गए हैं। चालुक्य राज्य भौर ईरान के सासानी 
शासकों के बीच भ्रापस में बीच एलची प्राते-जाते थे । 


उत्तरी हिंदुस्तान में जो बार-बार हमले होते रहते थे, उनका कोई सीषा 
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ग्रसर दक्खिन पर नहीं पड़ता या। यह ज़रूर था कि उत्तर से बहुत से लोग 
जिनमें कि कारीगर, थबई और शिल्पी भी थे, दक्खिन में जाकर बस जाया 
करते थे। इस तरह दक्खिन पुराती कला-परंपरा का मरकज्ञ बन गया भौर उत्तर 
में नई-नई घारायें हमलावरों के साथ-साथ म्राती रहीं। यह सिलसिला बाद की 
सदियों में और ठेज़ हो गया, यहां तक कि दक्खिन हिंदू कट्टरपन का गढ़ 
बन गया । 


३ ४ अमन के साथ विकास और लड़ाई के तरीके . 


बार-बार के हमलों का, ओर एक साम्राज्य के बाद दूसरे साम्राज्य के 
ध्ाने का जो मुख्तसर बयान किया गया है, उससे, हिंदुस्तान में क्या हो रहा था, 
इसके बारे में ग़लत खयाल पैदा हो सकता हैं। इस बात को याद रखना चाहिए 
कि यह जमाना एक हजार या उससे ज्यादा साल का है और बीच-बीच में लँबे 
वक्‍त आए हैं जब कि मुल्क में श्रमन रहा है और हुकूमत में तरतीब | मौर्ज, 
कुशाण, गुप्त और दक्खिन में श्रांघ्र,चालुक्य, राष्ट्रकूट भर औौर राज्य ऐसे हुए हैं 
जो दो-दो तीन-तीन सौ साल तक क्रायम रहे हँ--पंग्रेजी साम्राज्य का यहाँ 
जितना जमाना गुजरा है, आमतौर पर उससे ज़्यादा लंबे श्रसों तक । इनमें 
से क़रीब-क़रीब सब मुल्की हुकमतें रही हैं, श्रौर कुषाण भी जो कि उत्तरी 
सरहद के पार से आए थे, बहुत जल्द इस देश के हो रहे थे; उन्होंने यहाँ की 
सांस्कृतिक परंपरा को अपना लिया था, श्रौर उनकी जड़ें यहीं थीं। बराबर की 
हुकूमतों से सरहदी छेड़-छाड़ और कभी-कभी संघर्ष होते रहते थे लेकिन मुल्क 
की आम हालत अमन-अ्रमान की थी और हाकिम कला और संस्कृति की प्रवु- 
त्तियों को बढ़ावा देने में अपना खास बड़प्पन समभते थे। यह प्रवृत्तियां राज्यों 
की ह॒दों तक खीमित रहती थी, क्योंकि सारे हिंदुरतान की, साहित्य और संस्कृति 
के लिहाज से एक ही भूमिका थी। धमे शभौर फ़िलसफ़े के विवाद भी तुरंत मुल्क 
में फेल जाते थे, और उत्तर और दक्खिन, सभी जगह उत पर चर्चा होने लगती थी। 


उस वक्‍त भी जब कि दो राज्यों में लड़ाई होती रहती थी, या भीतरी 
राजनीतिक इन्क्रलाब की हालत होती थी, जहां तक कि जनता के घंधे थे, 
उनसे बहुत कम छेड़-छाड़ की जाती थी । इस बात के लिखे प्रमाण मिले हैं 
कि लड़ने वाले शासकों में प्रौर खुदमुख्तार गांवों के मुखियों के बीच ऐसे मुआना- 
हदे हुए हें, कि फ़ल्ल को किसी तरह का नृक़सान ने पहुँचाया जायएा प्रौर 
अगर प्रतजान में नुकसान पहुंच गया तो उसका दूसरा फरीक् को मुभ्ावज्ञा 
दैना पड़ जायगा। ज़ाहिर है कि यह मुप्नाहदा बाहर से झाने वाले हमलावरों 
का तरफ़ से नहीं हो सकता था, और द शायद सचमच्‌ ताक़त हासिल करने के 
लिए लड़ी गई लड़ाई में यह चीज़ चल सकती थी। 


युग़ों का दौर १६३ 


लड़ाई का पुराना और कड़ा भारतीय प्रायं सिद्धांत यह था कि कोई 
ग्रनीति के तरीक़े न भ्रह्तषियार किए जायंगे, और हक़ के लिए लड़ी गई लड़ाई 
में, नीति के तरीके बरते जायंगे । भ्रमल में यह सिद्धांत कहां तक प्राता था, 
यह दूसरी ही बात हैं। जहरीले तीरों का इस्तेमाल मना था, इसी तरह छपे 
हुए हथियारों का; इसी तरह सोते हुए या छघरण में श्राए हुए लोगों का 
मारना मना किया गया था। इसका ऐलान था कि श्रच्छी इमारतों को कोई 
नुकसान न पहुँचाया जाय । छेकिन इस मत में चाणक्य के जमाने में ही तन्दीली 
शुरू हो गई थी श्रौर अगर दुश्मन को हराने के लिए ज़रूरी हो, तो और 
भी विनाशकारी और छल के तरीक़ों का इस्त॑माल किया जाना वह पसंद 
करता था । 

यह एक दिलचस्प बात हैं कि चाणक्य ने अपने “अर्थ-शास्त्र” में, लड़ाई 
के हथियारों का जिक्र करते हुए ऐसे यंत्रों का बयान किया है, जो कि एक 
साथ सेकड़ों श्रादमियों की जान ले सकते थे, और साथ ही किसी तरह के 
विस्फोटक का भी ज़िक्र है । उसने खाई खोद कर लड़ाई करने के हवाले दिए 
हैं । इन सब के ठीक-ठीक मानी क्या होते हे, भ्रव कह सकना मुमकिन * नहीं 
है । शायद यह हवाले किन्ही परपरा से चली श्राई कहानियों या तिलिस्मी 
लड़ाइयों के है । इनसे बाहूद का हवाला हो सकता हे, ऐसा यकीन करने को 
कोई वजह नही है । 

श्रपनें लंबे इतिहास के दौर में, हिंदुस्तान ने बहुत से संकट के ज्ञमाने 
देखे हे जब कि उसे श्राग और तलवार भौर क़हतसाली से पैदा होने वाले 
विनाषों का सामना करना पड़ा है, और इस ज़माने में भीतरी व्यवस्था खतम 
हो गई है । लेकिन इस इतिहास की एक व्यापक जाँच से यह पता चलेगा कि 
लंबे वक्‍तों तक, यहां जो व्यवस्था श्रौर शांति की ज़िंदगी रही है, वैसी यूरोप 
में नहीं रही हैं । और यह बात तुका" धर प्रफ़गानों के हमलों के बाद की 
सदियों के बारे में भी सही उतरती है, ठीक उस वक्‍त तक जब कि मुग़ल 
साम्राज्य दूढता है । यह खयाल कि प्नंग्रेज़ी राज्य ने पहले-पहले हिंदुस्तान में 
प्रमन कायम किया एक बड़ा ही प्रनोखा श्जौर धोखे का खयाल है। यह सही 
हैँ कि जब प्रंग्रेज़ों ने हिंदुस्तान में अपनी हुकूमत कायम की, उस वक्‍त यह 
मुल्क बड़ी पसती की हालत में था, और राजनीतिक झौर प्राथिक व्यवस्था 
टूट गई थी। प्रोर दर भस्ल यही वजह थी कि यह राज्य इस देछ में क़ायम 


हो सका । 
+ आजादी के लिए हिंदुस्तान की उमंग 
“बृरबव ने तूफान के आगे सिर ऋुका लिया-- 
सख्र और पहुरी लापरबाही के साथ, 
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उसने क्ौजों को सिर के ऊपर से गुजर जाने विया, 
झौर फिर पह विचार में डूद गया 

ऐसा कवि नें कहा है, भौर उसकी यह पंक्तियां भ्रक्सर उद्धुत की जाती 
हैं। यह सही है कि पूरव या कम-से-कम उसका वह हिस्सा जिसे कि हिंदुस्तान 
कहते हैं, विचार में डूबना पसंद करता रहा है, भौर अवसर उन बातों पर 
विचार करने का उसे शौक़ रहा है, जिन्हें कि कुछ ऐसे लोग जो भपने को 
अमल पसंद कहेंगे बेतुका और बेमतलब समभेंगे। उसने हमेशा विचारों गौर 
विचार करने वालों की--भाला दिमाग्र वालों की--कृद्र की है भौर तलवार 
चलाने वालों भौर पैसे वालों को इनसे ऊँचा समभने से बराबर इन्कार किया 
है । अपनी पस्ती के दिनों में भी, वह विचार का तरफ़्दार रहा है भौर इससे 
उसे कुछ तसल्ली हासिल हुई है । 

लेकिन यह बात सही नहीं हैँ कि हिंदुस्तान ने कभी भी सब्र के साथ 
तूफ़ान के श्रागे सिर भुका लिया हैं या विदेशी फौजों के सिरपर से गुजरने की 
तरफ्‌ से लापरवाह रहा है । उसने उनका हमेशा मुकाबला किया हु--कभी 
कामयाबी के साथ और कभी नाकाम होकर--भ्रौर जब वह नाकाम भी रहा है, 
तो उसने अ्रपनी नाकामी को याद रक्खा हैं, श्रौर दूसरी कोशिश के लिए अपने 
को तैयार करता रहा है | उसने दो तरीके अ्लह्तियार किए हूँ : एक तो यह कि 
वह लड़ा है श्रौर उसने हमलावरों को मार भगाया हैँ; दूसरा यह कि जो 
भगाए नहीं जा सके उनके उसने अपने में जज्ब कर लेने की कोशिष की है। 
उसने श्लेग्जेंडर की फौज का बड़ी कांमयावी से मुकाबला किया श्रौर उसकी 
मौत के ठीक बाद उत्तर से उन फौजियों को जिन्हें कि यूनातियों ने यहां मुक- 
रंर कर रखा था, मार भगाया हूँ। बाद में उसने भारतीय-यूनानियों प्रौर 
भारतीय-सिदियनों को ज़ज्ब करके श्राखिरकार फिर क़ौसी एकता क़ायम कर 
ली हैं । वह कई पीढ़ियों तक हुणों से लड़ता रहा है, भौर उन्हें प्रंत में मार 
भगाया है, जो बच रहे उन्हें उसने फिर भपने में ज़ज्ब कर लिया है। जब स्‍भ्रव 
झाए तो घह सिंधु नदी के पास रुक गए । तुर्की लोग भौर पभ्रफ़गानी बहुत 
रफ़्ता-रफ़्ता झगे फैले । दिल्ली के तख्त पर अपने को मज़बूती से क्रायम करने 
में उन्हें सदियां लग गईं | यह एक श्रट्ट भ्रौर लंबा संघर्ष रहा है, भौर जहां 
एक तरफ़ यह संघर्ष घलता रहता था, दूसरी तरफ़ ज़ज्ब करने भ्ौर उन्हें 
हिंदुस्तानी बनाने की क्रिया भी जारी रहती थी, जिसका नतीजा यह होता था 
कि हमलावर वैसे ही हिंदुस्तानी बन जाते थे जैसेकि और लोग थे। भ्रकवर 
मुख्तलिफ़ तस्‍्वों के समस्वय के पुराने हिंदुस्तानी भ्राद्शों का नुमाइंदा बन गया 
भ्रौर इस मुल्क वालों को एक झाम कौमियत के प्रंदर लाने की कोशिश में. 
लगा । चूंकि वहु हिंदुस्तान का बना रहा, इस लिए हिंदुस्तान ने सी उसे अप- 
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माया, बावजूद इसके कि वह बाहर से श्राया हुआ था। यही वजह थी कि वह 
भ्रच्छा निर्माण कर सका झौर उसने एक झ्ञानदार सलतनत की नींव डाली । 
जब तक कि उसके उत्तराधिकारियों ने उसकी नीति को बरता और क़ौमियत 
का जेहनियत बताए रहे, तब तक उसकी सल्तनत कायम रही । जब वह इससे 
ग्रलग हट गए और क्रौमियत के विकास की सारी प्रवृत्ति को रोकने लगे, तब 
वह कमज़ोर पड़ गए शोर सारी सलतनत की धज्जियां उड़ गई | नई तहरीकें 
उठीं, जिनमें तंग-लज़ री थी, लेकिन जो उभरती हुई क़ौमियत की नुमाइंदगी 
करती थीं, और श्गर्चे यह इतनी मज़बूत नहीं थीं कि पायदार हुकूमत क़ायम 
कर सकें, फिर भी वह मृगलों की सल्तनत को नाबूद करने भर को ज़रूर थीं। 
यह कुछ वक्‍त तक कामयाब रहीं, लेकिन उनकी निगाह गुज़रे हुए ज़माने पर 
बहुत ज्यादा थी, और उस ज़माने को फिर से जिंदा करने के खयाल में डूबी 
थी। उन्होंने यह नहीं महसूस किया कि बहुत-कुछ जो कि भुज्जर चुका था, 
उसकी तरफ़ से आंखें नहीं मुंदी जा सकती थीं, और भतीत वर्तेमान की जगह 
हरगिज़ नहीं ले सकता था; श्लौर यह वर्तमान भी, उनके ज़माने के हिंदुस्तान 
में, ऐसा था जिसमें कि सड़ांध पैदा हो गई थी। यह बदलती हुई दुनिया से 
ग्रलग-अलग जा पड़ा था और हिंदुस्तान बहुत पीछे पड़ गया था। उन्होंने इस 
बात का ठीक-ठीक अनुमान न किया कि एक नई भौर जीवट की दुनिया 
पच्छिम में उठ रही थी, जिसका नज़रिया नया था और जिसके पास नई हिक- 
भ्तें थीं, प्रौर यह कि एक नई ताक़त--यानी ब्रिटिश--उस नई दुनिया की, 
जिससे कि वह इतने बेल्लबर थे, नुमाइंदगी करती थी । ब्रिटिश जीते, लेकिन 
मुश्किल से उन्होंते अपने को उत्तर में कायम किया था कि बलवा हो गया, 
और यह श्राज़्ादी की लड़ाई बत गया और इसते अ्रंग्रेड़ी हुकूमत का क़रीब- 
करीब खातमा कर दिया । ग्राज्ञादी की, स्वतंत्रता की, उमंग हमेशा रही है, 
प्रौर विदेशी हुकूमत के सामने ज्िर ऋुकाने से बराबर इन्कार किया गया है । 


४ ; तरक्की बनाम हिफाजुत 


हम एक अलग-थलग रहने वाले लोग रहे हे, अपने गुजरे हुए जमाने 
झौर अपना विरासत का हमें नाज्ञ रहा है, भोर इनकी हिफ़ाबत करने के लिए 
हम दीवारें भौर बाढ़ें खड़ी करते रहे हैँ । लेकिन जाति-बेतना के और जात- 
पांत की बढ़ती हुई सख्ती के बावजुद, हम, भ्ौौर लोगों की ही तरह जो कि 
ग्रपती जातीय विशुद्धता का घमंड रखते हूँ, प्रजोब वर्ण-संकर जाति बन गए 
हैँ जिनमें कि झ्रार्य॑, द्रविड़, तूरानी, सेमेटिक, मंगोल सभी जातियों का घोल 
हैँ । भायों की यहाँ कई लहर आई और बह द्वविड़ों से मिक्ते-जुले; हज़ारों वर्षों 
तक उनके बाद, एक-एक करके दूसरे पर छोड़ने वाले लोगों और जातियों की 
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लहरें आती रहीं : मीडियन, ईरानी, यूनानी, बाल्वी, पाथियन, शक या सिदि- 
यन, कुशाण या युइ-ची, तुक-मंगोल झौर भौर जातियाँ जो कि घड़ी या छोटी 
संख्या में झाई झौर जिन्होंने हिंदुस्तान में श्रपता घर कर लिया। डाडवेल 
झपनी किताब “इंडिया' में कहता है : “खंखार और लड़ाकी जातियों ने बार- 
बार इस (हिंदुस्तान) के उत्तरी मंदान पर हमला किया, इसके राजाश्रों को 
परास्त किया, इसके शहरों पर कब्जा किया या उन्हे बरबाद कर दिया, नए 
राज्य बनाएं, भ्रपनी नई राजघानियां खड़ी कीं, और फिर जनता की महान्‌ 
लहर में समा गए और छोड़ गए प्रपनी श्रोलाद में क्षीण होता हुआ कुछ विदेशी 
रक्‍त या विदेशी रीति-रिवाज के कुछ धागे, और यह भी जल्द ही प्रपने इ्दे- 
गिर्द के वातावरण के जबर्दस्त प्रभाव की वजह से उसी के अनुरूप हो गए ।” 
इस जबरदस्त वातावरण का क्‍या कारण रहा है ? कुछ श्रंश में तो यह 
मूगोल और मौसिम, और हिंदुस्तान की हवा का ही अभ्रसर था। लेकिन यक्री- 
नन बहुत ज्यादा श्रसर था यह, एक ज़बद्/स्त जज़्बे का, एक गहरी प्रेरणा का, 
या जिंदगी के महत्त्व के खयाल का, जिसने कि हिंदुस्तान की प्रंतर्चेतना पर 
प्रपपी छाप उस वक्‍त डाल दी थी जबकि इतिहास के उधा-काल में अभी 
वह ताजा और थोथी उम्र का ही था। यह छाप इतनी गहरी थी कि बराबर 
कायम रही, भौर इससे जो लोग भी संपर्क में श्राए उन पर भी इसने ग्रसर 
डाला, और इस तरह वह चाहे जितना मुख्तलिफ रहे हों वह भी इसके घेरे में 
श्राकर जज़्ब हो गए। कया यह जज़्बा, यह विचार, वह जिंदा चिनगारी थी, 
जिसने कि इस मुल्क में पनपने वाली तहज़ीब को रौशन किया, और जो 
मुख्तलिफ दर्जे तक इतिहास के युगों में इसके लोगों पर प्रसर डालती रही ? 
हिंदुस्तानी सभ्यता के विकास के भीतर काम करने वाले किसी जज्वे 
या जिंदगी के नजरिये की बात करना बेतुकी और बढ़के बोलने जैसी बात जान 
पड़ती है । श्रकेले शख्श की जिंदगी भी सौ ज़रियों से श्रपनी ग्िजा हासिल करती 
है; एक कौम या तहजीब की ज़िदगी इससे कहीं पेचीदा है । हिंदुस्तान के 
सतह पर, श्रनगिनित विचार, समुंदर पर बहने वाले टुकड़ों की तरह तिरते 
रहते हैँ, श्रौर इनमें से बहुत से ऐसे हे जो भ्रापस में एक-दूसरे के खिलाफ 
पड़ते हें । यह बहुत झासान होगा कि इनमें से कुछ को चुन कर, किसी खास 
विषय को हम सिद्ध कर दें। उतना ही श्रासान होगा कुछ भ्ौर बातों को चुनकर 
इस विषय का खंडन कर देना । कुछ हद तक यह सभी जगह मुमकिन है ; 
हिंदुस्तान जेसे एक पुराने भ्रोर बड़े मुल्क में, जहां कि जिंदा चीजों के साथ 
मुर्दा चीज़ें इस तरह घिमटी हुई हों, यह काम खास तौर पर आझासान 
होगा। बहुत” पेच्रीदा घटना को सादगी से बयान करने में एक जाहिरा 
खतरा भी है। विजणार श्लौर भ्रमल के बीच गहरे फ़रक़ बहुत ही कम 
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होते है; एक खयाल दूसरे से जूड़ा-सा रहता है, भौर ऐसे भी विचार होते 
हैं जो भ्रपना बाहरी रूप बनाए रखते हुए भी भीतर-भीतर बिलकुल बदल जाते 
हैं । या भ्रक्सर वह बदलती दुनिया का साध नहीं दे पाते श्लौर उसके लिए बोझ 
हो जाते हैं। 

हम युगों के साथ-साथ बराबर बदलते रहे हे, और किसी जमाने से यह 
नहीं हुश्रा है कि हम अपने ग्रुज्धिइता जमाने ज॑से बने रहे हों : श्राज जाति और 
संस्कृति दोनों ही के लिहाज से, हम जो कुछ भी थे उससे मुख्तलिफ़ हें, और 
प्रपने चारों ओर, क्या हिंदुस्तान में भौर क्या दूसरी जगह, में देखता हुं कि 
तब्दीली लंबे डग भर रही हैं। फिर भी इस वाक़ये को में नज़र-प्रदाज नही 
कर सकता कि हिन्दुस्तानी और चीनी तहभओीबों ने कायम रहने की श्र अ्रपने 
को मौके के बमूजिब ढाल लेने की, ग़ज॒ब की ताक़त दिखाई है; भौर बावजूद 
प्रनेक तब्दीलियों और संकटों के, बहुत बड़ी मुहृत तक, अ्रपनी बुनियादी खासि- 
यत कायम रखने में कामयाब हुए हें। वह ऐसा न कर पाते अभ्रगर वह ज़िंदगी 
और कुदरत से एक हमाहंगी न पैदा कर सके होते। वह जो कुछ भी घीज ही 
हो, जिसने कि इन्हें अपने कदीम लंगर से लगाए रकक्‍्खा, वह चाहे अच्छी ही हो, 
चाहे बुरी, चाहे मिली-जुली, श्रभर यह ताक़तवर न रहा होती तो इतने जमाने 
तक क़ायम नहीं रह सकती थी । शायद अ्रपनी उपयोगिता यह कब की खो 
चुकी हैं, और तब से यह महजु एक बोक श्रौर रुकावट बत कर चली झ्रा रही 
है; या मुमकिन हूँ ऐसा हो कि बाद के जूमानों के कूड़ा-करकट ने उसकी 
अ्रच्छाइयो को दबाकर खतम कर दिया हो, झौर प्रब उस मूर्दा चीज का महज्‌ 
खोल बाक़ी रहा गया हो । 

तरकक्‍क़ी और हिफ़ाज़त या पायदारी के विचारों में शायद हमेशा कुछ 
प्रापस की श्रनबन रही हैँ । दोनों एक साथ मौजूद नहीं हो पाते । इनमें से पहला 
तब्दीली चाहता है, और दूसरा एक न बदलने वाली पनाह की जगह चाहता हूं, 
भ्रौर यह कि चीजे जंसी की तेसी बनी रहें । तरक्की का खयाल नए ज़माने का 
है श्लोर पल्छिम मे भी प्रपेक्षाकत नया हूँ । क्दीम और बीच के जमाने फी तह- 
जीबें गुजश्ता सुनहले वक्‍त के, और फिर ज़माने की पस्ती के खयाल में डूबी 
रहती थीं । हिदुस्तान मे भी गुज़रे हुए ज़माने की बड़ी सुनहली कल्पना की गई 
है । यहां जो सभ्यता तैयार हुई उसकी भी बुनियाद हिफ़ाज़त और पायदारी 
के ख़यालों पर बनी थी, भौर इस नुक्ते-नज़र से यह उन सभी सम्यताशओरों से, 
जो कि पच्छिम में उठीं कहीं ज्यादा कामयाब रही । समाज के संगठन ने, जिस 
की नींव में वर्ण-व्यवस्था और मुश्तरका खानदान थे, इसमें मदद पहुंचाई और 
गिसेह के लिए सामाजिक पायदारी पैदा की और उम्र, कमजोरी यां लाचारी 
की वजह से जो प्रपना पेट नहीं भर सकेते थे, उनके लिए एकतरह का बीमा 
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मुहैया किया | इस तरह का इंतजाम प्रगर कमज़ोरों की मदद करता है तो 
एक हद तक मजदूरों के लिए रुकावट भी पैदा करता है । यह साधारण लोगों 
को बढ़ावा तो देता है, लेकिन श्रसाधारण लोगों के खिलाफ़ पड़ता है, चाहे वह 
बुरे हों, चाहे काबिल | यह लोगों को उठाकर या गिराकर एक सतह पर ले 
प्राता है, भौर व्यक्तिवाद के खिलने के लिए इस हालत मे कम मौक़ा होता है । 
ध्यान देने की यह एक बड़ी दिलचस्प बात हुँ कि जहां हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा हृद 
दर्जे का व्यक्तिवादी फ़िलसफ़ा रहा है और क़रीब-क़ रीब पूरे तौर से व्यक्ति के 
विकास से उसका संबंध रहा है, वहां हिंदुस्तान का सामाजिक संगठन फ़िरके- 
वारानों था, और महज़ गिरोहों पर तवज्जेह देता था । व्यक्ति को पूरी भ्राज़ादी 
थी इस बात की कि जो चाहे सोचे, विचारे श्र जिस चीज़ मे चाहे यकीन 
लावे; लेकिन उसे समाज श्र फ़िरके के रीति-रिवाजों की कड़ी पाबंदी करनी 
पड़ती थी । 

बावजूद इस पाबंदी के, गिरोहों के भीतर भी सब कुछ लेकर बहुत 
लचीलापन था ; भ्रौर कोई ऐसा कानून या समाज का नियम न था जो कि रीति- 
रिवाज से बदला न जा सके । यह भी था कि नए गिरोह भ्रपने-अपने भ्रलग रीति- 
रिवाज, विश्वास और व्यवहार रख सकते थे, श्र ऐसा करते हुए भी एक बड़े 
सामाजिक-संगठन का अंग बने रह सकते थे । यही लचीलापन श्र अ्रपने को 
मौक़े के बमूजिब ढालने की ताकत ऐसी चीज़े थी, जिन्होंने कि विदेशियों को 
जडुब करने में मदद दी। इस सबके पीछे कुछ बुनियादी इख लाक़ी या नीति के 
सिद्धांत थे और ज़िंदगी के मसलों को देखने का एक फ़िलसफ़ियाना नज़रिया 
था, और दूसरों के तरीकों के लिए रवादारी थी । 

जब तक कि पायदारी भ्रौर हिफ़ाज़त खास मकसद रहे, तब तक तो यह 
व्यवस्था खूब काम देती रही; और शअ्रगर भ्राथिक तब्दीलियों ने इसकी जड़े 
हिलाईं, फिर भी भ्रपने को उनके माफ़िक बनाकर यह कायम रही । इसे प्रसली 
चुनौती मिली, सामाजिक तरक्की की उस नई धारणा से जो कि किसी तरह 
पुराने, डिके हुए, विचारों से मेल नहीं खाती थी। यही कल्पना पुराने कायम- 
शुदा व्यवसायों को पूरब में उखाड़ रही है, उसी तरह जिस तरह कि इसने 
पच्छिम में व्यवसायों को उखाड़ा है। पच्छिम में जहां श्रब भी तरक्की का बोल- 
बाला है, हिफ़ाज़त की मांग पेश हो गई है । हिंदुस्तान में हिफ्राज़त की कमी 
ने ही लोगों को मजबूर किया है कि वह पुरानी लीक छोड़कर बाहर आवें,भौर 
ऐसी तरक्की का खयाल लावें जो कि हिफ़ाज़त की हालत पैदा करेगी । 

लेकिन क॒ंदीम या बीच के ज़माने के हिंदुस्तान में तरक्की की ऐसी कोई 
चुनोती न थी । हां, तब्दीली श्रौर नए मौकों के बमृजिब प्रपने को ढालते रहने 
की ज़रूरत महसूस की जा चुकी थी, इसी से,समन्वय के लिए हम इतना उत्साह 
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पाते हैं । यह समस्वय महज उत लोगों का नहीं था जो हिंदुस्तान में पहुंच गए 
थे, यह समन्वय व्यक्ति की बाहरी और भीतरी जिदमी के बीच भी था, और 
इसी तरह झ्रादमी और प्रकृति के बीच.भी । उस ज़माने में ऐसी खाइयां नहीं 
थीं जैसी कि आजकल दिखती हें । इस भ्राम संस्क्ृति की भूमिका ने हिंदुस्तान 
को बनाया शौर इस पर विविधता के बावजूद एकता की छाप दी | राजनीतिक 
व्यवस्था की जड़ में खुदमुख्तार गांवों की प्रथा थी, भौर यह बुनियाद के रूप 
में कायम रहती थी, जब कि राजे आते-जाते रहते थे । बाहर से नए आनेवाले 
झ्रौर हमलावर, इस व्यवस्था की सतह को सिर्फ़ छोड़ देते थे, और उसकी 
जड़ को नही छ पाते थे। राज्य की ताकत, देखने में चाहे ज॑ंसी निरंकुश दिखाई 
पड़ती हो, रीति-रिवाजों और वैधानिक बंधनों से सेकड़ों तरीकों से ऐसी जकड़ी 
हुई थी कि कोई भी शासक सहज में गांवों के हकों भर अधिकारों में दखल ने 
दे सकता था। इन आम हकों और अ्रधिकारों से न केवल गांव में बसने वालों 
का ग्राजादी बल्कि व्यक्ति की भी हिफ़ाजत होती थी । 

हिंदुस्तान के लोगों में श्राज, सबसे खासतोर पर हिंदुस्तान और हिंदु- 
स्तानी संस्कृति और परंपरा पर गे करने वाले भ्रगर कोई है तो राजपूत हें । 
उनके बहादुरी के कारनामें गुज़रे हुए ज़माने में इसी परंपरा के जिंदा अभ्रंश 
थे । लेकिन कहा जाता हूँ कि बहुत से राजपूत भारतीय-सिदियनों के वंशज हे, 
श्रौर कुछ उन हूणों के भी जो कि हिंदुस्तान में श्राए थे। जाट से ज़्यादा मज़- 
बूत भ्ौर भ्रच्छा किसान आज हिंदुस्तान में न मिलेगा, जिसने कि घरती से 
अपना नाता जोड़ लिया है और श्रपनी ज़मीन में किसी किस्म का हस्तक्षेप नहीं 
बर्दाश्त कर सकता । वह भी मूल में सिदियन है । इसी तरह काठियावाड़ का 
लंबा भ्रौर खूबसूरत किसान कट्टी भी हेँ। हमारे यहाँ के लोगों में से कुछ के 
नस्ल की शुरुभ्रात कमोबेश निश्चय के साथ बताई जा सकती हैं, दूसरों के बारे 
में ऐसा कर सकना मुमकिन न होगा । लेकिन मूल जो भी रहा हो, सभी साफ- 
साफ हिंदुस्तानी बन गए हैं, और दूसरों के साथ-साथ हिंदुस्तानी संस्कृति के भंग 
हैं भौर हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा को अपनी परंपरा मानते हैं । 

ऐसा जान पड़ता हैँ कि हिंदुस्तान में जो तत्त्व भी श्राया और यहां जज़्य 
हो गया, उसने हिंदुस्तान को श्रपना कुछ दिया भी और उस से उसका कुछ 
लिया भी; इसने अपनी भर हिंदुस्तान इन दोंनों की ताकत में इजाफा किया। 
लेकिन जहां वह भ्रलग-भलग रहा, भ्रौर हिंदुस्तान की ज़िदगी में प्रौर यहां की 
संपन्‍न ध्ौर विविध संस्कृति में हिस्सा न ले सका, वहां उसका कोई पायदार ग्रसर 
न हुआ भौर भाखिरकार मिट गया हैँ, और मिटते-मिटते यानी भ्रपने को यथा 
फिर हिंदुस्तान को कुछ नुकसान पहुंचा गया। 

६ ; हिंदुस्तान और ईरान 
उन बहुत से लोगों में, जो कि हिंदुस्तान की जिंदगी और संल्कृति से 
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संपर्क में श्राए हें श्रौर इन पर भ्रसर डाला है, सबसे पुराने और सबसे मुस्तक्िल 
ईरानी रहे हूँ । दरप्रस्ल यह ताललुक़ भारतीय-आ॥र्य तहज़ीब की शुरुआत से 
क़ब्ल ही शुरू हो जाता है । क्योंकि मारतीय-भाय और ईरानी अलग होकर 
झपना-भ्रपना रास्ता लेने से पहले एक ही नस्ल के थे । जाति के खयाल से तो 
इन दोनों का नाता रहा ही है, इनके पुराने धर्म प्रौर भाषा की भी एकन्सी 
भूमिका रही हैँ | वेदिक धर्म श्रोर ज़रघुष्ट्‌ के धर्म में बहुत-सी एक-सी बातें थीं, 
झौर वैदिक संस्कृत भौर अवस्ता की भाषा दोनों एक-दूसरे से बहुत कुछ मिलती- 
जूलती है । बाद की सस्‍्कृत और फारसी के विकास अलग-अलग हुए, लेकिन 
दोनों के बहुत से मूल-शब्द एक ही हे, जिस तरह कि सभी क्रायं-माषाओं के 
कुछ मूलशब्द समान हे । दोनो भाषाओं पर और इनसे ज्यादा उनकी कला 
श्रौर सस्कृति पर, उनके जुदा-जुदा बातावरणों का प्रभाव पड़ा । फारसी कला 
का ईरान की ज़मीन श्रौर मजर से क़रीबी ताल्लुक़ जान पड़ता हूँ, श्रौर शायद 
इसी वजह से ईरान की कला-संबंधी परंपरा बनी चली भरा रही है । इसी तरह 
भारतीय-श्राय कला-परंपरा और श्रादर्श, बर्फ़ से ढंके पहाड़ों, हरे-भरे जंगलों श्रौर 
उत्तरी हिंदुस्तान की बड़ी नदियों से पैदा हुए हैं। 

हिंदुस्तान की तरह, ईरान की भी सास्कृतिक बुनियाद इतनी मज़बूत 
थी कि वह शअ्रपने हमलावरों पर भी भ्रसर डाल सके झौर श्रक्सर उन्हें अपने में 
जड्ब कर ले । भ्ररब लोग,जिन्होंने कि सातवी सदी ईस्वी में ईरान विजय किया 
इस असर के नीचे श्रा गए, और अपने सीधे-सादे रेगिस्तानी रहन-सहन को 
छोड़कर उन्होंने ईरान की रँगी-चुनी तहज़ीब श्रह्ष्तषियार कर ली। जिस तरह 
फ्रांसीसी ज़बान यूरोप में है,,सी तरह फारसी ज़बान एशियाके दूर-दराज हिस्सो 
के मुहज्जब लोगो की जबान बन गई । ईरानी कला और सस्क्ृति पच्छिम में 
कुस्तुतुनिया से लेकर ठीक गोबी के रेगिस्तान तक फेल गई। 

हिंदुस्तान पर भी यह श्रसर बराबर रहा, और भश्रफगानों और मृग़लों के 
जमानों में, हिंदुस्तान में, फारसी मुल्क की दरबारी जबान रही। यह बात 
प्रग्रेजी दौर के ठीक शुरू तक बनी रही । भ्राज की सभी हिंदुस्तानी जबानों में 
फारसी लफप्ज्‌ भरे पड़े हूं । संस्कृत से निकली जूबानों के लिए, खासतौर पर 
हिंदुस्तानी के लिए, जो खुद एक मिली-जुली जुबान हे, यह स्वाभाविक था | 
लेकिन दक्खिन की द्वविड़ जूबानों पर भी फारसी का असर पड़ा हूँ। हिदु- 
स्तान में गुज़रे हुए ज़माने के फारसी के कुछ बड़े शानदार ध्ायर गुज्रे है, भौर 
आज भी, हिदुशों श्रोर मुसलमानों, दोनों ही में फारसी के अच्छे श्रालिम 
मिलते हे । 

इसमें कोई शक नहीं जान पड़ता कि सिंध की घाटी की सभ्यता के सम्पर्क, 
उस जमाने की ईरान भ्रौर मेसोपोटामिया की तहलीबों से थे। कुछ नक्छ्ष- 
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« निगारों झ्ौर मूहरों में नुमायां मुशाबहत मिलती है । इस बात के भी कुछ 
सबूत हें कि ईरान भौर हिंदुस्तान के बीच, पूर्व-प्रशीमियन जमाने में भी भ्रापस 
के संपर्क थे। हिंदुस्तान का अवस्ता में जिक्र श्राया हे, भौर उत्तरी हिंदुस्तान 
का कुछ बयान भी हूँ । ऋग्वेद में फारस के हवाले हेँ। फारसी लोग “पादवे 
कहलाते थे श्रौर बाद में यही 'पारसीक' कहलाये, जिससे कि श्राधुनिक 'पारसी' 
शब्द मिकला है। पाथियनों को 'पाथंद' कहा गया हैं । इस तरह ईरान ओर 
हिंदुस्तान के दर्म्यान श्रापस की दिलचस्पी की परंपरा पुरानी है श्रोर अक्षीमि- 
यन वंश के ज़माने से भी पहले की है। शहुृंशाह साइरस के जमाने से और भी 
संपर्कों के प्रमाण भिले हें। साइरस हिंदुस्तान की सरहद, ग्रालिबन काबुल और 
बलूचिस्तान तक आया था। ईसा से कब्ल छठी सदी में दारा के श्रधीन जो 
सल्तनत थी बह ठीक पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान तक फैली हुई थी श्र सिंध भौर 
हायद पच्छिमी हिंदुस्तान का एक हिस्सा इसमें भ्रा गया था। इस ज़माने को, 
हिंदुस्तान के इतिहास में, जरथृष्ट्‌ का जमाना कहा गया हूँ और इसका असर 
काफ़ी फैला रहा होगा । सूर्य की पूजा को प्रोत्साहन दिया गया। 
दारा का हिंदुस्तानी सूबा, उसकी सलल्‍्तनत का सबसे मालदार श्लौर 
सबसे ज्यादा घना बसा हुप्ना सूबा थां। इस जमाने में सिंध आज के टुकड़ों में 
बंटे हुए रेगिस्तानी देश से बहुत मुख्तलिफ़ रहा होगा । हेरोडोटस हिंदुस्तानी 
बाशिदों का खुशहाली और श्राबादी का और दारा को दिए जाने वाले खिराज 
का हाल लिखता है:--हिंदुस्तानियों को आबादी, जितने लोगों को हम जानते 
है उनसे ज्यादा है; और इसी श्रौसत से वह झौरों से ज़्यादा खिराज भी देते थे--- 
सोने के चूरे की ३६० टेलेट” (यह बराबर है १० लाख पाउंड से ऊपर के)। 
हेरोडोटस फारसी फ़ोज के हिंदुस्तानी दस्ते का भी झ्िक्र करता है, जिसमें 
पैदल, घुड़सवार भर रथवाले थे । बाद में हाथियों का भी जिक्र है ! 
ईसा से क़ब्ल की सातवीं सदी से भी पहले से लेकर युगों बाद तक 
व्यापार के ज़रिये हिंदुस्तान और ईरान के ताल्लुक़ के सबूत मिलते हूँ; ख़ास 
तोर पर यह खयाल किया जाता है कि हिंदुस्तान और बबिलोन के बीच होने 
बाला क़दीम व्यापार का रास्ता फ़ारस की खाड़ी से होकर था +' छठी सदी 
के बाद साइरस झौर दारा के हमलों के जूरिये सीधे संपर्क कायम हो गए। 
प्लेग्ज़ डर की विजय के बाद कई सदियों तक ईरान यूनानियों की हुकूमत में 
रहा । इस ज़माने में भी संपर्क बने रहे और कहा जाता हूँ कि भ्रशोक की 
इमारतों पर पासिपोलिस की निर्माण शं ली का प्रसर पड़ा। यूनानी-बोद्धकला 


३ प्रोफेसर ए० बो० विलियम्स जेकसन, 'विकंबिज हिस्टी अब इंडिया 
जिल्‍्द १, पु० ३२९ 
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जो पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान और श्रफ़ग़ानिस्तान म विकसित हुई, उसमें भी : 
ईरान की छत रही है । हिंदुस्तान म गुप्तों के जमाने में ईसा से बाद की चौथी- 
पाँचवीं सदियों में, जो कि कला और संस्कृति के कारनामों के लिए मशहूर हें, 
ईरान से ताल्लूक़ बने रहे ! 

काबूल, कंघार और सीस्तान के सरहदी इलाक़े, जो कि अक्सर हिंदु- 
स्‍्तान की हुकमतों के अंदर रहे हें, हिंदुस्तानियों श्रौर ईरानियों की भ्रापस में 
मिलने की जगह थी। बाद के पाथियन जमाने में इन्हें 'सफेद हिंदुस्तान का 
नाम दिया गया । इन हिस्सों का ज़िक्र करते हुए, फ़रांसीसी विद्वान्‌ जेम्स डामें- 
स्टेलर कहता है : “हिंदू तहड़ीब इन इलाक़ों में फैली हुई थी, जो कि दर- 
भ्रस्ल ईसा से पहले और बाद की दो सदियों में 'सफ़ेद हिंदुस्तान! के नाम से 
जाने जाते थे, श्रौर मुसलमानों की विजय के जूमाने तक ईरानी से ज्यादा 
हिंदुस्तानी बने रहे ।” 

उत्तर हिंदुस्तान में झाने वाले व्यापारी श्नौर यात्री खुश्की के रास्त 
पाते थे । दक्खिनी हिंदुस्तान समुंदर के ऊपर भरोसा करता था, और उसकी 
समुंदरी रास्ते से, दूसरे देशो से तिजारत होती थी । एक दक्खिनी राज्य भौर 
ईरान के सासानियों के बीच आपस में राजदूत ग्राते-जाते रहते थे । 

हिंदुस्तान पर तुर्कों, श्रफ़ग़्ानों, मृगलों की विजयों का नतीजा यह हुआ 
कि हिंदुस्तान के ताल्लुक्रात मध्य और पच्छिमी एशिया से बढ़े। पंद्रहवीं सदी 
में (यूरोपीय रेनासां या पुनर्जागृति के युग के समय) समरकंद झौर बुखारा 
में तैमूरी पुनर्जागुति फल-फूल रही थी, श्रौर इसपर ईरान का गहरा श्रसर था। 
बाबर, जो कि खुद तैमूरिया खानदान का शाहज़ादा था, इसी वातावरण से 
झाया, श्ौर उसने दिल्‍ली के तख््त पर क़ब्जा कर लिया । यह सोलहवीं सदी के 
शुरू की बात हैँ, जिस वक्‍त कि ईरान में, सफावी बादशाहो की हुकूमत के 
जमाने में एक शानदार कलात्मक पुनर्जागृति हो रही थी, श्रौग यह जमाना 
फारसी कला का सुनहला जुमाना कहलाया है । बाबर के बेटे, हुमायूं ने, यहां 
से भाग कर सफावी शाह के यहां पनाह ली थी,भ्रौर उसी की मदद से वह 
फिर हिंदुस्तान लौटा था । हिंदुस्तान के मुग़ल बादशाह ईरान से बड़ा नजदीकी 
ताल्‍लुक़ बनाए रखते थे श्रौर सरहद पार करके मुृग्रलों के दानदार दरबार में, 
इज्जत और धन कमाने के लिए श्राने वाले, इंरानी विद्वानों श्रौर कलावंतों 
का ताँता लगा रहता था। 

हिंदुस्तान में इमारतों के एक नए तजें ने तरक्की पाई, जिसमें कि हिंदुस्तानी 

धौर ईरानी श्रादशों शौर प्रेरणाओ्रों का मेल-जोल था, शौर दिल्ली भ्ौर प्रागरा 
बहुत-सी शानदार श्रौर खूबसूरत इमारतों से भर गए | इनम से सबसे खूब- 
सूरत इमारत थी ताजमहल, जिसके बारे में फ़रांसीसी श्रालिम एम० ग्रूस ने कहां 
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है कि “इसमें हिंदुस्तान के जिस्म में ईरान की रूह उतर झ्ाई है ।” 

हिंदुस्तान और ईरान के लोगों में, शुरू से लेकर सारे इतिहास के जमाने 
में, जैसा नजदीकी ताल्लुक रहा है, शायद ही दूसरे लोगों में रहा हो। बद- 
क्रिस्मती से जो प्राखिरा यादगार इस लम्बे, करीब के,और बाइउज़त रिश्ते की 
है वह नादिरणाह के हमले की है, जो कि दो सौ साल का जमाना गुजरा, थोड़े 
वक्‍त के लिए हुआ था, लेकिन जो हद दर्ज का खोफ़नाक़ हमला था। 

इसके बाद अंग्रेज़ प्रा और उन्होने सब दरवाज़े श्रौर सब र/स्ते जिनके 
ज़रिये हमारा प्रपने एशियायी पड़ोसियों से ताल्लुक़ जुड़ता था, बंद कर दिए । 
समुंदर के भ्रारपार नए रास्ते कायम हुए,जिन्होंने कि हमें यूरोप के ज्यादा करीब 
पहुंचाया, खास तोरपर इंग्लिस्तान के | लेकिन हिंदुस्तान श्रौर ईरान झौर मध्य 
एशिया भ्रौर चीन के बीच फिर कोई संपर्क नहीं रह पाए, जब तककि इस जमाने 
में हवाई जहाज़ों ने तरक्की नहीं कर ली, भौर फिर हमने ग्पनी पुराती दोस्ती 
ताज़ा की। बाक़ी एशिया से ग्रवानक इस तरह भ्रलग-अलग हो रहना, हिंदुस्तान 
की बरतानवी हुकूमत का सबसे ख़ास और बदक़िस्मत नतीजा हुआ हे ।' 

लेकिन एक ग्रटूट नाता क्रायम रहा हे--मौजूदा ज़माने के ईरान से 
नहीं, बल्कि क़दीम ईरान से तेरह सौ साल हुए जब कि इस्लाम ईरान में पहुँचा, 
उस वक्‍त पुराने ज़रथुष्ट्र मज़हब के मानने वाले, सेकड़ों या हज्/रों की गिनती 
में हिंदुस्तान मे आए । उनका यहां स्वागत हुआ और वह पच्छिमी समुद्र-तट पर 
बस गए, शौर अपने मज़हब और रीति-रिवाज़ों के पाबंद बने रहे। न किसी 
ने उनसे छेड़खानी की, न उन्होंने दूसरों से, यह एक बड़े मार्क की बात है कि, 
यह लोग जा कि पारसी कहलाए, हिंदुस्तान में चुपके से और बरौर बड़े दिखावे 
के, मिल बैठ गए, और इसे प्रपनता घर बना लिया श्रौर फिर भी एक छोटे फिरके 
की हैसियत से, भ्रपने पुराने रीति-रिवाज़ों को पाबंदी से निभाते रहे। प्रपने 


'ग्रोफेतर ई० जे० रैपसन लिखते हें: “बहु ताक़त जो कि सब सातहत 
हुकूमतों का एक बड़े निज्ञाम के अन्दर लाने में कामधाव हुई है, वहू प्रस्ल 
में एक समृंदरी ताक्रत है: भोर चू कि इसका समुंदरी रास्तों पर क़ान है रमन के 
हक़ में, इसे खुहको की राहें बंद कर वेती पड़ी हैं। हिंदुस्तान क। सल्तनत के 
सरहदो मुल्कों --अ्रफ़गानिस्तान,वबलचिस्तान और बर्मा--के मृताल्लिक़ बरतातथी 
पालिसी का यही मकसद रहा है। सियासी अ्रलहृदगी इस तरह पर सियासी 
एकता का एक लाजिसो नतीजा रही हु । लेकिन इसे याव रखना चाहिए 
कि अलहृदगा, हिंदुस्तान की तारीख कां, एक हाल को ओर बिलकुल मई चीज 
है। यह रास्ते का एक जास निशान है जा कि मोजूबा जमाने को गुजरे हुए 
जुमाने से जदा करता है ।” 

(केबल हिस्टी अब इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ५४) 
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फ़िरके के बाहर॑ शादी-ब्याह की इन्होंने इजाज़त न दी शौर ऐसी बहुत ही कम 
मिसालें हैं । खुद इस बात से हिंदुस्तान में ज्यादा ताज्युब नहीं हो सकता था, 
क्योंकि यहां भी भ्रामतौर पर लोग अपनी ही बिरादरी में शादी-ब्याह करते हे। 
उनकी जन-संख्या बहुत धीमी रफ़्तार से बढ़ी है श्रौर श्राज भी कुल गिनती 
उनकी एक लाख के लगभग हैँ । तिजारत में उन्होंने तरकक़ी की है श्नौर उनमें 
से बहुत से उद्योग-धंधों के श्रगुवा हे । ईरान से करीब-क़रीब कोई ताल्लुक़ 
उनका नही रहा है और वह पूरी तौर पर हिंदुस्तानी बन गए हैं, फिर भी वह भ्रपनी 
परंपरा को पकडे हुए हे, भौर श्रपनी क़दीम मातृभूमि की स्मृति को जगाए हुए हे । 

ईरान में, हाल में, इस्लाम से क़ब्ल की अ्रपनी पुरानी तहजीब पर 
ध्यान देने की एक जबर्दस्त तहरीक पैदा हो गई हैं। इसका मजह॒ब से कोई 
वास्ता नहीं है; यह संस्कृति और क़ौमियत की बिना पर है, भ्ौर ईरान की 
लंबी सांस्कृतिक परंपरा की खोज में रहती हूँ, और उस पर गर्व करती हैं । 

दुनिया में जो कुछ हो रहा है, और भ्रापस की दिलचस्पियां, एशियायी 
मुल्कों को भ्रब फिर एक-दूसरे की तरफ मुखातिब होने के लिए मजबूर कर 
रही हूँ। यूरोप की हुकूमत के जमाने को एक बुरे सपने की तरह समझ कर 
उसे भुलाया जा रहा है, और पुरानी यादे, पुराने दोस्ताना ताल्लुकात श्रौर 
मेल-जोल के कामों की तरफ खीच रही हूँ । इसमें कोई शक नहीं कि नज- 
दीक ही भ्राने वाले जनाने में हिंदुस्तान उसी तरह ईरान के करीबतर प्रावेगा 
जिस तरह कि वह चीत के करीबतर श्रा रहा है । 

दो महीने हुए हिंदुस्तान में श्राने वाले ईरानी कल्घरल ( सांस्कृतिक ) 
मिशन के नेता ने इलाहाबाद शहर मे कहा था : “ईरानी श्रौर हिंदुस्तानी दो 
भाई की तरह हे, जो कि फ़ारसी क़िस्से के बमूजिब, एक-दूसरे से छुट गए थे; 
एक पूरब घला गया था और दूसरा पच्छिम । उनके खांदान वाले भी एक- 
दूसरे को भुला बंठे थे। दोनों के बीच जो बात समान रह गई थी वह कुछ 
पुराने गीतों की धूर्नें थी, जिन्हें कि दोनों म्रव भी भ्रपनी बांसुरियों पर निकाला 
करते थे। इन धुनों के जरिये से ही दोनों,ख़ांदान वालों ने सदियों बाद एक- 
दूसरे को पहचाना, और फिर मिल गए। इसी तरह हम भी हिंदुस्तान में भ्राए 
हैं, भ्रपनी युगों पुरानी तानों को भ्रपनी बांसुरियों पर गाने के लिए, जिसमें 
कि उन्हें सुनकर हमारे हिंदुस्तानी भाई हमें पहचान सकें और अपना ही समभे 
और फिर वह आपने ईरानी भाइयों से मिल जाय॑ ।” 

७ ; हिंदुस्तान और यूनान 

क़दीम यूनान यूरोपियन तहज्ञीब का सरचइमा खाल किया जाता हैं; 
और पूरब और पच्छिम के बुनियादी भेद के मुताल्लिक बहुत-कुछ लिखा जा 
चुका हैं। यह भेद मेरी समभ में नही श्राता; जो कुछ कहा जाता है वह एक 
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हद तक श्रस्पष्ट और अ्रवेशानिक हूँ श्रोर उसका, धटनाओ्रों में, कोई ध्राधार 
नहीं है । भ्रमी हाल तक बहुत से यूरोपीय बिचारकों का यह खयाल था कि 
कृद्र व क्रीमत के काबिल जितनी वीज़ें हूँ उतकी शुरुआत बूनान से या रोम से 
'है। सर हेनरी मेन ने कहीं पर कहा हूँ कि कुदरत की प्ंधी ताक़तों के अलावा 
दुतिया में कोई भी हरकत करने वाली चीज़ नहीं है जो कि श्रपने मूल में यूनानी 
न हो ! यूनान' श्र रोम के बारे में जानकारी रखने वाले यूरोप के बड़े-बड़े 
प्रालिम हिंदुस्तान और घीन के चारे में बहुत कम जानते थे । फिर भी प्रोफ़ेसर 
ई० भ्रार० डाड्स ने जीर दिया हुँ उस “पूरबी भूमिका पर, जो कि यूनानी 
संस्कृति के पीछे थी, भर जिससे वह अ्रपने को (क्षिवाय यूनान भ्ौर रोम के 
विषय के पंडितों के दिमाग्न में) कभी जुदा न कर सकी थी ।” 

यूरोप में, बहुत दिनों तक, लाज़िमी तौर पर, यूनानी, इबरानी और 
लातीनी जबानों तक,इल्म मह॒दृद था। श्रौर इससे जो तस्वीर तैयार होती थी वह 
मेडिटिरेनियन के भ्रास-पास की दुनिया की थी। बुनियादी खाल पुराने रोमनों 
के खयाल से बहुत मुख्तलिफ़ न था, प्रगर्चे इसमें बहुत-सी तब्दीलियां और रहो- 
बदल कर लेने पड़े थे । यह विचार न महज़ इतिहास और भोगोलिक राजनीति 
पर और संस्कृति श्रोर सभ्यता के विकास पर हावी था, बल्कि इसने वैज्ञानिक 
तरक्की के रास्ते में भी रोड़े डाले । श्रफलातून भौर श्ररस्तू दिमाग्र पर छाये हुए 
थे । उस' वक्‍त भी जब कि एशिया के लोगों के कारनामों की कुछ जानकारी 
यूरोपीय दिमाग तक छनकर पहुंचती थी, यह खुशी से कबूल नहीं की जाती 
थी। प्रनजान में इसका विरोध होता, श्रौर इसे ज॑से भी हो पहली तस्वीर में 
ब्रिठालने की कोशिश की जाती थी । जब यह खयाल श्रालिमों का था, तब 
प्राम अनपढ़ लोग तो भ्रौर भी, पूरव और पच्छिम के दीच, कोई खास फर्क 
समभते रहे। यूरोप में मशीन के कारखानों के खुलने और उसके साथ होने 
वाली माली तरक्की ने भ्राम लोगों के दिमाग़ पर इस भेद की छाप और भी 
गहरी कर दी, श्रौर किसी अनोखी दलील से क॒दीम यूतान मौजूदा यूरोप श्ौर 
अमरीका का मां-दाप बन गया । दुनिया के गुज़ए्ता ज़माने के मुताल्लिक नई 
जानकारियों ने कुछ विचार करने वालों के दिमाग़ में इन नतीजों को हिला दिया 
लेकिन जहां तक धाम लोगों का मामला था, चाहे वह पढ़े लिखे हों चाहे भ्रन- 
पढ़, सदियों पुराने विचार क्रायम रहे; यह ख़याली सूरतें थीं जो कि उनकी 
चेतना के ऊप्ररी तहों पर तिशती रहती थीं भ्ौर फिर उस मंज़र में जो कि . 
उन्होंने प्पने लिए बना रखा था, समा जाती थीं । 

पूरब भौर पच्छिम, इन लफ्ज़ों के इस्तेमाल को में समक नहीं सका हूँ, 
सिवाय इस मानी में कि यूरोप और झ्रमरीका ने मशीन के कारखातों में बड़ी 
तरक्की कर ली हूँ भ्लोर एशिया इस लिहाज से पिछड़ा हुआ हूँ। कल-कारखानों 
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की बहुतायत दुनिया के इतिहास में एक नई घीज़ हैं और इसने भौर चौजों के 
मुकाबले में दुनिया को ज्यादा बदल दिया है भ्रौर बराबर बदल रही है। लेकिन 
यूनानी तहजीब में ग्रौर झ्राज की यूरोपीय श्लौर श्रमरीकन तहज्ीबों में कोई 
बुनियादी रिव्ता नहीं है । श्राज का यह खयाल कि आराम की ज़िंदगी ही सब 
से बड़ी चीज़ है, यूनानी भौर दूसरे क्रदीम साहित्यों के बुनियादी विचारों से 
बिलकुल जुदा है । यूनानी भोर हिंदुस्तानी और चीनी भौर ईरानी लोग हमेशा 
एक ऐसे मज़ह॒ब और जिंदगी के फ़िलसफे की तलाश में रहे हें, जितका कि भसर 
उनके सभी कामों पर रहा हे श्लौर जिनका मक़सद एक तरह का सम-तौल और 
हमाहंगी का भाव पैदा करता रहा है । यह श्रादर्श ज़िंदगी के हर पहलू में-- 
साहित्य में, कला में, श्रौर संस्थाओं में--जाहिर होता हैं भौर एक मुनासिबत 
प्रौर पूर्णता पैदा करता हे । मुमकिन हैं कि यह विचार बिलकुल सही न हों 
प्रौर जिंदगी के श्रस्ल हालात और ही रहे हों । फिर भी, यह याद रखना 
ज़रूरी हूँ कि श्राज के यूरोप और भरमरीका यूनानियों के मुक्म्मल नज़रिये से 
कितने दूर हें, जिसकी कि वह ग्पनी फ्रसत से लमहों मे इतनी तारीफ़ करते 
हैं, प्रौर जिसके साथ वह कुछ दूर का रिश्ता कायम करना चाहते हें, महज 
इसलिए कि उनके दिलों की कुछ भीतरी ख्वाहिश पूरी हों; या मौजूदा जिंदगा 
के कठोर भर दहकते हुए रेगिस्तान मे वह कोई हरा प्रदेश ढूंढ़ निकालना 
घाहते हैं । 

पूरब श्रौर पच्छिम के हर एक देश और लोगों का ग्रपना व्यक्तित्व 
रहा है, उनका संदेश रहा है भौर उन्होंने जिदगी के मसलों को श्रपने तरीके 
पर हल करने की कोशिश की है। यूनान की कुछ खास बात है और अपने ढंग 
में वह निराला हैँ; यही बात हिंदुस्तान की है, यही घीस और ईरान की । 
कदीम हिंदुस्तान भर कदीम यूनान एक-दूसरे से मुख्तलिफ़ थे फिर भी मिलते- 
जुलते थे। उसी तरह जिस तरह कि कदीम हिंदुस्तान और कदीम चीन के 
बीच बावजूद बड़े इख्तलाफ़ों के खयालों का मेल-जोल था । हन सभों का एक- 
सा उदार,रवादारी का,भौर काफिरों जैसा नजरिया था; जिदगी का झौर प्रकृति 
की भ्रनंत विविधता श्रौर भ्रपार सुन्दरता का आ्रानंद छेते थे; कला से प्रेम था; भौर 
थी वह अ्क्‍लमंदी जो कि एक पुरानी जाति को उसके संचित प्रनुमवों की वजह 
से हासिल होती है । इनमें से हर एक ने भ्रपनी कौमी खासियत के बमूजिय 
तरक्की की । अपने यहां की कुदरती फ़िज़ा से,प्रसर लिया भौर शिदगी के किसी 
एक पहलू पर झौरों के बनिस्वत क्यादा ज़ोर दिया | यह जोर सब जगह यक- 
सा नहीं है। यूनानियों ने, एक कौम की हैसियत से, मुमकिन है भ्रपने मौजूदा 
जमाने की जिंदगी में स्थादा उमंग से हिस्सा लिगा हो, भ्रौर जो सौंदर्य भ्रौर 
मधुरता उनके इर्द-गि्दें थी, या जिसे उन्होंने खुद पैदा किया था उसके रस में 
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डूबे हों । हिंदुस्तानियों ने भी यह भ्रानंद भौर मघुरता अपने मौजूदा जमाने में 
ही पाई, लेकिन साथ-ही-साथ, उनकी श्रांखें और गहरे ज्ञान की तरफ़ भी थीं, 
श्रौर उनके दिमाग श्रनोखे सवालों के हल में लगे हुए थे। चीनी इन मसलों 
झौर उनके रहस्यों को खूब जानते हुए भी, श्रव्लमंदी के साथ, उनमें उलभने 
से बाज़ आए । अपने-अपने मुख्तलिफ़ तरीकों से हर एक ने ज़िंदगी की खूब- 
सूरती और पूर्णता को व्यक्त करने की कोशिश की । इतिहास ने दिखा दिया 
है कि हिंदुस्तान और चीन की बुनियादे ज्यादा मज़बूत थी और उनमें टिकने 
की ज़्यादा ताकत थी । वह श्रभी तक जिदा हे, अग्चे बुरी तरह भकोरा खा 
चुके हैं श्रौर उनकी बड़ी तनज्जुली हो चुकी हैं और भविष्य घुंघला है। पुराने 
यूनान की जो भी शान रही है, उसकी ज़िंदगी थोड़े ज़माने की रही; वह कायम 
न रह सका, सिवाय इसके कि उसके आलीशान कारनामे है और उसका असर 
बाद में श्राने वाली सस्कृतियों पर पड़ा है, और उस छोटे और रौशन दिन की 
भरी-पूरी जिंदगी की यादगार बाकी है । शायद अ्रपने मौजूदा ज़माने भें उसकी 
इस हद की दिलचस्पी रही कि प्रब वह गुजरा हुआ जमाना बन के रह गया । 

भ्रपने हौसले और नज़ रिये में हिंदुस्तान यूरोपीय क्रौमों की बनिस्बत 
पुराने यूनात के ज्यादा क्रीब हैँ, अगचे वह श्रपने को यूनानी संस्कृति के वारिस 
बताते हे । हम इस बात को भूल जाते हें, चूंकि हम तक कुछ ऐसे ख़याल चले श्रा 
रहे हे जो कि दलील के साथ गौर करने के रास्ते में रुकावट डालते हे । कहा 
जाता हैँ कि हिंदुस्तान में मज्गहब और फिलसफा, श्र चितन और भश्रध्यात्म 
पनपते है भौर॑ वह इस दुनिया की बातों से बेलौस है, और जो कुछ इससे परे 
है, या बाद की दुनिया का हैँ उसके सपनों में खोया हुश्ला हैं । हमको बताया 
यदी जाता है, भ्रौर शायद जो लोग हमसे ऐसा कहते हे वह चाहेंगे भी कि हिंदु- 
स्तान विचार और चिंतन में डूबा ओर उनका रहे, श्लोर वह लोग इस दुनिया 
को और उसके सभी पदार्थों को, इन विचा रकीं से प्राजाद रहकर अपने कब्जे 
में रख सके, और उनका उपभोग कर सके । हाँ, हिंदुस्तान में यह सब कुछ रहे 
है, लेकिन इनसे श्रोर ज्यादा बाते भी रही हैँ । उसने बचपन के भमोलेपन और 
मासूमियत को जाना है, जवानी की उमंगें श्रोर मस्तियां देखी है और बुज़र्गी 
में वह ज्ञान हासिल किया है जो विः सुख-दुःख के अभ्रनुभव से ही श्राता हैँ; और 
बार-बार उसने अपने बचपन, अ्रपनी जवानी, और भ्रपती बुजुर्गी को ताज़ा 
किया है । मुहतों की ग़ुफूलत भ्रौर उसकी वसझत ने उसे दबा रक्‍्खा है; पस्ती 
लाने वाले रीति-रिवाजों श्रौर बुरे भ्रमल ने उसमें घर कर लिया हू, तुफ़ैली कीड़े 
उसमें चिपटे हुए उपका खून चूस रहे हें, लेकिन इन सबके पीछे युगों की ताकत 
भ्रौर एक क॒दीम जाति की भीतरी भ्कल हूं । क्‍योंकि हम बहुत पुराने लोग हैं 
अनथाही सदियां हमारे कानों में घीमे स्वर में क्‍प्रपनी कहानी कह रहा हैं । 
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छेकिन हमने अपनी जवानी को बार-बार ताजा किया है, भगचें उन गुज़रे हुए 
युगों की यादें श्र सपने क्रायम रहे हे । 

यह कोई ग॒ष्त घिद्धांत या गूढ़ विद्या नहीं है, जिसने कि हिंदुस्तान को 
इतने लम्बे यूगों तक जिंदा श्र कायम रक्‍्खा; जिस चीज ने ऐसा किया हें वह 
है उसकी कोमल मानवता, उसकी बहुरंगी और रवादारी बरतने बाली संस्कृति, 
झ्ौर जिदगी और उसके भेदमरे तरीक़ों की गहरी सूक-बूक । उसकी भरी-पूरी 
जीवनी-शक्ति की धार, उसकी शानदार कला और साहित्य में, युग-युम से बहती 
श्राई है । हालांकि इनका बहुत थोड़ा हिस्सा हमें आजकल हासिल है, और 
ज्यादा हिस्सा या तो छिपा पड़ा है या कुदरत और इन्सान की शारतगरी से 
जाया हो चुका है । एलिफंटा की गुफा का त्रिमूर्ति में हम खुद हिंदुस्तान की 
बहुमुखी मूति देख सकते हें--शक्तिशालो, आंखों में मजबूर कर देने वाली 
ताक़त रखने वाली, गहरे ज्ञान और समभझ-ब्‌क वाली, जो हमारा तरफ देख रही 
है। श्रजता के दीवार के चित्रों में हमें कोमलता, और सौंदर्य श्रौर जीवन से 
प्रेम दिखाई देता है, लेकिन हमेशा, कुछ श्र गहरी चीज का, ऐसी चीज का 
जो कि हमसे परे है, श्राभास मिलता हैं । 

भूगोल और भाबोहवा के लिहाज से यूनान हिंदुस्तान से मुख्तलिफ है । 
वहां कोई ऐसी नदियां नही जो सचमुच की नदियां कहला सकें, कोई जंगल 
नहीं, कोई बड़े वृक्ष नहीं, जिनकी हिंदुस्तान में बहुतायत है । अपनी 
विशालता गश्रौर परिवर्ततशीलता से समुद्र ने यूनानियों पर जो भ्रसर 
डाला है वह हिंदुस्तानियों पर नहीं पड़ा, सिवाय इसके कि उन हिंदु 
स्तानियों पर पड़ा हो जो कि समुद्र के किनारे बसते हैं । हिदुस्तान 
की जिंदगी खुदकी की जिंदगी रही है, बड़े-बड़े मेदानों, विजाल पर्वतो, 
जोरदार नदियों श्रौर घने जगलों का इसमें हिस्सा रहा हूँ | यूनान में भी कुछ 
पहाड़ रहे हूँ और यूनानियों ने आलिपस को अपने देवताओं का उसी तरह पर 
निवास बनाथा हूँ, जिस तरह कि हिंदस्तानियों ने अपने देवताश्ों और ऋषियों 
को हिमालय की ऊंचाइयों पर जगह दी हैँ । दोनों ने देवताओं की गाथाएं 
रची हे, श्रौर यह इतिहाप के साथ इतनी मिल-जूल गई हूँ कि घटनाओं को 
गढ़त से छुड़ाना मुश्किल हो गया हैं । पुराने यूतानी, कहा जाता है, न भोगी 
थे श्लौर न योगी; वह आनन्द को बुरा या पाप जानकर उससे दूर नही भागते 
थे, न वह जान-बूक कर उस तरह के श्रामोदों में पड़ते थे जिनमें कि इस 
जमाने के लोग पड़ते हें। जिस तरह से हम भ्रपनी इच्छाग्रों का दमन करते हे 
वैसा किए बग्नेर वह जिंदगी में जोश से हिस्सा लेते थे, और जिस काम में लगते 
थे, खूब लगते थे, और इस तरह से वह हमारी बनिस्बत जिंदगी का ज्यादा लत्फ़ छेते 
थे। हिंदुस्तान की जिंदगी के बारे में भी हम अपने पुराने साहित्य से कुछ ऐसा 
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ही असर छेते है। हिंदुस्तान में तपस्था की जिंदगी का भी एक पहलू रहा हैं, 
जैसा कि वाद में यूनान में भी रहा है, लेकिन यह बहुत थोड़े लोगों तक मह- 
दूद था और जनता की जिंदगी पर इसका अ्रसर न था । यह पहलू जैन और बौद्ध 
धर्म के दिनों में कुंछ ज़ोर पकड़ गया था, लेकिन फिर भी इसने जिंदगी की 
पृष्ठभूमि को ज्यादा नहीं बदला था । 

जिंदगी जसी भी थी, उसे हिंदुस्तान झौर यूनान दोनों जगह कबूल 
किया गया था, और लोग उसे पूरी तरह बसर करते थे, फिर भी इस तरह का 
यक़ीन था कि एक ख़ास किस्म की भ्रन्दरूनी जिंदगी बेहतर होती है । इससे 
कुतूहल और कल्पना की गुंजाइश होती थी, छेकित जांच का यह भावना पदार्थों 
के बारे में श्रनूभव हासिल करने की तरफ नहीं मरुकती थी, बल्कि कुछ विचारों 
को जाहिरा तौर पर सही क़यास करके उन पर तकंपूर्ण दलील की तरफ 
जाती थी। वैज्ञानिक तरीक़ों के श्राने से पहले दरभअ्रस्ल सभी जगह यही रुख 
हुआ करता था। ग़रालिबन यह सोच-विचार कुछ थोड़े ऊँचे ज्हन के लोगों तक 
मह॒दूद था, फिर भी साधारण दाहरियों पर भी इसका ग्रसर पड़ता ही था, 
और वह भी फिलसफ़े के मसलों पर आपस में और बातों के साथ, श्रपनी 
खुली सभाओं में बहस करते थे । लोगों का रहन-सहन, जैसा श्राज भी हिदु- 
स्तान में, ख़ास कर देहातों में है, पंचायती ढंग का था, और लोग ग्रापस में 
बाजार में, या मंदिरों श्रौर मसजिदों में, या पनघटों पर या जहां कि पंचायत: 
घर होते, पंचायतघरो में कट्ठा होकर दिन की खबरों श्रौर श्राम जरूरतों 
पर विचार करते ये। यहीं लोकमत बनता था और उसका इजहार होता था । 
ऐसी चर्चाप्नों के लिए काफ़ी फ़्रसत रहा करती थी । 

फिर भी यूनानियों के बहुत से शानदार कारनामों में से एक ऐसा है 
जो भ्रौरों से बढ़-चढ़ कर है--यानी प्रयोगात्मक विज्ञान की शुरूआत । इसकी 
तरक्की जैसी यूनानी सम्पता के भीतर आए हुए प्रदेश, सिकदरिया में हुई, बसी खुद 
युनान में नही हो पाई, और ईसा से क़ब्ल ३३० से १३० तक, यानी दो सदियों 
में, वेशानिक उन्नति और यंत्रों के श्राविष्कार ने लम्बे डग लिए। हिंदुस्तान में 
इसके म॒क़ाबले की कोई चीज़ नहीं मिलती, भौर हिंदुस्तान ही क्या, कहीं और 
भी हम ऐसी बात सत्र हवीं सदी तक नहीं पाते हें, जब कि फिर विज्ञान ने लंबे 
डग भरे हूँ । रोम ने भी, बावजूद श्रपने साम्राज्य के, एक विस्तृत प्रदेश पर 
प्रधिकार स्थापित करने के, और यूनानी सभ्यता से संपके होने के, विज्ञान, 
ग्राविष्कार या यंत्रों के क्षेत्र में कोई खास तरक्की नहीं दिखाई । यूरोप मे यूनान 
झ्रौर रोम की तहज़ीबों के ग़्ारत होने पर, यह श्ररब थे, जिन्होंने कि विज्ञान 
की लौ को मध्य युगों में जगाए रकखा। 

सिकंदरिया की, साइंस भ्रौर ईजाद की, यह सरगर्मी यक्तरीनीततौर पर 
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जमाने की समाजी उपज, और एक बढ़ते हुए समाज और जहाज रानी की ज हू- 
रतों का नतीजा था; उसी तरह जिस तरह कि अंक गणित और बीज गणित 
का विकास--शुन्यांक और राशिमानों का आविष्कार, हिंदुस्तान में, बढ़ते हुए 
व्यापार और जटिल होते हुए संगठन के लिहाज से, समाजी जरूरतों का परि- 
णाम था । लेकिन यों प्रामतौर पर पुराने यूनानियों में कहाँ तक विज्ञान के लिए 
रुभान था, यह कहा नहीं जा सकता । उनकी ज़िंदगी अपनी परंपरा के नमूने 
पर ली होगी, जिप्तकी बुनियाद म उनका पुराना फ़िलसफ़ियाना नज़रिया था, 
जो इंसान और कुदरत के बीच हमाहगी श्रौर मेल चाहता था। यह नजरिया 
पुराने यूनान श्रौर हिन्दुस्तान में एक-सा था । हिंदुस्तान की तरह यूनान में भी 
साल त्योहारों में बंटा हुआ था और मौसम-मौसम के उत्सव हुआ करते थे जो 
इंसान को क़ुदरत के स्वर के साथ मिलाएं रहते थे । हिंदुस्तान में श्रब भी यह 
त्योहार मनाए जाते हें, बसंत मे और फ़स्ल कटने के समय; और दीपावली, जो 
कि रोशनी का त्योहार हूँ, शरद्‌ के भ्रत मे मनाया जाता है; और होली का 
उत्सव जो शुरू गर्मी मे मनाया जाता हूँ, प्रौर इसके श्रलावा पौराणिक पुरुषों 
के नाम पर त्योहार चलते हैं। श्रव भी इन उत्सवों में, कुछ के मौकों पर लोक- 
गीत और लोकनृत्य होते है, जेसे रासलीला या कृष्ण का गोपियों केसाथ नाच । 
क़दीम हिंदुस्तान मे औरते अलग-प्रलग नही रहती थी, सिवाय कुछ 
हद तक राज-घराने और कुलीन वर्ग की औरतों के | ज्ञायद यूनान में मर्द श्रौर 
औरत उस ज़माने में हिंदुस्तान के मुकाबले मे ज़्यादा अलग रहते थे । पुरानी 
हंदुस्तानी कितात्रों में मशहूर प्रौर विदुषी औरतों का श्रक्सर जिक्र झ्राता हैँ, 
श्रौर भ्रक्सर वह खले शास्त्रार्थों में हिस्मा लिया करती थी। यूनान में शादी, 
जाहिरा तौर पर सिफ़े आपस के मुश्नाहदे की बात थी, लेकिन हिंदुस्तान में यह 
हमेशा घामिक संस्कार समझी गई है, भ्रग्चे और तरह की शादियों का भी 
जिक्र आया है । 
यूनान की औरतों की, जान पड़ता है, हिंदुस्तान में खास आव-भगत 
होती थी । जैसा कि पुराने नाटकों से पत्ता चलता है, राज दरबारों की दासियां 
प्रक्सर यूनानी हुआ करती थी । यूनान से हिंदुस्तान में आने वाली खास चीजों 
में, जो कि बरी गंजा (पच्छिमी हिंदुस्तान मे भंड्रोच ) के बंदरगाह में उत्तरी 
थीं, “गानेवाले लड़कों भ्रौर खूबयूरत लड़कियों" का होना बताया जाता है । चंद्र- 
गुप्त मौर्य का रहन-सहन बताते हुए मेगास्थनीज कहता है : “राजा का खाना 
श्रौरतें पकाती थीं, भ्रौर वही शराब भी पेश किया करती थीं, जिसका कि सभी 
हिंदुस्तानियों मे चलन है ।” कुछ शराब यक़्ीनी तौर पर यूनान या उसके उप- 
निवेशों से श्राती थी, क्योंकि एक पुराना तमिल कवि “यवनों (भरायोनियन या 
यूनानी) द्वारा श्रपने भ्रच्छे जहाजों में लाई ठंडी सुगंधित शराब” का हवाला 
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देता है । एक यूनानी बयान है कि पाटलिपुत्र के राजा (शायद प्रशोक का पिता 
बिदुसार) ने ऐंटिशोकस को लिखा कि हमें मीठी शराब, सूखी भ्रंजीर झोर 
एक सोफ़िस्ट फ़िलसूफ़ खरीदकर भेज दो । ऐटिश्रोकस ने जवाब दिया: “हम 
ग्रापको प्रंजीर और शराब भेजेंगे, लेकिन यूनानी क़ानून सोफ़िस्ट की बिक्री की 
इजाजत नहीं देता । 

यूनानी साहित्य से यह साफ्‌ पता चलता है कि सम-लिंगी संबंध को 
बुरा नहीं खाल किया जाता था । दर श्रस्त इसकी जानिव एक सरस शभ्रनु- 
मोदन का भाव था । शायद इसकी वजह यह थी कि युवावस्था में लड़के-लड़- 
किथां श्रलग रक्‍्खे जाते थे । इसी तरह की प्रवृत्ति ईरान मे पाई जाती है 
श्रौर फारसी साहित्य में इसके हवाले भरे पड़े हैं । ऐसा जान पड़ता हूँ कि 
माझृूक की एक युवक के रूप में कल्पना करना साहित्यिक परंपरा का अंग 
बन गया था। सस्क्ृत साहित्य में ऐसी कोई बात नहीं मिलती और यह जाहिर 
हैँ कि हिंदुस्तान मे सम-लिंगी संबंध न पसंद किया जाता था और न कतई तौर 
पर यह रायज था । 

यूनान और हिंदुस्तान के श्रापस के संपर्क उस ज़माने से मिलते हें जब से 
कि लिखा हुआ्ना इतिहास मिलता है, और बाद के जमाने में हिंदुस्तान के श्र 
यूनानी असर में झाए हुए पच्छिमी एशिया के करीबी ताल्‍्लुक़ रहे हे । उज्ज- 
धिनी ( ब्रब उज्जैन ) मध्य हिंदुस्तान, में जो बहुत बड़ी वेधशाला हैं, उसका 
मिस्र के सिकंदरिया से संबंध था । सपर्क की इस लंबी मुद्दत में इन दो तह- 
जीबों के बीच विचार श्र संस्कृति की दुनिया मे, श्रापस के बहुत से तबादले 
हुए होंगे। किसी यूनानी किताब में यह रवायत दर्ज है कि कुछ हिंदुस्तानी 
सुक़रात के पास भ्राए श्रौर उन्होंने उससे सवाल किए । पैथागोरस पर हिंदु- 
स्तानी फ़िलसफ़े का खास भ्रसर हुआ था, और प्रोफ़ेसर एच जी० रालिसन 
का कहना है कि : “धर्म, फिलसफ़ा और गणित के क़्रीब-क़ रीब सभी सिद्धांत, 
जिनकी कि पैथागोरस के अनुयायी तालीम दिया करते थे, हिंदुस्तान में ईसा 
से क़ब्ल की छठी सदी में मालूम थे। उविक नाम के यूनान और रोम का खास 
भ्रध्ययन करने वाले एक योरपीय विद्वान्‌ ने, अफ्लातून की “रिपब्लिक' नाम 
की किताब की तशरीह हिंदुस्तानी विचार के आधार पर का है ।' ग्नास्टिक 
तत्त्ववाद को यूनानी अफ़लातूनी और हिंदुस्तानी तत्त्वों को मिलाकर एक कर 
की कोशिश खयाल किया गया है । रियाना का फिलसूफ एपोलोनियस छायद 

१ जिससे ने अपनी 'दो गोकू कामनवेल्थ” किताब में उधिक को किताब 
दि मेसेज श्रत्‌ प्लेटो' (१९२०) का हवाला दिया है। घेंने यहु किताब नहीं 
देखी है । 


श्धर हिंदुस्तान की कहानी 


पब्छिमोत्त र हिंदुस्तान में, तक्षशिला में, ईसाई सवत्‌ के शुरू में आया था । 

मशहूर यात्री और झालिम, श्रल्बेखनी, जो कि मध्य एशिया के खुरा- 
सान में पैदा हुआ एक फ़ारसी थ।, हिंदुस्तान में ग्थारहवीं सदी ईस्वी में श्राया । 
उसने यूनानी किलसफ़ा, जो कि बग्रदाद में शुरू इस्लामी ज़माने में श्राम पसंद 
था, पढ़ रकक्‍्खा था। हिंदुस्तान में आकर उसने संस्कृत सीखने में मेहनत की, 
जिसमें कि वह हिंदुस्तानी फिलसफ़े को पढ़ सके । उसने दोनों में बहुत-सी 
समान बातें देखी और दोनों का मुकाबला उसने भश्रपनी किताब में किया हूँ । 
वह ऐसी संस्कृत किताबों के हवाले देता हैँ जिनमें यूनाती ज्योतिष और रोमन 
ज्योतिष का बयान हुप्रा है । 

श्रगर्चे लाजमी तौर पर इनका एक-दूसरे पर प्रसर रहा है, फिर भी 
यूनानी भ्रौर हिंदुस्तानी तहज़ीबों में से हर एक इतनी मज़बूत रही है कि अपनी 
जगह पर मृस्तक़िल रहे, श्रौर अपनी खासियत की बिना पर तरवक़ी कर सके । 
पुरानी प्रवृत्ति सभी घीज्ञों को यूनान या रोम से निकली हुई बताने की रही 
है, लेकिन इस प्रवृत्ति के खिलाफ प्रतिक्रिया हुई हे, और एशिया और खास 
तौर पर हिंदुस्तान के कारनामों पर ज्ञोर दिया गया हूँ। प्रोफ़ेसर टार्न कहते 
हैं: “मोटे ढग से एशयायी ने यूतान से जो भी लिया वह श्राम तौर पर महज़ 
बाहरी बाते है, उसने केवल रूप-रेखा ली । शायद ही उसने भीतरी बाते ग्रहण 
की हों--नागरिक संस्थाएं चाहे एक प्रपवाद हों--भ्ौर भाव तो उसने लिया 
ही नहीं । क्योंकि भाव के मामले में एशिया को हमेशा यक्रोन रहा है कि वह 
यूतान को दुर बिंठा सकता है, शऔर उसने दूर बिठाया हू ।/ फिर यह भी 
लिखते हैं : हिंदुस्तानी तहजीब इतनी मज़बूत थी कि यूनानी तहज़ीब के मुका- 
बले में डटी रह सक्रे, छेक्रिव मज़हब को छोड़कर झौर मामलों में ज्ञाहिरा 
इतती मज़बूत न था कि अ्रपना वैसा ब्रसर डाल सके जैसा कि बैबिलोनिया ने 
उस पर डाला; फिर भी ऐसा खथाल करने की हमें वजह मिल सकती हैं कि 
कुछ बातों में हिंदुस्तान एक हावी साभेदार था।” “बुद्ध की प्रतिमा को छोड़ 
दें तो यह कहा जा सकता है कि भ्गर यूनानियों का कभी वजूद न होता ता 
भी हिंदुस्तान का इतिहास मख्य-मुख्य बातों में ठीक वैसा ही रहता जैसा कि 
रहा हैं ।” 

यह एक दिलचस्प खयाल हूँ कि हिंदुस्तान में मूर्ति-पूजा यूनान से भाई। 
वैदिक धर्म सभी तरह की मूतिपुजा के खिलाफुथा । देवताप्रों के लिए कोई 
मंदिर तक न थे । मूर्ति-पूजा के कुछ नितानात हिंदुस्तान के पुराने विश्वासों 
में मिलते हैं, प्रगर्चे मूति-पूजा यकीनी तौर पर बहुत फैली नहीं थी । शुरू का 
बौद्ध घर्म इसका कट्टर विरोधी था, और बुद्ध की मूर्तियां भौर प्रतिमाएं तैयार 
करने की खास मनाही थी। केकिन यूनानी कला का श्रसर श्रफुग्रानिस्तान में 
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ग्रौर सरहद के झ्ासपास काफी यहरा था और रफ़्ता-रफ़्ता उस अ्रसर ने काम 
किया । फिर भी श्रू में बुद्ध की कोई मूर्तियां न बनीं, बल्कि बोधिसत्वों की 
(जिन्हें कि समझा जाता है कि बुद्ध के, पहले के, श्रवतार हैं) अपोलो-जैसी 
मूर्तियां बनीं । इनके बाद खुद बुद्ध की मूर्तियां बनने लगीं । इससे हिंदू धर्म के 
कुछ रूपों में भी म्‌ृतिपूजा को प्रोत्साहन मिला, हालांकि वैदिक धर्म पर यह 
श्रसर न पड़ा भौर वह इससे बचा रहा । मूर्ति या प्रतिमा के लिए फारसी 
श्रौर हिंदुस्तानी में श्रव तक लफ़्ज हूँ 'बुत', जो कि बुद्ध से निकला है । 

इंसान के दिमाग में, जान पड़ता हूँ, जिंदगी शौर प्रकृति और विश्व 
में किसी एकता खोज कर लेने की धुन है । यह ख्वाहिश, चाहे ठीक हो चाहे 
- न हो, दिमाग़ की किसी खास ज़रूरत को पूरा करती है। पुराने फ़िलसूफ़ 
इस पर हमेशा विचार किया करते थे और श्राज के वैज्ञानिक भी इस प्रेरणा 
से मजब्र हैं। हमारी सभी स्कीमो और योजनाग्रों, शिक्षा और सामाजिक व 
राजनीतिक संगठन के हमारे सभी विचारों के पीछे एकता और हमाहंगी की 
यही तलाश हैं। हमें कुछ क़ाबिल सोच-विचार करने वाले और फ़िलसूफ़ प्रव 
यह बताते हूँ कि आकस्मिक दुनिया मे कोई एकता या निज्ञाम नहीं हैँ । यह 
हो सकता है, लेकिन इसमें शक नहीं कि इस भटके हुए यक़ीन ने भी (वह 
जैसा भी रहा हो )भौर हिंदुस्तान और यूनान भौर दूसरी जगहों में इस तलाश ने 
कुछ प्रत्यक्ष नतीजे दिखाए हे और ज़िंदगी में एक हमाहंगी, एक सम-तौल 
श्रौर एक संपन्‍्तता पंदा की है। , 

८ $ पुरानी हिंदुस्तानी रंगशाला 

यूरोप को, पुराने हिंदुस्तानी नाटक साहित्य का जबसे पता लगा, 
तभी से इस तरह के सुझाव दिए जाने लगे कि या तो इसकी शुरुभ्रात- 
ही यूनानी नाटकों से हुई या इस पर यूनानी नाटकों का गहरा भ्रसर 
पड़ा । इस मत में कुछ सच-जेसी दिखने बाली बात थी, क्योंकि उस वक्‍त तक 
किसी क़दीम नाटक का पता न चला था और भझअएछेग्ज़े डर के हमले के बाद 
यूतान के अभ्रधिकार में श्राए राज्य हिंदुस्तान की सरहद पर कायम हो चुके थे । 
यह राज्य कई सदियो तक बने रहे और यूनानी नाटकों के खेल होते रहे होंगे। 
इस मसले की, यूरोपीय विद्वानों ने, सारी उन्‍नीसवीं सदी में, छान-बीन की 
झौर इस पर बहस-मुबाहसे हुए । अब यह बात आमतौर पर कबूल कर ली गई 
है कि हिंदुस्तानी रगशाला, श्रपने मूल में, ओर विचारों और विकास में, 
बिलकुल स्वतंत्र रही हैं । इसकी छुरुआत का पता लगाबे तो हम ऋग्वेद तक 
पहुँच जायेंग जिसमें कुछ नाटकीय ढंग की बातचीत मिलती है। रामायण 
झ्ौर महाभारत में नाटकों का जिक श्राता हैँ। कृष्ण की लीलाप्रों के नात 
भ्रौर संगीत से इसकी शुरुभ्रात होती है भौर उसी से इसकी रूप-रेखा बनती है । 


श्द्ड हिंदुस्तान की कहानी 


ईसा से क़ब्ल की छठी-सातवीं सद। का मशहूर वेयाकरण पाणिनि नाटक के कुछ 
रूपों का उल्लेख करता है । 

नाटयकला पर एक पुस्तक--'नाटअशास्त्र “---कहा जाता हूँ कि तीसरी 
सदी ईस्वी में लिखी गई, लेकिन यह जाहिर है कि यह इसी मज़मून की 
शझौर पहले की रचनाग्रों के श्राधार पर लिखी गई है । ऐसी किताब उसी वक्‍त 
तैयार हो सकती है जब नाटक की कला की खाधी तरबक़ी हो चुकी है, 
श्ौर आम लोगों के सामने खेल बराबर रवाए जाते रहे हे । इससे क़ब्न 
बहुत काफ़ी साहित्य इस पर तैयार हो चुका रहा होगा, और इसके पीछे 
कई सदियों का रफ़्ता-रफ़्ता विकास जान पड़ता है। हाल में छोटा नागपुर 
की रामगढ़ की पहाड़ियों में, एक ऐसी क़दीम रंगशाला का पता चला है, जिस 
की तारीख ईसा से क़ब्ल की दूसरी सदी बताई जाती हे। यह मार्क की बात 
है कि “नाटथ शास्त्र” में जो रगशालागों का ग्राम बयान मिलता है उससे इस 
रंगणाला का नक्शा मेल खाता है । 

श्रब यह यकीन किया जाने लगा हैं कि ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी 
में, नियमित रूप से लिखे गए संस्कृत नाटक, पूरी-पूरी तरह प्रतिष्ठित हो चुके 
थे, बल्कि कुछ विद्वानों का ख़याल हैं कि यह वात ई० पू० पाचवी सदी में ही 
पैदा हो गई थी। जो नाटक मिलते है, उनमें और क़ब्ल के नाटककारों और 
नाटकों के हवाले अ्रक्सर भ्राते है, जिनका कि अभी तक पता नहीं चला था। 
ऐसे खोए हुए नाटककारों में एक भास था, जिसकी कि बाद के नाटककारों ने 
बड़ी तारीफ की है । इस सदी के शुरू मे इसके तेरह नाटकों का एक संग्रह खोज 
में हाथ आ्राया । भ्रव तक मिले संस्कृत नाटकों में अधश्वघोष के नाटक हें। 
श्रदवधोष ईस्वी संवत्‌ के ठीक पहले या बाद हुग्रा था । दरअसल यह नाटकों 
के कुछ टुकड़े मात्र हें जो कि ताड़पत्र पर अंकित हैं, और एक ताज्जुब की 
बात हूँ कि गोबी रेगिस्तान के किनारे तुरफ़ान में पाए गए है। अश्रश्वधोष एक 
धर्म-परायण बोद्ध था और इसने “बुद्ध चरित” भी लिखा हे, जो कि बुद्ध की 
जीवनी है, भर मशहूर है, और बहुत ज़माने से हिंदुस्तान श्लौर चीन श्रौर 
तिब्बत में आाम-पसंद रही है । किसी जमाने में इसका तर्जुमा चीनी जूबान में 
हो चुका है और इसका तर्जुमा करने वाला एक हिंदुस्तानी था । 

जहां तक पुराने हिंदुस्तानी नाटकों के इतिहास की बात हैँ, इन खोजों 
ने हमारे सामने एक नया ही दृश्य ला दिया है, श्रौर हो सकता है कि प्रगर 
भौर खोजें हों और नई रचनाएं मिलें तो हिंदुस्तानी संस्कृति के इस मनोर॑ंजक 
विकास पर और रोशनी पहुँचे | क्योंकि जैसा सिल्वान लेवी ने अपनी पुस्तक 
“ल थियेत्र इंदियान” (हिंदुस्तानी रंग शाल।') में लिखा है : “नाटक में,उदय 
होता हुई सभ्यता की महृत्तम भ्रभिव्यक्ति होती है । यह झसली ज़िंदगी का 


युगों का दौर १८५ 


बयान करता है | यह एक चमत्कारी रूप में, सारभूत तथ्यों को, गौण बातों 
से श्रलग करके, हमारे सामने एक प्रतीक के रूप मे रखता है। हिंदुल्तान की 
मौलिकता की उसकी नाटबथ कला में पूरी-पूरी अभिव्यक्ति हुई है--इस कला 
में हिंदुस्तान की रूढ़ियो, सिद्धांतों और सस्थाओं का मिला-जुला सार पाया 
जाता है ।” 

यूरोप ने प्राचीन हिंदुस्तानी नाटकों के बारे में तब जाना जब कि 
१७८९६ में सर विलियम जोन्स ने कालिदास के 'शकंतला' का प्रनुवाद प्रका- 
शित किया | इ। खोज से यूरोप के विचारशील लोगों में हलचल पैदा हो गई, 
ग्रौर इस पुस्तक के कई सस्करण निकले । सर विलियम जोन्स के श्रनुवाद के 
सहारे जम न, फ्रेंच, डेनिय, और इटैलियन में इसके अनुवाद भी हुए । गेटे पर 
इसका गहरा असर हुभ्ना और उसने 'शकुतला' की जी खोलकर तारीफ़ की । 
'फ़ौरट' में प्रस्तावता जोड़ने का विचार, कहा जाता है, उसके मन में कालि- 
दास की प्रस्तावना को पढ़कर उठा, और यह संस्कृत नाटकों की साधारण 
परपरा के अनुसार ही लिखी गई थी।' 





'हिद्डुस्ताना लेखकों की यह प्रवृत्ति रही है (और इसका में भी शिकार 
रहा हूं) कि वह यूरोपीय विद्वानों की रचनाओं में से ऐसे चुने हुए दुकड़े श्रौर 
उद्धरण पेश करते हे जो कि पुराने हिंदुस्तानी साहित्य और फिलिसफ की तारीफ 
में हों । उतनी ही भ्रासानी से, बल्कि श्रौर ज्यादा भ्रासानी से, ऐसे उद्धरण भी 
पेश किए जा सकते हं जो कि इनके बर-अ्रक्स हों । श्रठारहवीं और उन्नरीसयों 
सदियों में हिंदुस्तानी बिचार शोर फिलसफ़े के बारे में यूरोपीय विद्वानों नें जो 
जानकारी हासिल को उससे उनमें बड़ा उत्साह फैला और उन्होंने इनकी बड़ी 
तारीफ़ें कीं । ऐसा स्ययाल किया गया कि यह चीजें उनको एक जरूरत को पूरा 
करती हे, जिसे कि यूरोपीय संस्कृति नहीं कर पाई है । फिर एक प्रतिक्रिया 
शरू हुई और यह धारणा पलटो, प्रौर श्रालोचनाएं होने लगीं शोर संदेह उठा। 
हसका कारण यह हुप्रा कि यह फिलिसफा बग्नेर शकल का झोर बिखरा हुप्ा 
समझा गया श्रौर हिंदुस्तानी समाज के कड़े जात-पांत के बंधनों को भी बुरा 
साता गया। यह दोनों ही तरह को प्रतिक्रियाएं ऐसो थीं जिनकी वनियाद में 
पुराने हिंदुस्तानी साहित्य की नाकाफी जानकारों थी। खुद गेटे की राय ने 
पलटा खाया, शौर उसने एक तरफ तो यह फुबल किया हैँ कि हिंदुस्तानी 
विचार ने पच्छिसों सन्‍्यता को जोरदार उत्तेजना दो है, दूसरी तरफ इसके 
गहरे अतर को मानने से इन्कार किया हूँ | हिंदुस्तान के बारे में म्रोपोष दिमाग 
का यह दो-तर्फ़ा और विरोधी नजरिया, एक लात बात रही है । हाल में उस 
सहान्‌ यूरोपीय रोस्या रोलां ने, जो कि सबसे झाला यूरोपीय संस्कृति का नुमाइंदा 


१८६ हिंदुस्तान की कहानी 


कालिदास संस्कृत साहित्य का सबसे बड़ा कवि और नाटककार माना 
गया है। प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने लिखा है: “हिंदुस्तानी कविता और साहित्य 
के क्षेत्र में कालिदास का नाम चमक रहा है । नाटक, महाकाव्य प्लौर 
विरह गीत झ्राज भी इस कलाकार की प्रतिभा और सूक-बूक का सबूत दे 
रहे हैं । सरस्वती के वरद पुत्रों में यह अद्वितीय हैं, और इन्हें ही ऐसी महान्‌ 
रचना करने का सौभाग्य हुआ है, जिससे हिंदुस्तान का झ्रादर बढ़ा हे और खुद 
मानवता ने अपने को गहचाना हैँ । उज्जयिनी में छकुंतला के जन्म पर जो 
श्रालोक हुआ था, उसने कई लबी सदियों वाद पच्छिम की दुनिया को भी तब 
झ्ालोकित किया जब कि विलियम जोन्स ने इसका उसे परित्रयथ कराया। 
कालिदास ने अपने लिए उज्ज्वल तारों के बीच स्थान कर लिया है, जहाँ कि 
हर एक नाम इंसानी भावना के एक युग की नुमाइंदगी करता हैँ। इन नामो 
का सिलसिला इतिहास की रचना करता है, बल्कि यों कहिए कि खुद इतिहास 
बन जाता हैँ ।” 

कालिदास ने और नाटक भी लिखे हें, श्रोर कुछ हूंबे काव्य रखे हैं । 
उनका वक्‍त ठीक-ठीक नहीं ते हो पाया है, लेकिन भ्रनुमान हैँ कि वह चौथी 
सदी ईस्वी के भ्रत के लगभग, उज्जयिनी मे, गुप्त खांदान के चद्रगुप्त (द्वितीय) 
विक्रमादित्य के जमाने में थे। परंपरा कहती हैँ कि वह इस दरबार के नव- 
रत्नों में से एक थे, और इसमें कोई शक नहीं कि उनकी प्रतिभा को लोगों ने 
पहचाना और उनकी, अपनी जिंदगी में, पूरी कद्र हुई। वह उन भाग्यवानों 
में से थे, जिन्हें कि जिंदगी में आदर मिला, और जिन्होंने स्‌दरता और कोम- 
लता का--ज़िदगी की कड़ाइयों और रूखेपन के मुक़ाबले में ज़्यादा श्रनभव 
किया । उनका रचनाओं में जिंदगी के लिए प्रेम, श्रौर प्रकृति की संदरता के 
लिए एक उमंग मिलती है । 

कालिदास की एक बड़ो कविता हे 'मेघदूत' । एक प्रेमी है, जिसे कि 
पकड़ कर अपनी प्रेयसी से प्रलग कर दिया गया है, बरसात के मौसम में, एक 
बादल से, श्रपती गहरी चाह का सदेश, उसके पास पहुँचाने के लिए कहला 
। इस कविता की और कानिदास की, भ्रमरीकन विद्वान राइडर ने जी खोल- 


हैं, एक ज्यादा समन्वय का और हिंदुस्तानी विचार की बुनियादी बातों के लिए 
एक बहुत दोस्ताना नजरिया सामने रक्खा हूँ। उसके खयाल से पूरब और 
पच्छिपर, मानी आत्मा के सतातन संघर्ष के श्रलग-प्रलग पहुलुप्नों की नुमा- 
इंदगी करते हूँ। इस विषय--हिवुस्तानी बिचार को तरफ पच्छिमी प्रतिक्रिया--. 
पर शांतिनिकेतन विश्वविद्यालय के मि० अलेक्स अरोनसन ने बड़ी जानकारी 
और काबलियत के साथ लिखा हे । 
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कर तारीफ़ की हैँ। वह कविता के दो हिस्सों का हवाला देता हुए कहता है : 
“पहुले श्राधे में बाहरी प्रकृति का बयान है, लेकिन उसमें इंसानी जज्बे पिरोए 
हे; दूसरे पश्राधे में इंसानी दिल की तस्वीर हैँ, लेकिन यह तस्वीर प्रकृति की 
सुंदरता के चौखटे में मढ़ी हुई हैं । यह काम इतनी होशियारी से किया गया 
है कि यह कहना मुश्किल हो जाता हैँ कि कौन-सा आधा हिस्सा ज्यादा अ्रच्छा 
है । जो लोग इस मृकम्मिल कविता को मूल में पढ़ते हे उनमें से कुछ एक 
हिस्से को, कुछ दूभरे को ज़्यादा पसंद करते हैं । पाँचवी सदी में कालिदास ने 
वह बाव समझ ली थी, जिसे कि यूरोप ने उन्‍्नीसवीं सदी तक ने समझा, और 
जिसे कि वह अब मो एक अध्‌ रे ढंग से समझ रहा हैं, यानी दुनिया आ्रादमी 
के लिए नहीं बनी है, भौर यह कि वह अपना पूरा रुतवा तभी हासिल करता 
है जब कि वह उस जिंदगी की शान और कीमत समभ लेता हूँ जो कि इंसानी 
ज़िंदगी से जुदा है । कालिदास ने इस हक़ीक़त को पा लिया था, यह उसकी 
दिमायी ताकत का शानदार सबूत है; यह ऐसा गृण हू कि जो ऊेचे दर्ज की 
कविता के लिए उतना हा जरूरी हें जितना कि बाहरी रूप-रेखा की पूर्णता । 
कविता में प्रवाह कोई दुलेभ बात नहीं, दिमाग्री समक-बूभ भी बहुत श्रसा- 
धारण चीज्ञ नही, लेकिन दोनों का मेल जब से कि दुनिया श्रू हुई शायद 
प्राधी दर्ज न से ज़्यादा बार नहीं देखा गया । चूंकि कालिदास में यह मधुर मेल 
मौजूद था, इसलिए उनकी गिनती, ऐनाक्रियां, शौर होरेस और शेली के 
पेगत में नहीं, बल्कि सोफ़ाक्लीजु, और वर्जिल प्रौर मिल्टन की पंगत में है ।” 

कालिदास से शायद बहुत पहले एक श्रौर मशहूर नाटक रचा गया था-- 
शूद्रक का “मृच्छकटिक' । यह एक कोमल और एक हद तक कृत्रिम नाटक है, 
फिर भी इसमें कुछ ऐसी श्रस्लियत हैँ कि उसका हम पर असर होता है और 
इससे हमें उस ज़माने की तहजीब और विचारों की झांकी मिलती है । ४०० 
ई० के लगभग, चबद्धगृप्त द्वितीय के ही जमाने में, एक दूसरा मशहूर नाटक 
रचा गया, यह विशाखदत्त का ''मद्राराक्षस” था। यह एक खालिस राजनीतिक 
नाटक है, जिसमें प्रेम का या किसी पौराणिक कथा का आधार नहीं लिया गया 
है। इसमे चन्द्रगुप्त मौर्य के ज़माने का हाल है, और उसका प्रधान मंत्री, 
चाणक्य, जिसते कि “अथधे-शास्त्र' लिखा था, इसका प्रधान पुरुष हें। कुछ 
मानों में यह नाटक श्राज के ज़माने पर बहुत मौजू ग्राता हैं । 

राजा हर्ष भी, जिसने कि सातवीं सदा ईस्बी के शूरू मे एक नया साम्राज्य 
कायम किया, एक नाटककार था और हमें उसके लिखे हुए तीन नाटक मिलते 
हैं। ७०० ई० के लगभग भवमूति हुप्ा है, जो कि संस्कृत साहित्य का एक और 
उज्ज्वल नक्षत्र भा: उसका अनु वाद करना सहज नहीं, क्योंकि उसके नाटक 
की सुंदरता उसकी भाषा में है, लेकिन वहु हिंदुस्तान में बहुत लोकप्रिय है,झौर 
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सिफ़े कालिदास को उससे बड़ा समझा जाता है । बिल्सन ने, जो कि श्राक्सफोर्ड 
यूनिवर्सिटी में संस्कृत का प्रोफ़ेसर था, इन दोनों के बारे में लिखा है कि : “भव- 
भूति और कालिदास के इलोकों से ज़्यादा मधुर भ्रौर सुंदर श्रौर शानदार भाषा 
की कल्पेना करना मुमकिन नहीं ।* 

संस्कृत नाटक की धारा सदियों तक बहत्ती रही, लेकिन नवीं सदी के 
मरारि के बाद उसकी खूबियों मे जाहिरा कमी धाई। यह कमी झौर सिलसिलेवार 
उतार हमें जिंदगी के श्रौर कामों में भी दिखाई पड़ता है । यह समझाया गया 
हैँ कि नाटकों का यह ह्वास कुछ अंशों में इस वजह से हो सकता हूँ कि भार- 
तीय-प्रफगान और मुगल जमानों में इसे राजइरबार की सरपरस्ती नहीं हासिल 
हुई, और इस्लाम मजहब वालों ने कला के इस रूप, यानी लाटक को यों नहीं 
पसन्द किया कि इसका ताल्लुक कौमी मजहब से था। क्योंकि यह साहित्यिक 
नाटक--हम उसके भ्रामपसंद पहल भ्रो को छोड़ देते हे, जो कि जारी रहे-- 
ऐसा था कि ऊँचे वर्ग के लोगों के लिए लिखा गया था और उन्हीं की सरपरस्ती 
का इसे सहारा था। लेकिन इस दलील में ज़्यादा दम नहीं हे, श्रगर्चे यह मुम- 
किन है कि ऊपर की सियासी तब्दीलियों ने थोड़ा-बहुत दूर का असर डाला 
हा । सच बात तो यह हूं कि संस्कृत नाटक का ह्रास इन सियासी तब्दीलियों 
से बहुत कब्ल दिखाई पड़ने लगता है । और यह तब्दीलियां भी, कुछ सदियों 
तक सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान में हुई श्ौर अ्रगर इस नाटक में कोई दम बाकी 
रहा था तो यह दक्खित में पतप सकता था। भारतीय अफूगानों, तुर्कों श्रौर 
मग्रल शासकों का कारताम-- कुछ थोड़ी मुहृर्तों को छोड़कर जब कि कट्टर- 
पना ग़ालिब आ्राया है, यह रहा है कि उन्होंने हिंदुस्तान की संस्कृति की यकीनी 
तौर पर बढ़ावा दिया हैँ, और अक्सर उसमें नए रुख पैदा किए हें भ्ौर भ्रपनी 
बातें जोड़ी हैं । हिंदुस्तानी सगीत को, बड़े उत्साह से, ज्यों-का-त्यों मूसलमानी 
दरबारों में श्रौर अ्रमीरों के यहा उठा लिया गया हैं, और इसके कुछ सबसे बड़े 
उस्ताद मुसलमान हुए हे। साहित्य श्रौर कविता को भी बढ़ावा मिला है श्रौर 
मशहूर हिंदी कवियों में मुसलमान भी हे । बीजापुर के सुलतान, इब्बाहीम 
प्रादिलशाह ने हिंदी में संगीत पर एक किताब लिखी हैं। हिंदुस्तानी कविता 
और सगीत दोनों में ही हिंदू देवी-देवताओं के जिक्र भरे पड़े हे, लेकिन इन्हें 
कबूल किया गया, और पुराने रूपक और अलंकार वलते रहे । यह कहा जा 
सकता है कि मूर्तियों का बनाना छोड़कर, कला का कोई भी रूप नहीं हे 
जिसे कि म्‌ स्लिम कासकों ने (कुछ अपवादों को छोड़कर) दबाने की कोई 
कोशिश की हो। , 

संस्कृत नाटक का ह्वास यों हुआ कि उन दिलों में हिंदुस्तान में, दूसरी 
दिशाओं में भी जवाल पश्राया हुप्रा था, और रचना-शक्ति घट रही थी। भ्रफ़- 
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गानों और तुकों के दिल्‍ली में तखछतनशीन होने के बहुत पहले ही यह ज्ञवाल 
श्रू हो गया था। बाद में संस्कृत को श्रमीरों की इल्मी ज़बान की हेसियत से 
फारसी से मुक़ाबला करता पड़ा । छेकिन एक साफ़ वजह यह मालूम पड़ती हू 
कि संस्कृत नाटकों की जबान मे श्रौर उस ज़माने की रोजमर्रा की ज़बान में 
एक बढ़ती हुई खाई पैदा हो रही थी । १००० ई० तक बोली जानेवाली झाम 
जबान, जिससे कि हमारी मौजूदा ज़बानें निकली हें, भ्रदवी शबल श्रस्तियार 
करने लग गई थी । 

फिर भी, इन सब बातों के बावजूद, संस्कृत नाटक तमाम मध्य-युग 
में श्रौर हाल तक लिखे जाते रहे, यह एक अचरण पैदा करने वाली बात है । 
सन्‌ १८६२ में शेक्सपियर के “मिडसमर नाइट्स ड्रीम' का संस्कृत भावा- 
न्‌वाद निकला | पुराने नाटकों की पां इलिपियां बराबर मिल रही हैं। इनकी एक 
सूची जो कि प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने १८९० में तैयार की थी ३७७ नाटकों 
झ्यौर १८६ नाटककारों के नाम देती है । एक और हाल की फ़हरिस्त में ६५० 
' नाटकों के नाम दिए गए हूँ । 

पुराने नाटकों की (कालिदास और दूसरो के ) भाषा मिली-जुली हे यानी 
उसमे संस्कृत और एक या ज़्यादा प्राकृतों का इस्तेमाल हुआ है, यह प्राकृते 
संस्कृत की ही बोल-चाल का रूप है । एक ही नाटक मे पढ़ें-लिखे लोग संस्कृत 
बोलते हैं और साधारण अनपढ़ लोग, आमतौर से औरतें, प्राकृत बोलती हे, 
हालाँकि इसके अपवाद भी मिलेंगे । श्लोक या गीत, जिनकी बहुतायत हैं, 
संस्कृत में हे। इस मिली-जुली भाषा की वजह से शायद नाटक आम तमाशबीनों 
को ज़्यादा मक़बूल होता था। यह साहित्यिक भाषा और श्राम-पसंद कला के 
अलग-प्रलग तकाजों के बीच का एक समझौता था। सिल्वान लेवी, इसका कुछ 
मानों मे फ़रासीसी दुःखात नाटकों से मुकाबला करता है, जो अपने विषयों के 
चुनाव की वजह से भ्राम लोगों से अलग जा पड़ा था, और जिसने असली 
ज़िंदगी से मुड़कर, एक रस्मी समाज पेदा कर लिया था। 

लेकिन इस ऊँचे दर्ज की साहित्यिक र॑गशाला को छोड़ कर, हमेशा एक 
झ्ाम लोगों की रंगशाला रही है, जिसके बुनियाद में हिंदुस्तान के महाकाब्यों 
और पुराणों की कथाएँ होती थीं, झौर इन मज़मूनों से देखने वाले वाक़िफ़ 
हुआ करते थे; और उन्हें तमाशे से मतलब होता, नाटकीय तत्त्वों की जांस से 
नहीं । यह खेल लोगों की बाला में होते, इसलिए अलग-प्रलग इलाकों में 
अलग-अलग बालियां इस्तेमाल की जाती थी। दूसरी तरफ़ संस्कृत नाटक ऐसे 
थे, जिनका कि सारे हिंदुस्तान में घलन था, वैंयोंकि संस्कृत सारे हिंदुस्तान की 
भाषा थी । 

इसमें कोई शक नही कि यह संस्कृत नाटक खले जाने के लिए लिखे 
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जाते थे, क्योंकि इनमें तफ़सील से श्रभिनव-संकेत दिए गए हें, भ्रौर देखने वालों 
को बिठाने के भी क़ायदे थे । क्दीम यूनान की घलन के खिलाफ़ यहां नटियां 
खेल में हिस्सा लेती थीं। यूनानी और संस्कृत दोनों में, प्रकृति के सबंध में 
एक सूक्ष्म चेतना मिलती हैँ, एक ऐसा भाव मिलता है कि मनुष्य प्रकृति का 
ब्रंग हैं। इनमें संगीत का ज़बदंस्त पुट है, भौर कविता जिंदगी का एक लाज़िमी 
प्रंग जान पड़ती हूँ, जिसमें कि भरपूर मानी हें और महत्त्व हुँ। यह प्रक्सर 
स्वर से पढ़ी जाती थी | यूनानी नाटकों को पढ़ते हुए बहुत से ऐसे रीति- 
रिवाजों श्रौर विचार के तरीक़ों के हवाले आते हें, जिनसे खाल यकरायक पुराने 
हिंदुस्तानी रीति-रिवाजों पर जा पहुंचता हे । यह सब होते हुए भी यूनानी 
नाटक संस्कृत नाटक से, मूल में, जुदा हे । 

यूनानी नाटक की खास ज़मीन '्रंजेंडी' हे, यानी पाप की समस्या है। 
प्रादमी क्‍यों दुःख उठाता हैँ ? दुनिया में पाप क्‍यों है ? मज़्हब श्र ईश्वर 
की पहेली है । आदमी कितना तरस के काबिल है, जिसकी दो दिन की 
जिंदगी है, और जो शक्तिशाली भाग्य के खिलाफ़ श्रधी और बिना मक़सद 
की कोशिशों में लगा हुप्रा ह-- यह वह नियम है जो कायम रहता है, बद- 
लता नहीं, यूगों तक'**” आदमी को दुःख झेल कर सीखना चाहिए झोर भगर 
वह भाग्यवान्‌ है तो वह इस कोशिश से ऊपर उठेगा : 

“सुखी वह है, जिसने थका देने वाले समुंदर पर, तूफानों से छुटकारा 
पा लिया है, और जो सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच गया है । 

“सुखी बहू है, जो अपनी कोशिशों से ऊपर उठकर, आजाद हो 
गया हैँ । 

“क्योंकि जिदगी को कला एक अश्रजब ढंग से गढ़ी गई है, कि एक, और 
वूसरा, भ्पने भाई को घन और शक्तित में पीछे छोड़ जाता है ।” 

“और करोड़ों ग्रादमी बहुते और उतराते रहते हे, और करोड़ों 
उम्मीदों के खमोीर से उनमें तूफान आता रहता हैं । 

“ओर या तो उनकी इच्छा पुरो होती है. या पुरी होने से रह जाती 
हु; और श्राशाएं या तो मर जाती हैं या बनी रहती हें । 

“लेकिन जमाने के गुजरने के साथ, जो भी यह जान सकता है कि 
जोना ही सुखी होना है, उसने अपना स्वर्ग पा लिया हैँ ।” 

श्रादमी मुसीबत फेलकर ही सीखता है; वह सीखता हूँ कि जिंदगी 
का सामना कैसे करना चाहिए; लेकिन वह यह भी सीखता है कि ग्राखिरी 
रहस्य बना रह जाता है और इंसान अ्रपने सवालों के जवाब नहीं पाता हूं, न 
भ्रच्छाई और ब्राई की पहेली को हल कर पाता हूँ । 

“रहस्प के अनक कप हैं; और बहुत-सी चोजें जिन्हें कि ईदवर ने पेदा 


के 
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किया है, ग्राशा और भय से परे हें । भौर जिस ग्रंत की श्रादभी को सलाझ् है 
बहु झाता नहीं, श्रौर जहां किसी श्रादसी का खाल नहीं जाता था वहां एक 
रास्ता मौजूद है ।' 

यूनानी द्रैजेडी' के मुकाबले की जोरदार, और उस शान की कोई 
चीज़ संस्कृत में नहीं है । दर-प्रस्ल यहां 'ट्रैजेडी' (दुःखांत) जंसी कोई चीज़ 
है ही नहीं, क्योंकि इसकी मनाही रही हूँ । इस तरह के बुनियादी सवालों पर 
विचार नहीं किया गया है, क्योंकि नाटककारों ने धामिक विश्वासों को, जैसे 
वह प्रचलित थे, मान लिया है । इनमे पुनर्जन्म और का्य-कारण के सिद्धांत हे । 
बिना कारण के या आकस्मिक पाप पर विचार ही न हो सकता था, क्योंकि 
जो कुछ श्रब होता है वह पूर्व जन्म की किसी पहली घटना का लाज्मी नतीजा 
हैँ । प्रंधे तरीके पर काम करने वाली, श्रंधी ताक़तों की, जिसके खिलाफ़ श्रादमी 
लड़ता है, भ्रम उसकी लड़ाइयों का कोई फल नही निकतता, यहाँ गुंजाइश 
ही नही है । फ़िलसूफ़ और विचारक, इन सीधी-सादी व्याध्यात्रों से संतुष्ट न 
होते थे, और वह बराबर इनके पीछे क्या रहस्य है, इसकी खोज में रहते थे, 
झऔर आखिरी कारण झौर पूरी तफ़सील जानना चाहते थे। लेकिन जिंदगी 
इन्ही विश्वासों के सहारे चलती थी और नाटककार उनकी कुरेद नहीं किया 
करते थे। यह नाटक, ओर ससस्‍्कृत काव्य ग्राम तौर पर साधारण हिंदुस्तानी 
धारणा को मानकर चलते थे, और इस धारणा से विद्रोह के कोई ऐसे चिह्न 
नहीं हासिल होते हैं । नाटकों की रखना के बारे में कड़े नियम बने हुए थे 
श्रौर उन्हें तोड़ सकना आसान न होता था। फिर भी क्रिस्मत के श्रागे दीनता 
से सिर नहीं ुकाया गया हुँ : नायक हमेशा हिम्मत वाला शभ्रादमी होता हैं, 
जो कठिनाइयों का मुक़ाबला करता है । चाणक्य अ्रवज्ञा के साथ "मुद्रा राक्षस' 
में कहता हूँ कि “मूर्ख भाग्य के भरोसे रहते हे”; वह अपने ऊपर भरोसा 
करने के बजाय, मदद के लिए सितारों की तरफ़ देखते हैँ । कुछ बनावट श्रा 
जाती हैँ : नायक हमेशा नायक बना रहता है, दुष्ट हमेशा दुष्ठता के काम 
करता हू : बीच का ताव-माव नहीं मिलता । 

फिर भो जबरदस्त नाठकीय मौक़े आते हे, दिल पर असर पंदा करने 
वाले दुश्ध दिखाए गए हें और ज़िदगी की एक पृष्ठमूमि है जो कि सपने की 
तस्वीर की तरह जान पड़ती है, यानी जो भझ्स्ली भी है और बेबनियाद भी, 
श्रौर इन सबको कवि की कल्पना शानदार भाषा में बुनकर रख देती हैं। 
ऐसा जान पड़ता है--चाहे दर-प्रस्ल ऐसा न रहा हो--कि हिंदुस्तान की ज़िंदगी 
उस वक्त ज्यादा शांतिमय, ज्यादा पायदार थी, श्र मानो उसने जड़ों का पता 


'यह दो उठ्धरण यूरोपाइडिस से, प्रोफ़ेसर गिल्वर्ट भरे के तू मे के 
आधार पर दिए गए हैं। पहला 'बाक्काइ' झौर दूसरा 'ऐलसेस्टिस' से है । 
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लगा लिया था और अपने मसलों का हल पा गई थी । यह जिंदगी धीर-गंभीर 
भाव से बहती जाती हें, झ्ोर तेज हवा के थपेड़ों और ग्ृजरते हुए तुफ़ान भी 
सिर्फ उसकी सतह को हिला जाते हूँ । यूनानी ट्रंजेडी' के खौफ़नाक तूफ़ानों 
जैसी कोई चीज़ यहां नही ह । लेकिन उसमें बड़ी मानवता है, एक सूंदर साम॑- 
जस्य है, और एक व्यवस्थित एकता है । सिल्वान लेवी ने लिखा है कि नाटक 
ग्रव भी हिंदुस्तानी प्रतिभा का सबसे अच्छा आविष्कार है । 

प्रोफेसर ए० बेरिडेल कीथ भी कहते हैँ कि “सस्कृत नाटक को यथार्थ 
में हिंदुस्तानी काव्य की सबसे ऊँची उपज समभा जा सकता हैं, जिसमे कि 
हिंदुस्तानी साहित्य के सावधान रचनाकारों की साहित्यिक कला की श्रतिम 
कल्पना का निचोड़ आ गया है ।'''दर-श्रस्ल ब्राह्मण, जिन्हें कि इप और दूसरे 
मामलों में बहुत बुरा-म ला कहा गया है, हिंदुस्तान के दिमाग्री बडप्पन के मूल 
में रहे हें। जिस तरह से कि उसने हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा पेश किया, उसी तरह 
ग्रपने दिमाग की एक दूसरी कोशिश से उसने नाटक के सूक्ष्म और प्रभावशाली 
रूप का विकास किया । 

शुद्रक के “मुच्छकटिक” का एक पअनूवाद, १६२४ में, न्‍्यूयार्क में 
रंगमच पर खेला गया। 'नेशन' पत्र के न|टकीय समालोचक, मि० जोजेफ उड 
क्रच ने उसके बारे मे यह लिखा था : “अगर दर्शक को “विशुद्ध कला-ताटक' 
का, जिसकी कि सिद्धांतवादी लोग चर्चा करते रहते हे, सच्चा नमूना कही देखने 
को मिल सकता हैं तो वह यहा पर मिलेगा | झऔऔर यही पर उसे पूरब के सच्चे 
ज्ञान पर विचार करने का मौक़ा मिलेगा, जो कि गूढ़ पिद्धांतो मे नही रकखा 
हुआ है, बल्कि एक विशेष कोमलता में है, जो कि परपरगागन ईसाई मत की 
कोमलता से, जिसे कि इब्नानी मत की कट्टर पवित्रता ने बिगाड़ रक्खा है, कही 
ज़्यादा गहरी और सच्ची हैं "एक बिल्कुल गढ़ा हुआ नाटक है, छेकिन जो 
दिल पर प्रसर डालता है, क्योंकि वह वास्तविकता का चित्रण नहीं करता 
बल्कि खुद वास्तविक हुँ'''इसका लिखने वाला जो भी रहा हो, श्रौर चाहे 
वह चौथी सदी में हुआ हो चाहे ग्राठवी में, वह एक भला और बुद्धिमान आदमी 
था, और उसकी बुद्धिमानी या मलमंसाहत उपदेशक के होठों से या तेज़ 
चलने वाले कलम से निकलने वाली नही बल्कि दिल से उपजने वाली हैं । 
यौवन श्रौर प्रेम की नूतन सुदरता के लिए उसकी कोमल सहानुभूति ने, उसके 
शांत स्वभाव को, श्रपना पुट दिया हैँ; श्रौर वह इतना प्रोढ़ हो चुका हूँ कि 
यह समझे कि एक हल्की-फुल्की श्रौर गढ़ंत घटना-चक्रों वाली कहानी भी कोमल 
मानवता श्रोर निश्चित भलाई का वाहन बन सकती हूँ ।** “इस तरह का नायक 
सिर्फ़ ऐसी सभ्यता पैदा कर सकता है जिसमें पायदारी श्रा गई हो; जब कि 
किसी सभ्यता ने भ्रपने सभी मामलों पर विचार कर लिया हो, तभी वह ऐसे 
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शांत श्ौर सरल मतीजे पर पहुँच सकती है। मैकबवेथ भौर श्रोवैलो, चाहे 
जितने बड़े और हिला देने वाले चरित्र हों, बबर नायक हैं, क्योंकि भेक्सपियर 
का भावुक झ्रावेश एक ऐसा श्रावेभ है जिसे कि एक नई जगी हुई चेतना और 
बर्बेर युग की बहुत-सी नैतिक धारणाओं के संघर्ष ने पैदा किया है। हमारे 
ज़माने का यथार्थंवादी नाटक भी इसी तरह की उलभनों का नतीजा हैं; 
लेकिन जब मसछे स्थिर हो जाते हें, जब कि दिमाग़ से किए गए फैसलों के 
ज़रिये ग्रावेग शांत हो जाते हैं तब रूप मात्र रह जाता है| 'यूनान और रोम 
को छोड़कर, यूरोप में किसी पिछले ज़माने में, हमें इससे क्यादा सभ्य कृति 
नहीं मिल स्कती हे ।/ 
| £ $ संस्कृत की जीवनी शक्ति और स्थिरता 


संस्कृत एक अद्भुत रूप से संपन्‍्त, हरी-भरी श्रौर फूलों से लदी हुई 
भाषा है; फिर भी यह नियमों से बँधी हुई है, श्रौर २६०० वर्ष पहले ध्या- 
करण का जो चौखटा पाणिनि ने इसके लिए तैयार कर दिया था, उसी के 
भीतर चल रही है । यह फ॑ ली, खूब संपन्‍्स हुई, भरी-पुरी और भ्रलंकृत बनी, 
लेकिन अपने मूल को पकड़े रही । संस्क्ृत साहित्य के हास के जमाने में, इसने 
प्रपनी कुछ शक्ति, और शैली की सादगी खो दी, भ्रौर जटिल रूपों श्रौर उप- 
माश्रों प्र उत्प्रेक्षाओ्रं में उलक गई शब्दों को जोड़मे वाले समास के नियम 
पंडितों के हाथ में पड़कर चतुराई दिखाने के साधन बन गए भौर ऐसे समास 
पद बनाए जाने लगे जो कई पंक्तियों में जाकर टूटते थे । 

सर पिलियम जोन्स ने १६८४ में ही कहा था : “संस्कृत भाषा चाहे 
जितनी पुरानी हो, उसका गठन अ्रद्भुत है; यूनानी भाषा के मुक़ाबले में ज्यादा 
मुकम्मल, लातीनी के मुक़ाबले में ज्यादा संपन्न श्रौर दोनों के मुक़ाबले में यह 
क्यादा परिष्कृत है: लेकिन दोनों के साथ, घातु-क्रियाशों भौर व्याकरण के 
रूपों में, वह इतनी मिलता-जू लती है कि यह संयोग भ्राकस्मिक नहीं हो सकता। 
यह मेल इतना गहरा हूँ कि कोई भी भाषा-श्षास्त्री इसकी जांच करने पर इस 
नतीजे पर पहुँचे बिना नहीं रह सकता कि यह सभी भाषाएं किसी एक ही 
सोते से निकली हैं, जो कि शायद अब नहीं रह गया है''*” 

विलियम जोन्स के बाद और यूरोपीय विद्वान्‌ हुए हें--प्रग्रेज, फ़रा- 


'मेने यह लंबा उद्धरण झार० एस० पंडिल के “मुद्रा राक्स' के अनू_ 

बाद की भूमिका से लिया है। इस ध्नुबाद के साथ अहुत-सो दिलचस्प टिप्प- 

, णियां और परिक्िष्ठ हे । मेने अक्सर सिलबान छेबी के 'लबियत्र इंडियाना 

(पेरिस : १८९०) झोर ए० बेरिडेल कीथ के “दि संस्कृत डामा (आक्स फ़ोई, 
१९२४) से मदद ली है, भोर इन दोनों पुस्तकों से कुछ उद्रण दिए हैं। 


१६४ हिंदुस्तान की कहानी 


सीसी, जमेन और दूसरे---जिन्होंने संस्कृत का अ्रध्ययल किया और एक नए 
विज्ञान, याती तुलनात्मक भाषा-विज्ञात, की नींव डाली । जर्मन बिद्वान्‌ इस 
नए मंदान में श्रागे बढ़े श्रौर संस्कृत में खोज करने का सबसे ज़्यादा श्रेय 
उनन्‍नीसवीं सदी के इन्हीं जमंन विद्वानों को मिलना चाहिए। क़रोब-क़रीब 
सभी जर्मन विश्वविद्यालयों मे एक संस्कृत का विभाग रहा है भौर इसमें एक 
या दो भ्रध्यापक लगे रहे हे। हिंदुस्तान में पंडितों की कमी नहीं थी, लेकिन वह 
पुराने ढंग के थे, उनमे प्रालोचनता-वृत्ति नहीं थी भ्रौर वह भरबी श्लौर फ़ारसा 
को छोड़कर प्रतिष्ठित विदेशी भाषाओं के जानकार न थे । यूरोपीयों के भसर 
से, हिंदुस्तान में एक नई तरह से अध्ययन शुरू हुआ और बहुत से हिंदुस्ताना 
यूरोप (श्राम तौर पर जमंनी) गए, जिसमे कि वह शोध और ग्रालोचना और 
तुलनात्मक भ्रध्ययत्त के नए तरीक़ों को सीख लें । इन्हें यूरोपीयों के मुकाबले 
में एक सुविधा थी, लेकिन साथ-ही-साथ एक श्रसुविधा भी थी। पग्रौर यह 
प्रसुविधा इस वजह से थी कि उनके कुछ बंधे-तुले श्लौर पहले से बने हुए 
खयाल थे भौर विरासत्त मे मिले हुए विचारों और परंपराशोों के कारण वह 
निष्पक्ष श्रालोचना न कर पाते थे। जो सुविधा थी, वह बहुत बड़ी सुविधा 
थी, यानी रचना के भाव को, श्रौर जिस वातावरण में वह की गई थी उसे, 
वह जल्दी समझ लेते थे श्रौर इस तरह उसमें पैठ सकते थे । 

व्याकरण और भाषा-शास्त्र के मुकाबले में भाषा खुद कही बड़ी चीज़ 
है । यह एक जाति और संस्कृति की प्रतिभा की कवित्वमय विरासत है, भौर 
जिन विचारों झ्ौर कल्पनाश्रों ने उन्हें ढाला है उनका जीता-जागता रूप है । 
शब्द युग-युग में श्रपने भ्र्थ बदलते रहते हैँ, झौर पुराने विचार नए विचारों में 
तब्दील हो जाते हैं, अगर्चो प्रव्सर वह श्रपना पुराना भेस क़रायम रखते है। 
किसी पुराने लफ्ज़ या मुहावरे के मानी पकड़ना मुश्किल हो जाता है, श्ौर उसके 
भाव के बारे में तो कहा ही क्या जाय । श्रगर हम उस पुराने मानी की लक 
लेना चाहते हैं, और उन लोगों के दिमाग़ में पैठना घाहले हैं जिन्होंने कि इस 
भाषा को गृज़रे दिलों में इस्तैमाल किया था तो हमें भावुक भ्ौर कवित्वमय 
निगाह रखना ज़रूरी है। भाषा जितनी संपन्‍न और भरी-पूरी होती है, उतनी 
ही यह दिकक़त बढ़ जाती है। और प्रतिष्ठित भाषा्रों की तरह संस्कृत ऐसे 
लफ़्ज़ों से भरी पड़ी है, जिनमें न महज्ञ काव्य की सुंदरता है बल्कि जिममें गहरे 
मानी हैं; उनके साथ जूड़े हुए बहुत से विघार है, जिनको ऐसी भाषा में जो 
भावों भ्रौर नज़रिये में विदेशी है, नहीं प्रदा किया जा सकता । उसके व्याकरण, 
उसके फ़िलसफ़े में भी काव्य का पुट है : उसके पुराने कोष तक पद्च में हैं । 

हममें से उन लोगौं के लिए भी जिन्होंने कि संस्कृत पढ़ी है, इस कदीम 
भाषा के भाव में पैद सकना भौर उसकी पुरानी दुनिया में फिर से रह सकता 
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बहुत भ्रासान नहीं है। लेकिन हम कुछ हद तक ऐसा कर सकते हैं, क्योंकि 
हम उन पुरानी परंपराम्रों के वारिस् हे' श्रौर वह पुरानी दुनिया हमारी कल्प- 
ताओ्नों से श्रव भी चिमटी हुई है । हिंदुस्तान की हमारी मौजूदा ज़बानें संस्कृत 
की श्औौलाद हैं और उसके दब्द-कोष भर बयान के ढंग संस्कृत की देन हैं । 
तंस्क्ृत काव्य श्लौर फ़िलसफ़े के बहुत से पुरमानी और खास दाब्द, जिनके कि 
विदेशी भाषाा्रों में तजमे नहीं हो सकते, भ्रव भी हमारी प्राम भाषाओं का 
अंग हैं । भौर खुद संस्कृत में, अगर्चे वह लोगों की भाषा की शक्ल में बहुत 
दिन, हुए मर चुकी है, एक श्रद्भूत जीवनी-क्षब्ति है । लेकिन विदेशियों के 
लिए, वह चाहे जितने काबिल हों, कठिनाइयां और भी बढ़ जाती हैं । बद- 
क़िस्मती से विद्वान्‌ भौर ग्रालिम कवि बहुत कम होते हें, प्रौर भाषा को भ्रवगत 
करने के लिए ऐसे श्रादमी की ज़रूरत है जो भ्रालिम भी हो और कवि भी । 
इन विद्वानों से, जैसा मुशियों बार्थ ने बताया है, हमें ऐसे “हाब्दशः भनु- 
वाद मिलते हूँ' जो कि उसे ग़लत होने पर मजबूर करते हें ।” 

इसलिए श्रगर्चे तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के भ्रध्ययन ने तरक्‍क़ी की है, 
और संस्कृत में बहुत कुछ शोध का काम हुआ हैँ, फिर भी भावुक और कवित्व 
मय निगाह का दृष्टि से यह कुछ बेसूद श्रौर बेकार-सा रहा है। झंग्रेड़ी में या 
किसी विदेशी भाषा में संस्कृत से शायद ही कोई ऐसा अनुवाद हुझा हो जिसे 
कि हम मान्य अ्द्वैर मूल के साथ न्याय करने वाला कह सकते है । इस काम में 
हिंदुस्तानी श्रौर विदेशी दोनों ही भ्रलग-प्रलग कारणों से नाकामयाब रहे हैं । 
यह बड़े श्रफसोस की बात है, और दुनिया कुछ ऐसी घीज़ से महरूम रह जाती 
है जिसमें कि अपार सौंदय्य है, और कल्पना है, और गहरा विचार है, भौर 
जो न महज हिंदुस्तान की विरासत है बल्कि जिसे मानव-जाति की विरासत 
होना चाहिए । 

इंजील के प्रामाणिक संस्करण के अंग्रेजी भ्रनुवादकों के कठिन संयम, 
झ्रादरपूर्ण दृष्टिकोण और सूक-बूक ने न महज़ एक विद्ञाल ग्रंथ तैयार किया, 
बल्कि अंग्रेज़ी भाषा को शक्ति श्रौर गौरव प्रदान किया । यूरोपीय विद्वानों 
पौर कवियों की कई पीढ़ियों ने यूनानी प्रौर लानीनी प्रतिष्ठित ग्रंथों पर प्रेम 
के साथ मेहनत करके कई यूरोपीय भाषाम्रों में सूदर प्रन्‌ुवाद पेश किए है । 
झौर इस तरह ग्राम लोग भी उन संस्क्ृतियों में शरीक हो सकते हें झौर भ्रपनी 
तीरस जिदगियों में सचाई भौर सूंदरता की कलक पा सकते हैं। बदकिस्मती 
से, संस्कृत की बड़ी रचनामों के साथ यह काम होमा बाक़ी है। यह कब होगा 
ध्रौर होगा भी या नहीं, में नहीं जानता । हमारे विद्वान्‌ गिनती में भौर काब- 
लियत में भागे बढ़ते जाते हैं; इसी तरह हमारे कवि भी हें, लेकिन इन दोनों 
के बीच एक घोड़ी शौर बढ़ती हुई लाई है। हमारी रचनात्मक प्रवृत्तियां दूसरी 
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ही दिशा में जा रही है, भौर भाज की दुनिया के बहुत से तक़ाज़े हमें इसका 
भौका नहीं देते कि हम फ़्रसत से इन ग्रंथों का अ्रध्ययत कर सकें । खास तौर 
से हिंदुस्तान में हमें दूसरी ही तरफ़ देखना पड़ रहा है और जो धहुत-सा वक्‍त 
खोया जा चुका है, उसे भरना है; हम लोग पुराने ग्रंथों में बहुत डूबे रहे हे 
पौर चूंकि हम भ्रपनी रचनात्मक बृद्धि खो चुके हें इसलिए हमें उन ग्रंथों से, 
जिनका हम इतना दम भरते हे, प्रेरणा भी नही मिलती । में समझता हूं, हिंदु- 
स्तान की प्रतिष्ठित पुस्तकों के भ्रनुवाद निकलते ही रहेंगे, और विद्वान्‌ लोग 
इसका ध्यात रवखेंगे कि संस्कृत छाब्दों श्रौर नामों की वतंनी ठीक-ठीक की जाती 
है भौर शुद्ध उच्चारण के लिए आवश्यक चिह्न लगाए जाते हैं, साथ ही काफ़ी 
टिप्पणियों और व्याख्याप्रों भौर तुलनात्मक संकेतों को भी दिया जाता है; दर- 
ग्रसल जो भी भन्‌ वाद द्वोगा उसमें हर एक लफ़्ज़ का मतलब सावधानी से 
ग्रदा किया जायगा, फिर भी एक ज़िंदा भाव का कमी रह जायगी। जिस चीज 
में जान थी, झ्रानंद था, जो इतनी सूंदर शौर मधुर थी, वह पुरानी और फीकी 
झौर बासी जान पड़ेगी, जिसका कि यौवन और सौंदर्य जाता रहा है, सिर्फ विद्वानों 
के अ्रध्ययन की घूल श्रौर श्राधी रात में जलाए गए तेल की गंध रह जायगी । 

कितने दिनों से संस्कृत एक मरी हुई भाषा हें--इस मानी में कि वह 
ग्राम तौर पर बोली नहीं जाती--में नहीं जानता। कालिदास के ज़माने में भी यह 
जनता की भाषा न थी, अग्चे यह सारे हिंदुस्तान के पढ़े-लिखों की भाषा थी । 
और सदियों तक वह ऐसी ही बनी रही, बल्कि दक्खिन-पूरब एशिया के हिंदु- 
स्तान के उपनिवेज्ञों मे और मध्य एछिया में भी फैली । नियमित रूप से 
संस्कृत-भ्रध्ययन के, श्नौर संभवत: नाटकों के भी, सातवी सदी ईस्वी में, कंबो- 
डिया में प्रचलित होने के प्रमाण हैं। थाईलेंड (स्थाम) में कुछ उत्सब-सस्कारों 
के मोौक़ों पर, संस्कृत श्रब भी इस्तैमाल में श्राती है । हिंदुस्तान में संस्कृत की 
जीवनी-दक्ति बड़ी भ्रघरज भरी रही है । जब कि तेरहवीं सदी के श्रू में 
प्रफ़णान सुल्तानों ने दिल्‍ली की गद्दी पर कब्जा कर लिया, उस समय हिंदुस्तान 
के ज्यादातर हिस्सों की दरबारी ज़्बान फ़ारसी हो गईं, भौर रफ्ता-रफ़्ता बहुत 
से पढ़े-लिखे लोगों ने संस्कृत के मुकाबले में उसे तरजीह दी । झ्राम जबामों ने 
भी तरक्की करके साहित्यिक रूप श्रल्तियार किए । फिर भी, इन सब बातों 
के बावजूद, संस्कृत चलती रही, अगर्चे यह संस्कृत वैसे पाये की न रह गई थी। 
१६३७ में, त्रिवांद्रम में, श्रोरियंटल कांफ्रेंस के मौक़े पर, सभापति की हैसियत 
से बोलते हुए डा० एफ० एफ्‌० टामस ने बताया था कि संस्कृत का, हिंदुस्तान 
में एकता लाने में, कितना जोरदार हाथ था, और प्रब भी उसका कितना प्रचार 
है । उन्होंने दरप्रस्त यह तजवीज़ किया कि संस्कृत के क्रिसी सरल रूप को, 
ज़ों एक तरह की शुनियादी संस्कृत हो, भखिल-हिंदुस्तान की भाषा के रूप में 
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बढ़ावा देना चाहिए । उन्होंने मेक्समूलर के इस बयान को उद्घृत किया और 
उससे इत्तिफ़ाक़ ज़ाहिर किया : “क़दीम और श्राज के हिंदुस्तान के बीच ऐसा 
प्रद्भूत सिलसिला चला आरहा है कि बावजूद बार-बार की समाजी उथल-पुथल 
के, घा्िक सुधारों श्रौर विदेशी हमलों के, संस्कृत श्राज भी भ्रकेली भाष। है जो 
कि इस बड़े देश में सब जगह बोली जाती हूँ. . .प्राजकल भी, एक घदी की ्वंग्रेज़ी 
हुकमत और शिक्षा के बा6, मेरा विश्वास है कि संस्कृत हिंदुस्तान में, जितने 
विस्तार से समझी जाती है उतने विस्तार से दांते के जमाने में यूरोप में 
लातीती भाषा भी नहीं समझी जाती थी ।” 

दांते के जमाने मे यूरोप में कितने लोग लातीनी समभते थे इसका 
मुझे कुछ भी अनुमान नहीं : न में यही जानता हूं कि हिंदुस्तान में प्राज कितने 
लोग संस्कृत समझते हे । लेकिन संस्कृत समझने वालों की गिनती, खास तौर 
पर दविखन में, श्रब भी बहुत बड़ी है। सादी संस्कृत का समझना उन लोगों के 
लिए, जो कि झ्राज की किसी भी भारतीय- शभारय॑ भाषा--हिंदी, बंगाली, 
मराठी, गूजराती शरादि--को ग्रच्छी तरह जानते हे, भ्रासान हैं । प्रजकल की 
उदूं तक में, जो कि खूद एक भारतीय-आर् भाषा है 5० फ़ी सदी लफ्ज़ संस्कृत 
के हूँ । भ्रक्सर यह बताना मृश्किल हो जाता हैँ कि कोई खास लफ्ज संस्कृत 
से भ्राया है या फारसी से क्योंकि इन दोनो भाषाओं के मूल शब्द प्रबंसर एक- 
से है । कुछ अचरज की वात है कि दक्खिन की द्रविड़ भाषाओं ने, भ्रगर्चे वह्‌ 
मूल मे बिलकुल अलग की भाषाए हें, संस्कृत के इतने शब्द अपने में ले लिए 
हैं कि क़रीब-क़ रीब उनका आघा दाब्द-कोष संस्कृत से मिलता हे । 

बहुत से विषयों पर, जिनमें नाटक भी हें, संस्कृत में सारे मध्ययुग में, 
यहां तक कि हमारे जमाने तक किताबे लिखी जाती रही हें ।। दरश्रस्ल ऐसी 
किताबे भ्रब भी निकलती रहती हैं श्रोर संस्कृत में पत्रिकाएं भी निकलती हे । 
उनका दर्जा बहुत ऊचा नही हूँ भौर संस्क्‌ त साहित्य में वह कोई मूल्यवान्‌ इज़ाफ़ा 
नहीं करती है । लेकिन ताज्जूब की बात तो यह हैँ कि संल्कृत की गिरफ्त इस 
सारे लबे ज़माने में बनी रही । कभी-कभी श्राम सभाओं में भ्रव भी संस्कृत में 
व्याख्यान होते है, मगचें यह स्वाभाविक है कि सुनने वाले लोग बहुत चुने हुए होते हे । 

सस्कृत के लगातार इस्तंमाल ने यक्रीनी तौर पर मौजूदा जूमाने की 
हिंदुस्तानी भाषाप्रों की सहज बाढ़ को रोका है । पढ़े-लिखे दिमाग वालों ने 
इन्हें तुच्छ बालियां का रूप में समझा है, और इस काबिल नहीं जाना है कि इनमे 
रचनात्मक श्रौर विद्वत्तापूर्ण रचनाएं पेश की जाय॑ इस तरह की रचनाएं च्नंस्कृत में 
और बाद में फ़ारसी में पेश की जाती रही । बावजूद इस रुकावट के, बड़ी-बड़ी 
सुबेवार भाषाओं ने रफ़्ता-रफ़्ता सदियों के दोर में, शक्ल अल्तियार की और 
उनके साहित्यिक रूपों का विकास हुश्रा और उनके साहित्य का निर्माण हुआ । 
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यह जानना दिलचस्प होगा कि आजकल के थाइलूुड में, जब कि नए 
पारिभाषिक, वैज्ञानिक और हुकूमत संबंधी पारिभाषिक छब्दों की ज़रूरत हुई 
तो उनमें से बहुत से संस्कृत के श्राधार पर बना लिए गए। 

क़दीम हिंदुस्तानी ध्वनि पर बड़ा जोर देते थे और इसलिए उनकी रच- 
नाओं में, चाहे वह गद्य में हों या पद्य में, एक लय और संगीत का गुण मिलता 
हूँ । शब्दों का ठीक-ठीक उच्चारण हो सके, इसकी बड़ी कोशिश होती थी, भ्रौर 
इसके लिए नियम बनाएं गए थे । इसकी और भी ज़रूरत यों पड़ी, कि पुराने 
जमाने में शिक्षा ज़बानी होती थी, और सारी पुस्तकें कंठ करा दी जाती थीं, 
श्रौर इस तरह पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलती रहती थीं । शब्दों की ध्वनि को महत्त्व 
देन का नतीजा यह हुआ्ला कि मतलब झौर ध्वनि का मेल कराने की कोशिष्ञें 
हुईं। कभी -कभी बहुत सुंदर मेल पैदा हुआ शौर कभी-कभी भद्दे भौर बना- 
बढी संयोग भी बन पड़े । ई० एच्‌० जान्स्टन ने इसके बारे मे लिखा हे : 
//हदुस्तान के संस्कृत कवियों में ध्वनि के परिवर्तनों का जो एहसास है उसके 
बराबर की मिसाल दूसरे देशों के साहित्य मे बहुत कम मिलेगी, और उनके 
शब्द-विन्यास में बड़ा ही श्रानंद श्राता हैं । लेकिन उनमें से कुछ ध्वनि और 
भ्राशय को इस तरह से भी मिल।ने की कोशिश करते हें कि उससे कोई बारीकी 
नहीं पैदा होती, भौर उन्होंने थोड़े से व्यंजनों के सहारे और कभी एक ही 
व्यंजन के सहारे पद्य-रचना करके तो बड़ा ही ग्रनपे किया है ।” * 

बेदों के पाठ भ्राज भी, उच्चारण के उन नियमों के भ्रनुसार किए जाते 
हैं, जो कि क़दीम ज्ञमाने में बनाए गए थे । 

मौजूदा ज़माने की हिंदुस्तानी भाष।एं जो संस्कृत से तिकली हे भ्रौर 
इसलिए भारतीय-भाये भाषाये कहलाती हे, यह हे : हिंदी,-उर्दू, बंगाली, मराठी, 
गुजराती, उड़िया, श्रसमी, राजस्थानी ( जो कि हिंदी का ही एक रूप है ) 
पंजाबी, सिंधी, पश्तो और काश्मीरी। द्रविड़ भाषायें यह हैं: तमिल, तेलगू, 
कन्नड़ और मलयालम । इन पंद्रह भाषाश्रों में सारे हिंदुस्तान की भाषाएं झा 
जाती है, और इनमे से हिंदी (अपने रूपांतर उर्दू के साथ) सबसे ज़्यादा 
रायज हूँ और जहां यह बोली भी नहीं जाती वहां भी समझ ली जाती हैं । इन 
भाषाओं को छोड़कर कुछ बोलियां श्रौर अविकसित भाषाएं हैं, जो कि बहुत 
छोटे इलाकों में या कुछ पिछड़ी हुई पहाड़ी श्रौर जंगली जातियों द्वारा बोली 
जाती हैं । बार-बार दुहराई जाने वाली यह कहानी कि हिंदुस्तान में पाँच सौ 
या इससे ज़्यादा जबानें हे, भाषा वैज्ञानिकों या मर्दुमशुमारी के कमिश्नर के 

१६० एच० जान्स्टन के ब्रश्वघोष के 'बुड्चरित' (लाहौर, १६३६) 
के भ्नुवाद से । 
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दिमाग्र की गढ़ंत है, जो कि बोलियों के छोटे-छोटे भेदों को, और भ्रासाम, बंगाल 
झौर बर्मा के सरहद की पहाड़ी जातियो की हर एक बोली को भिन्र छेते हैं, चाहे 
बह बोली कुछ सौ या हजार लोगों की ही बोली हो । इन सकंड़ों की गिनती 
कराने वाली भाषाओरो में से ज़्यादातर हिंदुस्तान के पूर्वी सरहद या पूरब में बर्मा 
के सरहदी इलुक़ों की बोलियां हैं। जो तरीक़ा मर्दुमशुमारी के कमिहनरों ने - 
अ्ख्तियार किया है, उसी की नक़ल की जाय तो यूरोप में सेकड़ों भाषाएं 
निकलेंगी, और जमंनी में मेरा खयाल है, साठ बताई गई हूँ । 

हिंदुस्तान में ज़बान के मसले का इस विविधता से कोई ताल्लुक नहीं । 
यह मसला हिंदी-उर्दू का हैं, याती एक ज़बान का जिसके कि दो साहित्यिक 
रूप हे भर जिसकी दो लिपियां हें । बोली मे दोनों में शायद ही ज्यादा फ़के 
हो; लिखने में, खास तौर से साहित्यिक शं ली में, यह भेद बढ़ जाता हैँ। इस 
भेद को कम करने की और एक आम सूरत जिसे कि हिंदुस्तानी कहते हूँ, पैदा 
करने की भी कोशिशे हुई हे, श्रौर प्रब भी जारी हे । प्रौर यह आम जबान 
की शक्ल में, जो कि सारे हिंदुस्तान में समझी जा सके, तरक्क़ी कर रही है । 

पदतो जो, कि संस्कृत से निकली हुई भारतीय-आपय भाषांझों में से एक है 
पच्छिमोत्त र के सरहदी सूबे की ज़बान है, और पग्रफ़गानिस्तात की भी । इस 
पर हमारी दूसरी भाषाश्रों के मुक़ाबले में, फारसी का ज़्यादा श्रसर पड़ा हूँ । 
इस सरहदो इलाक़े में, गुजरे ज़मानों में बहुत से ऊँचे दर्जे के विचारक, विद्वान 
झ्ौर संस्कृत के वैयाकरण हो गए हे । 

लंका की भाषा सिहली है। यह भी संस्कृत से निकली हुई एक भारतीय- 
आ्रायं भाषा है | सिहली लोगो ने अपना धर्म, याती बौद्ध धर्म, ही हिंदुस्तान से 
नही लिया हूँ, बल्कि वे जाति और भाषा में भी हिंदुस्तानियों से मिले हुए हे । 

प्रब यह बात पूरी तरह से मानी जा चुकी हे कि संस्कृत का यूरोप की 
पुरानी प्रतिष्ठित श्रौर आज की भाषाप्रों से मेल है । स्‍लैव भाषा तक में बहुत 
से मूल छब्द सस्कृत से मिलते हे । संस्कृत से सबसे निकट की यूरोपीय भाषा 


विथुप्नानियन हूँ । 
१० ; बौद्ध फ़िलसफा 


कहा जाता है कि बुद्ध ने उस प्रदेश की भ्राम भाषा का इस्तेमाल किया 
जिसमें कि वह रहने थे और यह प्राकृत थी, जो कि संस्कृत से निकली थी। 
संस्कृत वह जानते थे, इसमें कोई शक नहीं, लेकिन वह जनता तक पहुँचने के 
लिए आ्राम भाषा में बोलना पसंद करते थे। इस प्राकृत से शुरू के बोद्ध धर्मे- 
ग्रंथों की पाली निकली । बुद्ध की बात-चीत और कथायें और वाद-विवाद उनके 
मरने के बाद पाली में लिखे गए और यह लंका, बर्मा श्रौर स्थाम के, जहां कि 
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हीनयान बौद्ध मत का प्रचार है, बौद्ध धर्म के प्राघार हें । 

बुद्ध के कोई सेकड़ों साल बाद हिंदुस्तान में संस्कृत फिर जगी श्रौर बौद्ध 
विद्वानों ने प्रपने क़रिलसफ़े के, भौर दूसरे प्रथ संस्कृत में लिखे। भ्रध्यघोष की 
रचनाएं झ्लौर नाटक (जो हमारे सबसे पुराने नाटक हैं), जिनका मक़सद बौद्ध- 
* धर्मं का प्रचार रहा है, संस्कृत मे हें । हिंदुस्तान के बौद्ध पंडितों की यह रच- 
माएं चीन, जापान, तिब्बत और मध्य एशिया तक पहुँची, जहाँ-जहाँ कि बौद्ध- 
धर्म की महायान शाखा का प्रचार रहा है । 

जिस युग में बुद्ध का जन्म हुआ, वह हिंदुस्तान के लिए बड़े मानसिक 
मंथन भ्ौर फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार का जमाना था। और यह बात हिदु- 
स्तान तक ही मह॒दृद न थी, क्योंकि यही जमाना लाओ-त्सी श्रौर कन्फ्यूशियस 
का झर ज़रधृष्ट्‌ भौर पाइथागोरस का जमाना था । हिंदुस्तान मे इसने भौतिक- 
वाद को भी जन्म दिया और भगवदूगीता को भी, बौद्धमत को भी भोर जैनमत 
को भी, और दूसरी बहुत-सी विचार-धाराझों को जो बाद में हिंदुस्तानी दर्शन के 
भ्रलग-प्रलग वर्गों मे प्रकट हुई | विचारों की श्रनेक तहें थीं-एक-दूसरे से मिली 
हुई और कभी एक दूसरे पर चढ़ी हुईं । बुद्ध-धर्ं के साथ-साथ मुख्तलिफ़ दर्शनों 
का विकास हुभ्ना, भौर खुद बौद्धधर्म मे ऐसे भेद पैदा हुए जिनसे कि विचार के 
शलग-पभ्रलग वर्ग क़ायम हो गए । फ़िलसफ़ियाना सोच-धिचार घीरे-धीरे घटा 
भ्रौर उसकी जगह लोग पंडिताऊ बहस-मुबाहसे में पड़ गए । 

बुद्ध ने श्रपने अ्नुयायियों को श्राधिभौतिक विषयों को लेकर पडिताऊ 
बहस-मुबाहसे मे पड़ने के खिलाफ़ झ्रागाह कर दिया था । कहा जाता है कि उसने 
कहा था कि: “जिस विषय की श्रादमी को जानकारी न हो उस पर चुप रहना 
चाहिए ।” सत्य की तलाश जिंदगी में होनी चाहिए, ज़िदगी के दायरे से परे। इस 
लिए श्रादमी की बृद्धि सेबाहर की बातों पर---मुबाहसों में नहीं । उन्होंने जिंदगी 
के इखलाक़ी पहलू पर जोर दिया और जाहिरा यह महसूस किया कि लोग जब 
ग्राधिभौतिक बारीकियों मे पड़ जाते हें तो इसे नज़र-अ्ंदाज कर दिया जाता हूँ। 
शुरू के बौद्धधर्म में हमें बुद्ध के इस फ़िलसफ़ियाना और बुद्धिवादी भाव की 
कलक मिलती हुँ । उसकी जिज्ञासाकी बुनियाद अनु भवपर हूँ । श्रनुभव की 
दुनिया मे विशुद्धात्मा की कल्पना ठीक-ठीक नही ग्रहण की जा सकती थी, इस- 
लिए उसे श्रलग कर दिया गया, उसी तरह सुष्टिकर्ता ईश्वर का विचार, जिसका 
कि दलील के साथ सबूत नहीं दिया जा सकता था अलग रकक्‍्खा गया । फिर भी 
प्रभूभव बच रहता हूँ ओर एक मानी में यह वास्तविक भी है : यह 'होने की 
प्रक्रिया के श्रलावा, जो कि बराबर अपने को बदलती रहती है, श्रौर क्या हो 
सकता हूँ ? इस तरह बास्तविकता की इन बीच की झवस्थाझ्नों को माना गया 
हूँ, भौर मानोदेशानिक झाघार पर इनके बारे में जिज्ञासा चलती है 
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बुद्ध ने, विद्रोही होते हुए भी, अपने को देश के पुराने घ॒र्में से अलग नहीं 
किया । भिसेजु रीज डेविड्स कहती हैं: “गौतम का जन्म और पालन हिंदू की 
भाँति हुआ था भ्रौर बह हिंदू का तरह रहे और मरे...... गौतम के अध्यात्म- 
बाद और सिद्धान्तों में ज़्यादा बातें ऐसी न मिलेंगी जो कि प्राचीन पद्धतियों में 
न मिल जाय॑ झौर उनकी नीति से मिलती हुई शिक्षोएं शुरू या बाद की हिन्दू 
पुस्तकों में मिल जायंगी : गौतम की जो कुछ मौलिकता है, वह इस बात में हूँ कि 
जो अ्रच्छी बातें भश्रौर लोग कह गए थे, उन्हें उन्‍होंने नए रूप में ढाला, उनका 
विस्तार किया, उन्हें प्रतिष्ठित और कर्मबद्ध किया और यह कि जिन न्याय श्ौर 
बराबरी के सिद्धान्तों को पहले ही ख़ास-खास हिंदू विचारकों ते माना था उनको 
उन्होंने तक॑ के श्राधार पर अ्तिम परिणाम तक पहुँचाया | इनमे और दूसरे 
उपदेशकों में फ़क॑ यह था कि इनमें ज़्यादा गहरी लगन और लोक-हित की 
विशाल भावना थी ।” * 

फिर भी अपने ज़माने के परंपरा से आने वाले धर्म के चलन के खिलाफ 
बुद्ध ने विद्रोह के बीज बोएु | उनके सिद्धान्त या फिलसफ़े का विरोध नहीं हुआा- 
क्योंकि कट्टर धर्म को पालन करते हुए भी किसी ऐसे विचार के, जिसकी कि 
हम कल्पना कर सकते हे, सिद्धान्त के रूप में प्रतिपादन में बाधा न थी-- 
बल्कि समाज की जिंदगी और सगठन में जो उन्होंने दखल दिया उसका विरोध 
हुआ । पुराने तरीके मे बड़ी प्राज्ञादी श्र विचारों का लचीलापन था, हर 
एक तरह के मत की गुजाइश थी, लेकिन अमल करे मामले में उसमे कड़ाई 
थी और घलन को तोड़ना पसंद न किया जाता था। इसलिए लाज़िमी तोर 
पर बौद्ध धर्म पुराने विश्वास से श्रलग-थलग जा पड़ा और बुद्ध के मरने के बाद 
यह खाई श्रौर भी घोड़ी हो गई । 

शुरू के बोद्ध धर्म की ज्यों-ज्यो भ्रवनति हुई त्यों-त्यों उसके महायान 
रूप ने तरक्की की; पुराना रूप हीनयान कहलाता था। इसी महायान पंथ में 
बुद्ध को ईश्वर का पद दिया गया और साकार ईइवर के रूप में उनकी उपासना 
शुरू हुई | बुद्ध की मूति भी पच्छिमोत्त र के यूनानी प्रदेश में दिखाई पढ़ने 
लगी । लगभग इसी वक्‍त हिंदुस्तान में ब्राह्मण धर्म फिर से जगा, और साथ-साथ 
संस्कृत के प्रध्ययन ने ज़ोर पकड़ा । हीनयान झोर महायान पंथों के बीच तीखे 
विवाद हुए और दोनों के बीच शास्त्रार्थ और आपस का विरोध बाद के इति- 
हास में बराबर मिलता हूँ । हीनयान वाले देश (लंका, बर्मा, स्पाम) झब भी 
चीन भ्रोर जापान में प्रचलित बौद्ध धर्म को हिक़ारत से देखते हे भर मेरा 
'यह उद्धरण, श्र बहुत कुछ झोर बातें, सर एस० राघर्ुष्णन्‌ की 
'इंडिपन क्िलासफोी' (जाज एडेल और उनविन, लंदन, १९६४०) से लो गई हूं । 
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खयाल है कि दूसरी तरफ़ से भी इस जयबे का ज़वाब मिलता है । 

हीनयान ने, कुछ हृद तक, सिद्धांत की पुरानी पवित्रता, क्रायम रक्‍्खी, 
और उसे पाली में एक नियम के अंतर्गत कर लिया, लेकिन महायान सभी 
दिशाओ्रों में फैला, सभी तरह के विश्वासों के लिए रवादारी बरती भ्ौर हर एक 
देश के खास नज़रिये के श्रनुसार अपने को ढाल लिया । हिंदुस्तान में यह श्राम 
धर्म के निकट आने लगा; हर एक और मुल्कों--चीन, जापान, तिब्बत---में 
इसका विकास झलग-भ्रलग ढंग से हुआ । कुछ शुरू के बहुत बड़े बौद्ध विचा रकों 
ने, भ्रात्मा के बारे में बुद्ध के रुव को, यानी न उससे इन्कार करना श्रौर न 
इकरार करता, छोड़ दिया, और उन्होंने साफ़-साफ़ आ्रात्मा से इंकार किया । 
अनेक प्रतिभाशाली लोगों मे नागार्जुत की एक ख़ास जगह है, और उसकी 
गिनती उन सबसे बड़े दिमाग्न वालों में है जिन्हें कि हिंदुस्तान ने पैदा किया है । 
यह कनिष्क के जमाने में, ईस्वी सन्‌ के शुरू के लगभग हुआ और महायान 
सिद्धान्तों के प्रतिपांदन की खास ज़िम्मेदारी इसी की हूँ । उसके विचारों में 
श्रद्भूत बल और साहस है, और ऐसे नतीजों तक पहुँचने मे उसे ज्ञ रा भी संकोच 
नहीं होता, जो कि ज्यादातर लोगों के लिए नागंवार और चौंका देने वाले होंगे । 
अपने विवेचन में वह निष्ठुर तके के साथ लगता है; यहां तक कि उसे अपने 
विदवासों से इस्कार करना पड़ जाता हूँ । विचार अपने को जान नहीं सकता 
झ्रौर श्रपनें से बाहर जा नहीं सकता, यानी दूसरे को जान नहीं सकता । इस 
विश्व से बाहर कोई ईश्वर नहीं, और ईश्वर से श्रलग कोई विश्व नहीं, झौर 
दोनों ही दिखावट मात्र हें । श्लौर इसी तरह वह दलील करता रहता है, यहां तक 
कि कुछ बच नही रहता; सत्य श्रोर अ्रसत्य के बीच कोई फ़रक़ नही रह जाता, 
किसी चीज को समभने की या उसके बारे में ग़लतफ़्हमी की संभावना नहीं 
रह जाती, क्योंकि, जो अ्रवास्तविक है उसके बारे में ग्रलतफ़हमी ही क्‍या हो 
सकती हूँ ? कोई चीज़ वास्तविक नही हैँ | दुधिया का वजूद देखने भर का है; 
यह गुणों भ्रौर संबंधों का एक भ्रादशंवादी क्रम हैँ, जिसमे हमने विश्वास बना 
रक्‍्खा है, लेकिन जिसकी हम अक्ल के बमूजिब तशराह नहीं कर सकते । लेकिन 
इस सब अनुभव के पीछे वह किसी वस्तु--परम सत्ता--का संकेत करता हैं, 
जो कि हमारी विचार की ताक़त से परे है, क्योंकि जब हम उस पर विचार 
करने लगते हैं तब वह सापेक्ष हो जाता है । 


१ रूस की एकेडेसी अब्‌ साइंसेज के प्रोफेसर ट्रो० शेरबात्सको ने 
अपनी पुस्तक “'दि कस्सेपूशन श्रव्‌ बुद्धिस्ट निर्वाण' (लेनिनग्राड, १९२७) में 
यह सुझाव दिया है कि नागार्जुन को संसार के बड़े फिलसूफों में' जगह मिलनो 
चाहिए। वहू उसकी भद्भुत शेली' का उल्लेख करता है जो कि हमेशा विलचस्प, 
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परम सत्ता को, बौद्ध फ़िलसफ़े में शुन्यता कहके बताया गया हुँ लेकिन 
यह हमारे श्रसत्‌ या कुछ न होने की धारणा से बिलकुल जुदा चौज़ है ।' अपने 
भ्रनुभव का दुनिया में, हम उसे शुन्यता इसलिए कहते हें कि उसके लिए कोई 
-दुसरा शब्द नहीं है, छेकिन आधिभौतिक सत्य की परिभाषा में यह कुछ ऐसी 
वस्तु है जो सबसे परे झौर सबमें व्याप्त है। एक मशहूर बौद्ध विद्वान्‌ ने कहा 
है: “झून्यता के कारण ही सब बातें सम्भव होती हें, बिना इसके दुनिया में 
साहसपुर्ण, हैरान करने वाली भोर कभी-कभी देखने में उहूंड' हे । वह नागा न 
के विचारों का होगेल और ब्रेडले के विचारों से मुकाबला करता है : “इस 
तरह नागाजुंन के नकारबाद में श्रौर मि० ब्रेडले (जो हमारो रोजमर्रा की दुनिया 
को क़रीब-क़रीब सभी घारणाएं, वस्तुएं, गुण, सम्बन्ध, देश और काल, परिवर्तन 
कार्य-कारण-सबंध, गति, और श्रात्मा का खंडन करते हे ), में और उसमें बड़ा 
झद्भुत साम्य है । हिंदुस्तानी दृष्टिकोण से ब्रेडडे को सच्चा माध्यमिक कहा जा 
सकता है । लेकिन इन सब मुकाबलों से ऊपर उठकर हम शायद होगेल और 
नागार्जुन के तक के तरीके में ऐसी समानता पाएंगे जो एक ही कुल के लोगों में 
मिलती है । शेरबात्सकी ने बौद्ध फ़िलत्षफ़ की कुछ पद्धतियों ओर जमाने हाल के 
विज्ञान के नज॒रिये में भी कुछ समानताएं बताई हूं; खास तौर पर आंडोपी' 
के नियम के अनुसार विदव को अंतिम हालत की कल्पना के बारे में। उन्होंने 
एक दिलचस्प घटना, बताई है, जब कि सोवियत्‌ टंसबेकालिया में ब्यूरियतों 
का नई-नई 'रिपब्लिक' बनो तब वहां के शिक्षा विभाग के भ्धिका रयों ने धर्म- 
विरोधी प्रचार करते हुए यह बताया कि इस जुमाने का विज्ञन विश्व को 
पवार्थवाद के नज्रियें से देखता हैँ। रिपब्लिक के बौद्ध भिक्षुप्रों ने, जो कि महा- 
यानी थे, एक पंम्फ़लेट छाप कर यह जवाब विया कि पदार्थवाद से वह नावा- 
किफ़ नहीं थे, बल्कि दरभरस्ल उनको फिलसफ़े की एक पद्धति ने पदा्थंवाद के 
सिद्धान्त का निरूपण किया हूँ । 

'प्रोफुसर होर बात्सकी, जो कि हस विषय के अधिकारी जानने बालों 
में हे. कई भाषाओं के (जिनमें तिब्बती भाषा भी हैँ) मूल पार्ठा को जाँचने 
के बाद कहते हे कि शून्यता सापेक्षता है । हर एक चीज सापेक्ष झोर परस्परा- 
झ्षित होने को वजह से, ऐसी हे कि उसकी निजी सत्ता नहीं, इसलिए वह शूम्य 
हैं । दूसरी तरफ इस दिखने वाली दुनिया से बिलकुल परे झोर इसको भी लिए 
हुए कोई वस्तु हे जिसे कि परम सत्ता समझ सकते हे झोर चूंकि इसको कल्पना 
नहीं हो सकती, या इसका ऐसे हाब्दों में बयान नहों हा! सकता जो कि सौसित 
झोर हत दिखने याला बुनिया के हे, इसलिए इसे 'तथता' कहा गया है । इसी 
परम सत्ता को शुम्पता कहा गया है । 
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कुछ भी सम्भव नहीं ।” 
इन सबसे पता चलता हैं कि प्राधिभोतिकवाद हमें कहां पहुंचा सकता 
हैं श्लौर इस तरह के विचारों के पीछे पड़ने के खिलाफ़ भ्रागाह करके बुद्ध ने 
कितनी श्रक्‍्लमंदी की थी । फिर भी इसानी दिमाग़ अपने को क़ौद में रखने से 
इन्कार करता हैँ ओर ज्ञान के उस फल की तरफ हाथ बढ़ाता रहता हैँ जिसे कि 
वह अच्छी तरह से जानता हैँ कि वह उसकी पहुंच के बाहर है। बौद्ध फ़िलसफ़ै 
में झधिभौतिकवाद भी आया, लेकिन इसके विषय को देखने का ढंग मनो- 
वेज्ञानिक था। मन की मनोव॑ज्ञानिक स्थितियों की सुभ-बूक देखकर भी अचरज 
होता है । आजकल के मनोविज्ञान के अ्रवचेतन मन की यहा स्पष्ट धारणा हूँ 
झग्रौर उसका विवेचन भी हुआ है । मेरा ध्यान एक पुरानी पुस्तक के एक झसा- 
धारण अंश पर दिलाया गया हे । यह एक तरह से झाजकल के 'ईडिपस कम्प्लेक्स' 
के सिद्धांत की याद दिलाता है, पग्चें प्रतिपादन का ढंग बिलकुल जुदा हैँ ।' 
बौद्ध धर्म से फिलसफ़े की चार निश्चित पद्धतियां निकली, इनमें से दो 
हीनयान शाखा में थीं श्रौर दो महायान शाखा मे | इन सभी बौद्धदर्शन या 
फ़िलसफ़ का पद्धतियों का मूल उपनिषदो से है, लेकिन यह बेदों को प्रमाण नही 
मानतते। वेदों से इन्कार ही एक खास बात है जो इन्हे उसा ज़माने के तथा- 
कथित हिंदू फ़िलसफ़ों से जुदा करता हे । यह्‌ तथा-कथित हिंदू फ़िलसफ़े वेदों 
को श्रामतौर पर मानते हूँ, और एक तरह से उनकी तरफ श्रद्धा के भाव दिखाते 
हैं, लेकिन यह बेदों को ऐसा नही समझते कि उनसे कोई ग़लती नही हो सकती 
प्रौर दरअसल बिना वेदों का ख्याल किए हुए भ्रपना राह चलते हैं । चूँकि वेदों 
और उपनिषदों में श्रनेक तरह से बातें कही गई हे; इसलिए बाद के विचा- 
रकों के लिए यह हमेशा सभव रहा है कि औरों को छोड़कर किसी एक पहलू 
पर ज़्यादा ज़ोर दें श्रौर उसी का बुनियाद पर अपनी पद्धति का निर्माण करें । 
प्रोफ़ेसर राधाक्षष्णन्‌ ने बौद्ध-विचार के विकास-क्रम को, जिस रूप में 
१ यह वसुबंधु के 'अभिधर्म कोष' में आया है जो कि पांचखवों सदी ईस्वी 
में लिखा गया था, और जिसमें कि और पहले के मत भोौर परंपराएं इकट्ठो 
की गईं है । म्‌ल संस्कृत श्रप्राप्त हु । लेकिन उसके चोती ओर तिब्बतो भाषा 
में तजुंमे मौजूद हूं । चीनी तजुंमा श्सिद्ध यात्री छुंसत्सांग का किया हुआ हैं, 
जा कि हिंदुस्तान में श्राया था। इस चोनी तर्जूमे से फ्रांसोसो में एक प्रनुवाद 
हुआ हे (पेरिस-लूबेंन, १९२६ ) । मेरे सहयोगी ओर कद के संगी आचाये नरेन्द्र- 
देव इस पुस्तक का फ़रांसीसोी से हिंदी शोर झंगरेजी में अनुवाद कर रहे हें, और 
जा इस ब्रश परे मेरी ध्यान दिलाय। | यह तोसरे अध्याय में १५ ए०बा० 
हुँ । 
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वह चार पद्धतियों में प्रकट हुमा, इस तरह बताया है । यह द्वैतात्मक आधि- 
भौतिकवाद से शुरू होता है भौर ज्ञान को वस्तुप्रों का प्रत्यक्ष बोध मानता हैं 
दूसरी सीढ़ी यह है कि विचार वस्तुम्ों के बोध का माध्यम बन जाते हैं, भौर 
इस तरह से मन झौर वस्तुश्ों के बीच एक पर्दा खड़ा हो जाता है । यह दो 
प्ीढ़ियां हीनयान मत की हैं। महायान मत और श्रागे बढ़ता है, वह स्वरूप के 
पीछे जो वस्तु है उसी को खतम कर देता है और सभी ग्रनुभव को मन के 
विघारों का एक क्रम मानता है। सापेक्षता भौर भ्रवचेतन में मन के विचार भी 
झ्रा जाते हैं । भ्रंतिम सीढी में---यह नागार्जुन का माध्यमिक दर्शन या बीच का 
मार्ग हुँ--मन खुद एक घारणा का रूप ग्रहण कर लेता है और हमारे भागे 
घारणाश्रों की छूट इकाइयां रह जाती हैं, और शभ्राभास रह जाता हैं, भर 
इनके बारे में हम कुछ कह नहीं सकते । 

इस तरह से हम अंत में कहीं नहीं पहुंचते हें या ऐसी बीज तक पहुं- 
घते हे जिसको कि हमारे सीमित दिमाग़ों के लिए समझ सकना कठिन है और 
उसका न वर्णन हो सकता ई न उसकी परिभाषा हो सकती है। ज्यादा-से-ज्यादा 
जो हम कह सकते हूँ वह यह ह कि यह एक तरह की चेतना हे, या जैसा कहा 
गया हैं 'विज्ञान' है । 

बावजूद इस नतीजे के, जिसे कि मनोवैज्ञानिक और झ्राधिभौतिक विवे- 
घन के बाद हमन हासिल किया है, श्लौर जो कि श्राखि रकार भ्रदृश्य दुनिया या 
परम सत्ता की कल्पना को विशद्ध चेतना बना देता है, याना कुछ नहीं कर 
देता, जहां तक हम लपज़ों का उपयोग कर सकते या उन्हें समझ सकते हैं, इस 
बात पर जोर दिया गया है कि इखलाक़ी संबंधों की हमारी सीमित दुनिया में 
निश्चित कीमत है । इसलिए हमें श्रपनी ज़िदगियों में श्रौर इंसानी ताल्लुकात 
में इखलाक़ बरतना चाहिए और भली ज़िदगिरयाँ बिताती चाहिएं। उस जिंदगी 
और इस दिखने वाली दुनिया पर हम तक॑ और ज्ञान और भ्रनुभव का इस्तै- 
माल कर सकते हें शोर हमें करना चाहिए । असीम, या जो कुछ भी उसे कहे, 
इस दुमिया से कहीं परे है, ओर इसलिए उस पर इनको लागू नहीं किया 
जा सकता । 


११ $ बौद्ध धर्म का हिंदू धर्म पर असर 


बुद्ध की शिक्षा का पुराने प्ार्य धर्म पर और हिंदुस्तान के लोगों में 
प्रचलित झ्राम विष्वासों पर क्या भसर हुम्ना ? इसमें कोई शक नहीं कि इस 
शिक्षा ने मशहबी प्रौर क्रोमी जिंदगी के बहुत से पहलुभों पर जबरदस्त धौर 
कायम रहने चाले प्रसर डाले । बुद्ध ने श्रपने को एक नए मज़हब का बानी भले 
ही न समझा हो--शायद वह झपने को सिर्फ़ एक सुधारक समभते थे--लेकिन 
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उनके भ्रद्भुत व्यक्तित्व भौर जोरदार संदेशों ने जिनमें कि उन्होंने प्रनेक सामा- 
जिक झौर मज़हवी चलन की बातों पर हमले किए, लाज्षिमी तौर पर उनके 
झौर स्वार्थ पर पुरोहित वर्ग के बीच संघर्ष पैदा करा दिया। बुद्ध ते कायम- 
शदा समाजी था भ्राथिक निज्ञाम को उखाड़ने का दावा कभी नहीं किया । 
उन्होंने उन्तकी बुनियादी मान्यताओं को ऋुबूल किया, श्र अ्रगर हमरे किए 
तो महज़ उन बराइयों पर जो कि उमके गिर्द इकट्ठा हो गई थीं। फिर भी 
बह कुछ हृ॒द तक, समाज में इन्कलाब पैदा करने के काम में लगे थे, इसीलिए, 
ब्राह्मण वर्ग जो कि उस ज़माने के मौजूदा चलन को जारी रखना चाहता था, 
उनसे नाराज़ हो गया। बृद्ध का शिक्षा में कोई भी बात ऐसी नहीं है जिसे 
विचारों के विस्तीण्ण क्षेत्र में बिठाया न जा सके | लेकिन चुकि ब्राह्मणों के भ्रधि- 
कार पर हमला हुश्रा था, इसलिए बात ही दूसरी पैदा हो गई थी । 

यह एक्र दिलचस्प बात है कि बौद्ध धर्म ने पहले मगध में जड़ पकड़ी; 
यह उत्तर। हिंदुस्तान का वह हिस्सा था जहां कि ब्राह्मण धर्म कमज़ोर था। 
रफ्ता-रप््ता यह पच्छिम और उत्तर मे फैला और बहुत से ब्राह्मण भी इसमें 
शरीक हुए । सबसे पहले, यह खास तौर पर क्षत्रियों का तहरीक थी, लेकिन 
भ्राम जनता को भी पसंद श्राने वाली थी । संभवतः ब्राह्मणों की वजह से ही, 
जो कि इसमे बाद में शरीक हुए, फ़िलसफ़े श्रौर अध्यात्मवाद की दिक्षाओं में 
इसका विकास हुश्रा । यह भी मुमकिन है कि ब्राह्मण-बौद्धों की वजह से ही 
इसके महायान मत का विकास हुम्ना, क्योंकि, कुछ मामलों में, भौर खासकर 
प्रपती रवादारी और विविधता में, यह उस जमाने के भ्राय॑ धर्म से ज्यादा 
मिलता-जुलता था । 

बौद्ध धर्म ने संकड़ों तरीक़ों से हिंदुस्तानी जिंदगी पर भ्रसर डाला । 
शभौर यह लाजमी भी था, क्‍योंकि इसे याद रखना चाहिए कि एक हजार वर्ष 
तक वह एक जीता-जागता, शक्तिशाली और हिंदुस्तान में दूर-दूर तक फैला 
हुशा मजहब था। उस लंबे जमाने में भी जब कि इसका ह्वास हो रहा था, 
प्रौर जब कि एक भलग धर्म की छक़ल में यहां, इसका वजूद न रहा, इसका 
बहुत भ्रंश हिंदू धर्म श्रौर क्रौमी जिंदगी श्रौर विचार के तरीकों का ब्रंग बन 
गया। और अ्ग्च आखिरकार श्राप लोगों ने इसे धर्म के रूप में मानना छोड़ 
दिया, इसकी ग्रमिट छाप बनी रही भोर उसने क़ौमी तरक्की पर म्सर डाला। 
यह स्थायी अ्रसर जो कि क़ायम रहा, ऐसा था कि उसका धाभिक विश्वास, 
फ़िलसफ़े के सिद्धांत, या इस तरह की बातों से न था । यह बुद्ध प्लौर उसके 
धर्म का नैतिक भौर सामाजिक शोर प्रमली प्राद्श वाद थ। जिसने हमारी जनता 
को प्रभावित किया श्रौर उस पर भपनी भ्रसिट छाप डाली, उसी तरह जिस 
तरह कि ईसाई धर्म के नैतिक प्रादर्शों ने यूरोप पर असर डाला, चाहे उसने 
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उसके धामिक विश्वासों पर क्ष्यादा ध्यात न दिया, भौर इस्लाम के इंसानी, 
समाजी श्रौर ग्रसली नजरिये ने बहुत से ऐसे लोगों पर झसर डाला जिनका 
कि उसके धामिक रूपों ग्रौर विव्वासों के लिए प्राकर्षण न था । 

हिंदुस्तान में श्राय घर्मं खास तौर पर एक कौमी मज़हब था, जो कि 
इस देस तक मह॒दूद था; और जो समाजी जात-पांत की व्यवस्था यहां पर 
तरवक़ी कर रही थी उसने इस पहलू पर ज़ोर दिया। इसने धर्म-प्रचार की 
कोक्षिशें न कीं, धं-परिवर्तत का यहां कोई सवाल न उठता था, झौर हिंदु- 
सस्‍्तान की सरहद से पार इसकी निगाह न जाती थी । हिंदुस्तान के भीतर इसकी 
गति का अ्रपना खास तरीक़ा था, जिसमें उग्रता न थी और जो एक पअभचेतन 
ढंग से नए भर पुराने श्राने वालों को अपने में जज््ब करता रहा, भर भ्रक्सर 
उनकी नई जातें बना देता रहा । उन दिनों के लिए, बाहरी दुनिया के प्रति, 
इस तरह का रुख स्वाभाविक था, क्योंकि श्राने-जाने में दिवक़तें थीं और विदे- 
शियों से संपक की ज़रूरत शायद ही होती थी । इसमें शक नहीं कि व्यापार 
प्रौर श्ौर धंधों के लिए संपर्क क़ायम थे, लेकिन उनसे हिंदुस्तान की ज़िदगा 
औ्रौर तरीक़ों में कोई फ़र्क़ न पैदा होता या । हिंदुस्तानी जिंदगी का समुंदर 
प्रपनें में भरा-पूरा था श्रौर इतना काफ़ी बड़ा श्रौर विविध था कि उसमें तरह- 
तरह की मौजों के उठने की पूरी नुंजाइश थी। उसमें श्रात्म-चेतना थी भौर घह 
प्रपने में ही गक॑ रहने वाला था, और उसे इस बात की परवा न था कि उसकी 
सरहदों के बाहर क्या हो रहा है। इस समूंदर के बीचों-बीच एक ऐसा सोता 
फूट निकला, जिससे कि ताज और नितरे हुए पनी की धार बह चली जो 
पुरानी सतह को चंचल करती हुई, बढ़कर सैलाब बन गई और इसने उन पुरानी 
सरहदों और रुकावटों की परवा न की जिन्हें कि इंसान भौर कुदरत ने खड़ा कर 
रक्‍्खा भा । बद्ध की शिक्षा की इस धार में क्ौम के लिए उपदेश था, लेकिन 
यह उपदेश कौम तक के लिए ही नहीं था। यह भछे आचरण में लगने के लिए 
एक ऐसी पुकार थी, जिसने कि वर्ग, जात-पाँत या क्रौम की बंदिश्ञे न मानी । _ 

उनके ज़माने के हिंदुस्तान के लिए यह एक नया नज़रिया था। भ्रशोक 
पहला व्यक्ति था जिसने कि दूतों प्रौर प्रच/रकों को विदेशों में भेजकर इतने 
बड़े पैमाने पर यह काम किया । इस तरह से हिंदुस्तान को और दुनिया के बारे 
में चेतना शुरू हुई; भौर शायद क््यादातर यही चीज थी, जिसने कि ईस्वी 
संवत्‌ की शुरू की सदियों में उसे उपनिवेश्ों के क्रायम करने में बड़े-बड़े साहसी 
काम करने के लिए उकसाया।। समुद्र पार के इस घावों का संगठन हिंदू 
राजाप्रों ने किया था भौर पह अपने साथ ब्राह्मण-व्यवस्था भौर प्राय॑-संस्कृति 
के गए थे । एक ऐसे धर्म भर संस्कृति के लिए जिसने कि अपने भीतर धीरे- 
घीरे तरह-तरह के वर्ण-भेद कायम कर रक्‍खे थे, यहू एक भ्रसाधारण विकास 
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थ।। किसी बड़ी जोरदार प्रेरणा या बुनियादी नज़रिये की तब्दीली से ही यह 
बात पैदा हो सकती थी । मुमकिन है यह प्रेरणा कई कारणों से हुई हो, श्ौर 
बड़ी वजहें इनमे व्यापार शौर फैलते हुए समाज का ज़रूरतें रही हों, लेकिन 
नज़ रिये की यह तब्दीली, एक श्रंश में, बौद्ध धरम और उसने जो विदेशों से 
संपर्क स्थापित कर लिए थे, उनके कारण भी हुई। उस वक्‍त हिंदूधर्म में इतनी 
काफ़ी स्फूति और गति मौजूद थी, लेकिन इससे पहले उसने विदेशों की श्रोर 
उतना ध्यान नहीं दिया था। नए धर्म की सार्वभौमिकता के जो नतीजे हुए उनमें 
एक यह भी था कि इस बड़ी स्फूर्ति को दूर देक्षों तक पहुँचने के लिए प्रोत्सा- 
हन मिला । 

वैदिक धर्म और धर्म के ज़्यादा ग्राम रूपों के साथ जो कर्मे-कांड श्रौर 
पूजा-पाठ का रिवाज लगा हुआ था, वह लुप्त हो चुका था, खास तोर पर 
पशुओं की बलि की प्रथा उठ चुकी थी । भ्रहिसा के विचार पर जो कि बेदों 
श्र उपनिषदों में पहले से ही मौजूद था, बोद्ध धर्म ने श्रौर उससे भी ज्यादा 
जैन धर्म ने जोर दिया । जिंदगी के लिए एक नया आदर झौर जानवरों की 
तरफ़ दया का भाव पैदा हो गया । श्रौर इन सबके पीछे नेक जिंदगी, ऊँचे प्रकार 
की जिदगी, बिताने का विचार रहा । 

बुद्ध ने तपस्था के नेतिक मूल्य से इंकार किया था, लेकिन उनकी शिक्षा 
का सारा असर जिंदगी की तरफ़ निराशावाद का था । यह खास तौर से हीनयान 
का रुख था, और जैनियो का इससे भी बढ़कर था । परलोक, मुक्ति और 
दुनिया के बोभ से छुटकारा पाने पर ज़ोर दिया जाता था। ब्रह्मचरय को प्रोत्सा- 
हन मिला और शाकाहार बढ़ा । यह सभी विचार हिंदुस्तान में बुद्ध से पहले 
मौजूद थे, लेकिन इन पर इतना जोर नहीं दिया गया था : पुराने श्रार्य आदर्श 
को जोर भरी-पूरी और बहुमुखी जिंदगी पर था । विद्यार्थी अवस्था ब्रह्मचर्य 
और संयम के लिए थी; गृहस्थ जिंदगी के घंघों में प्रच्छी तरह हिस्सा लेता 
था, और भोग को उसका अंग समझता | इसके बाद रफ्ता-रफ्ता उससे खिचाव 
पैदा होता श्रौर लोक-सेवा झौर प्रात्मा की उन्‍नति की तरफ़ ज़्यादा ध्यान 
जाता । जिंदगी का सिर्फ़ आखिरी मंजिल, जब कि वृद्धावस्था आजाती, जिदगी 
के साधारण कामों और रागों से पूरे तोर पर खिचने और संन्यास के लिए 
होती । 
डे पहले तपस्या की तरफ़ भुकाव रखने वाले लोग छोटे-छोटे गुद्ठों में जंगलों 
में श्राश्नम बनाकर रहा करते थे, और विद्यार्थी आकषित होकर उनके यहां 
जाते थे | बौद्ध धर्म के साथ-साथ बड़े-बड़े मठ भिक्‍खुों श्रौर भिक्‍खूनियों के, 
सब जगह बन गए श्र लोग इनमें लिचकर बराबर जाने लग्ने । बिहार के सूबे 
का नाम ही विहार या मढ़ से बना हैँ, जिससे पता चलता है कि इस बड़े प्रदेश 
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में कितने मठ रहे होंगे । इन मढों में शिक्षा का भी इंतजाम हुम्ना करता था 
भ्रौर कुछ का संबंध विद्यालयों श्रौर कभी-कभी विश्वविद्यालयों या विद्या- 
पीठों से था । 

न सिर्फ़ हिंदुस्तान में, बल्कि सारे मध्य एशिया में बहुत से बड़े-बड़े बौद्ध 
मठ कायम थे। एक मधहूर मठ बलख में था, जिसमें कि एक हजार भिक्ख्‌ 
रहते थे, और इसके बहुत से उल्लेख मिलते हैं। इसका नाम नव-विहार था 
नया मठ था, जिसे कि फ़ारसी रूप देकर नौ-बहार कर दिया गया था | 

यह क्या बात है कि हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म का नतीजा यह हुश्रा कि 
शोर देक्षों के मुक़ाबले में, जहां कि यह लंबी मृहततों तक क्रायम रहा, जैसे कि 
लीन, जापान, श्रौर बर्मा म-- इसमे परलोकवाद की ज्यादा तरबक़ी हुई ? में 
नहीं जानता, लेविन मेरा खयाल है कि हर एक देछ की पृष्ठभूमि इतनी 
काफ़ी मज़बूत रही है कि इस धर्म को अ्रपने ही रूप में ढाल ले। मिसाल के 
लिए चीन में कनफ्यूसियस श्र लाओोत्सी और दूसरे फिलसूफ़ों की जुबदेस्त 
परंपराएं रही हैं| श्रौर फिर चीम श्ौर जापान ने बौद्ध धर्म का महायानी रूप 
क़बूल किया, जा कि हीनयानी के मुकाबले मे कम निराशाबादी था । हिदु- 
स्तान पर जैनधर्म का भी भ्रसर पड़ा, जो कि इन सब सिद्धांतों ग्रौर फ़िलसफों 
से ज़्यादा परलोकवादी और जिंदगी से इंकार करने वाला रहा है ! 

हृदुस्तान भौर उसके सामाजिक संगठन पर बौद्ध धर्म का एक और 
बड़ा प्रजीब प्रसर पड़ा मालूम देता है, ऐसा असर जो कि उसके सारे नज़रिये 
का विरोधी है । वह हैं जात-पाँत के मुतल्लिक, जिसको कि उसने पसंद न किया, 
लेकिन फिर भी जिसकी मूल बुनियाद को इसने क़ुबूल किया । 

बुद्ध के ज़माने में वर्ण व्यवस्था लचीली थी भ्ौर इसमें उतनी कट्टरता 
नहीं भ्राई थी जितनी कि बाद के ज़माने में थ्रा गई । जन्म से ज़्यादा योग्यता, 
घरित्र और काम पर महर्व दिया जाता था। खुद बुद्ध ने भ्रक्सर ब्राह्मण शब्द 

का, योग्य, उत्साही श्रौर संयमी आदमी के बारे में इस्तेमाल किया है। छांदोग्य 
उपनिषद्‌ में एक मशहूर कहानी है जिससे कि जात-पाँत भौर स्त्री-पुरुष के संबंध 
को उस ज़माने में कैसा समझा जाता था, इस पर रोहनी पड़ती है । 

यह सत्यकाम की कथा है, जिसकी माता जबाला थी। सत्यकाम गौतम 
ऋषि (बुद्ध नहीं) के यहाँ विद्या सीखना चाहता था, ग्रौर जब वह घर से 
चलने लगा तब उसने भ्रपती माँ से पूछा : “में किस गोत्र का हूं ?” उसकी 
माँ ने उससे कहा : “बेटा में नहीं जानती कि तू किस वंष् का है । भ्रपनी युवा- 
वस्था में, जब कि में भपने पिता के घर में भाए हुए बहुत से भ्रतिथियों की 
सेवा में रहती थी, उस समय तू मेरे गर्भ में झ्राया। में नहीं जानती तू किस 
गोत्र का है । मेरा नाम जबाला था, तू सत्यकाम है। अपने को सत्यकाम 
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जावाल बताता ।”* 

इ सके बाद सत्यकाम गौतम के यहाँ गया और ऋषि ने उसके वंश का 
पता पूछा । उसने जैसा कि उसकी माँ ने बताया था कह दिया | इस पर ऋषि 
ने कहा : “सच्चे ब्राह्मण को छोड़कर दूसरा कोई इस तरह साफ़-साफ़ नहीं 
कह सकता ,। जाझो बस लकड़ी बीन लाझो । में तुम्हें दीक्षा दूंगा । तुम सत्य से 
डिगे नहीं ।” 

शायद बुद्ध के ज़माने में ब्रह्मण वर्ग के लोगों में ही कमोबेश कट्टरता 
झाई थी। क्षत्रिय अपने कुल और परंपरा का अभ्रभिमान करते थे लेकिन जहाँ- 
तक वर्ग की बात थी, उनके दरवाज़े उन सब व्यक्तियों भौर कुलों के लिए खुले 
हुए थे जो कि शासक बन बेठे। उन्हें छोड़कर ज़्यादातर लोग वैश्य थे, जो 
कि किसानी करते थे श्रौर यह पेशा बड़े भादर का पेशा समझा जाता था। 
दूसरी पेशेवर जातें भी थीं। शभ्रजाती कहलाने वाले लोग जान पड़ता है बहुत 
थोड़े थे, शायद कुछ जंगली लोग थे श्लौर कुछ ऐसे लोग थे जिनका पेशा मुर्दों 
को जलाना, फेंकना श्रादि था । 

जैन शौर बौद्धधर्म ने जो श्रहिसा पर जोर दिया उसका नतीजा यह 
हुआ कि खेत जोतना एक नीचा धंधा समभा जाने लगा, क्‍योंकि इससे भ्रक्सर 
जीव-हत्या होती थी | यह पेशा, जो कि भारतीय-प्ार्यों के गव॑ करने का पेशा 
था, देश के कुछ हिस्सों में गिरा हुआ समझा जाने लगा, बावजूद इसके कि इस 
पेशे का एक बुनियादी महत्त्व था, और जो लोग खेती करते उनकी प्रतिष्ठा 
घट गई । 

इस तरह से बौद्ध धर्म जो कि पुरोहिताई भ्रौर कम-कांड के खिलाफ 
झौर अ्रादमी को गिराने श्र उसे ऊँची जिंदगी से वंचित रखने के खिलाफ़, 
एक विद्रोह के रूप में उठा था, खुद, प्रनजाने में, बहुत बड़ी संख्या में किसानों 
की पस्ती का कारण बन गया । बौद्ध धर्म को इसके लिए जिम्मेदार ठहराना 
ठीक न होगा, क्योकि दूसरी जगहों में इसका ऐसा कोई झसर न पड़ा। वर्ण- 
व्यवस्था के भीतर ही कुछ ऐसी बात थी जो इसे इस दिशा में ले गई। जैन 
धर्म ने उसे भ्रहिसा के उत्साह में इधर ढकेला--भौर बौद्ध धर्म ने ग्रनजाने में 
इस क्रिया में मदद पहुँचाई । 


१२ ; हिंदू धम ने बौद्ध धर्म को किस तरद जज्य कर लिया ! 


झाठ था नौ साल हुए, जब कि में पेरिस में था, मेरी भौर भपनी बात*« 
चीत के शुरू में ही, भांद्री मालरो ने मुकसे एक भ्रजीब सवाल किया। उन्होंने 
मुझसे पूछा: वह कौन-सा ताक़त थी जिसकी वजह से एक हजार वर्ष पहले 
हिंदू धर्म ने बिना किसी बड़े संघर्ष के संगदित बौद्ध धर्म को हिंदुस्तान से बाहुर 
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ढकेल दिया ? हिंतू धमं, एक बड़े झौर फैले हुए लोकप्रिय धर्म को, बिता 
धर्म के नाम पर लड़ी गई उस तरह की लड़ाइयों के जिन्होंने भौर देशों के 
इतिहास को काला किया है, क्योंकर एक तरह से अपने में जज्व कर लेने मेँ 
कामयाब हुआ ? कौन-सी भीतरी ताक़त या जीवनी-शक्ति हिंदू धर्म में उस 
वबबत थी जिससे कि वह यह पभ्रदूुभूत काम कर सका ? और क्या हिंदुस्तान में 
श्राज भी वह जीवनी-शक्ति श्ौर भीतरी ताक़त मौजूद है ? भ्रगर है, तो उसकी 
भ्राज़ादी को कोई रोक नहीं सकता और उसका बड़प्पन निश्चय हूँ । 

यह सबाल शायद एसा था जो एक फ़रांसीसी विचारक के लिए जो कि 
काम के मैदान का भी आदमी था, उपयुक्त ही था। फिर भी यूरोप या झ्मम- 
रीका में बहुत कम लोग ऐसे होंगे जो इस तरह की बातों भें उलभें; उनके सामने 
तो मौजूदा जमाने के ही न जोने कितने मसले गौर करने के लिए होंगे। श्राज 
की दुनिया के यह मसले मालरो के सामने भी थे, और शभ्रपने शक्तिशाली भौर 
विश्लेषण करने वाले दिमाग़ के जरिये वह उन मसलों पर रोशनी हासिल करने 
की कोशिष्ठ में रहता था, वह रोशनी चाहे गूज़रे जमाने से मिले चाहे मौजूदा 
जमाने से--श्रोर इसे वह विचार से, बातचीत से, लेखों से, या सबसे बढ़कर 
काम से, जिदगी और मौत के खेल के मेंदान से हासिल करने की कोशिक्ष 
में रहता। 

जाहिर हैँ कि मालरों के लिए यह महज एक इल्मी सवाल नहीं था। 
यह उसके दिमाग में फिर रहा था और छटते ही उसने मुझसे यह सवाल किया। 
यह मेरी पसंद का सवाल था, या ऐसा सवाल था जो मेरे मन में भी उठता रहा 
है । केकिन इसका मेरे पास मालरों के लिए या खूद अपने लिए कोई जवाब 
से था। जवाबों श्रौर तदरीहों की कमी नहीं है, लेकित वह ऐसी हें कि सवाल 
के मूल तक नहीं पहुंचती । 

यह साफ है कि हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म का बड़े पैमाने पर था जुल्म के 
साथ दमन नहीं किया गया । कभी-कभी मुक़ामी झगड़े, या हिंद शासक श्ौर 
बौद्ध संघ या भिक्‍खूप्ों के संगठन के घीच, जो कि बड़ा दावितशाली हो गया 
था, संघर्ष हो जाते थे । इन भगड़ों के मूल में ग्ब्सर राजनीतिक बातें होती 
थीं, भ्रौर इनसे कोई ज़्यादा फक़ होता-जाता न था । यह भी एक घ्यान 
रखने की बात है कि हिंदू धर्म को बौद्ध धर्म ने कभी बिलकुल हटा दिया हो, 
ऐसा न था। जिस समय कि बौद्ध धमें की सबसे ज़्यादा तरबक़ी हुई, उस 
समय भी हिंदू धर्म खूब फैला हुआ था। बौद्ध धर्म की हिंदुस्तान में कुदरती 
मौत हुई; या यह कहिए कि यह रफ्ता-रफ्ता मिठता गया झौर एक नए रूप 
में बदलता गया | कीय का कहगा है कि “हिदुस्तान में एक ऐसी भद्भुत दवित 
है कि वह जिस चीज को बाहुर से ग्रहण करता है उसे भपने मे मिला भौर 
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प्चा लेता है !” भगर यह बात बाहर से और विदेशी आधारों से ली गईं चीजों 
के बारे में सही है तो यह खुद उसी के दिमाग और विचारों की उपज के बारे 
में शौर भी लागू होजाती है । बौद्ध ध्ं न सिर्फ पूरी तौर पर हिंदुस्तान की 
उपज था, बल्कि इसका फिलसफा हिंदुस्तान के पुराने विचार भौर उपनिषदों 
के बेदांती फिलसफ़े से मिलता हुआ था। उपनिषदों ने पुरोहिताई धौर कर्म-कांड 
का मजाक़ तक उड़ाया था शौर जात-पांत के महत्त्व को कम किया था । 

आपस के शास्त्रार्थों के बावजूद, या शायद उन्हीं की वजह से ब्राह्मण 
धरम भौर बौद्धधर्मं की एक-दूसरे पर प्रतिक्रिया होती रही क्‍भ्रौर यह फिलसफ़े 
झौर झाम यकीन के खयाल से भी एक-दूसरे के क़रीब प्राते रहे । खास तौर 
पर महायाना मत ब्राह्मण धर्म भौर रूपों के बहुत निकट था। श्रपनी नैतिक 
पृष्ठभूमि की हिफाजत करते हुए यह किसी चीज से भी समझौता करने के लिए 
तेयार था। ब्राह्मण धर्म ने बूद्ध को भ्रवतार, ईश्वर, बना दिया । यही बौद्ध 
घमम ने भी किया | महायान के सिद्धांत तेजी से फैले, लेकिन जसे-जसे उनका 
प्रसार हुआ वेसे-वेसे महायान के गुणों का ह्वास हुआ झ्औौर वह कम स्पष्ट रह 
गया । मठों में घत इकट्ठा हो गया, यह स्थापित स्वार्थों के गढ़ बन गए झौर इन- 
का अ्रनुशासन ढीला पड़ने लगा । पूजा के श्राम रूपों में, जादू-टोने श्रौर भ्रंघ- 
विश्वास ने घर किया । पहले एक हजार साल के वजूद के बाद, हिंदुस्तान में 
बौद्ध धर्म का बढ़ता हुआ हास दिखाई पड़ता है । इस जमाने में उसके रोग 
की हालत का बयान मिसेज रीज़डेविड्स ने किया है : ' 'इन रोग-ग्रस्त कल्प- 
नाश्रों के गहरे श्रसर में आकर गौतम की नैतिक शिक्षाएं हमारी निगाह से 
ग्रोभल हो गई हैं। सिद्धांत पर सिद्धांत, उठकर सामने शआ्राते हें, भौर हर एक 
नई धारणा एक जवाबी धारणा माँगती है । यहाँ तक कि सारा आसमान 
दिमागी जालसाजियों से भर जाता है, भौर धर्म के बानी के सीधे-सादे श्र महान्‌ 
उपदेश श्राधिभौतिक सूक्ष्मताश्रों के चमकीले ढेर के नीचे दबकर भौर धुटकर 
खतम हो जाते हें ।”' 

यही बयान उन “रोग-ग्रस्त कल्पनाओं' और “दिमागी जालसाज़ियों' पर 
भी ठीक-ठीक लागू होत। है जिनसे कि ब्राह्मण धर्म श्रौर उसकी छाखायें इस 
जमाने में पीड़ित थीं । 

बौद्ध धमं, हिंदुस्तान में, एक सामाजिक झौर पआ्राध्यात्मिक जागृति श्रौर 
सुधार के ज़माने में शुरू हुआ। इसने लोगों में एक नई जान फूंकी, जनता की 
ताक़त के तए जरिए सिकाले, भौर रहनुमाई के नए जौहर पेश किए । प्रशोक 


१ राधाकृष्णन्‌ की 'इंडियन फिलासफी”' नासक पुस्तक से लिया गया 
उद्धरण । ' 
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की धहंंशाही सरपरस्ती में यह तेज़ी से फंला भ्रौर हिंदुस्तान का सबसे खास 
मजहब बन गया। यह दूसरे मू्‌ल्कों में भी फेला और बौद्ध श्रालिमों भौर 
विद्वानों का एक ताँता था जो कि हिंदुस्तान के बाहर जाता था, शौर हिंदुस्तान 
में श्राता था । यह सिलसिला सदियों तक जारी रहा । जब कि घीनी यात्री 
फाहियान हिंदुस्तान में पाँचवीं सदी ईस्वी में, यानी बुद्ध के एक हजार साल 
बाद झाया, तो उसने देखा कि यहां बौद्ध घर्म फेला हुआ हैं । सातवीं सदी मे, 
एक उससे भी मशहूर यात्री, ह्वेनत्सांग (य्वान च्वांग) हिंदुस्तान में भ्राया शौर 
उसने ह्वास के लक्षण देखे, अ्रगर्च कुछ प्रदेशों में इसका श्रव भी जोर था। 
काफी बड़ी तादाद में बौद्ध विद्वान्‌ और भिक्‍खू रफ्ता-रफ्ता हिंदुस्तान से चीन 
चले गए। 

इस बीच में गुप्त सम्राटों के ज़माने में, चौथी और पाँचवी सदियों में 
ब्राह्मण धर्म में पु्र्जागृति पैदा हो गई थी ) यह बौद्ध घर्म की विरोधी हरगिज्ञ 
नही थी, लेकिन इसने यक्ीनी तौर पर ब्राह्मण धर्म की ताक़त भौर प्रहमियत 
को बढ़ावा दिय। श्रौर इसके भीतर बौद्ध धर्म की परलोकमुखता के खिलाफ़ 
एक प्रतिक्रिया भी थी | बाद के गुप्त राजाओं ने बहुत दिनों तक हुणों के हमलों 
का मुक़ाबला किया, और श्रगर्चे उन्होंने श्राखिरकार हुणों को यहाँ से भगा दिया, 
फिर भी मुल्क में कमजोरी आ गई और क्ास का सिलसिला शूरू हो गया। 
बाद में कई ऐसे वक्‍त भ्राए हें जब कि तरक्क़ी दिखाई पड़ी हैं और मार्क के 
लोग सामने झ्राए हे । लेकिन ब्राह्मण धर्म भ्लौर बौद्ध धर्म दोनों का ह्वास हाता 
रहा, श्र दोनों के भ्रदर बहुत गिरे किस्म के अमल दिखाई पड़ने लगे । दोनों 
के बीच फ़क़े कर सकना मुश्किल हो गया । अगर ब्राह्मण धर्म ने बौद्ध धर्म को 
जज़्ब कर लिया तो इस प्रक्रिया में ब्राह्मण धर्म खुद बहुत से मानों में बदल 
गया। 

श्राठवीं सदी मे, शंकराचार्य ने, जो कि हिंदुस्तान के सबसे बड़े फ़िल- 
सूफ़ों में होगए हें, हिंदू संन्यासियों के मठ बनाए। यह बौद्धों के संघों की नकल 
में था । इससे पहले ब्राह्मण धर्म में संन्यासियों के ऐसे कोई संगठन न थे, 
हालांकि उनके छोटे-छोटे गुट मौजूद थे । 

पूर्वी बंगाल में श्रोर पच्छिमोत्तर में सिध में बौद्ध धर्म का कोई बिगड़ा 
हुश्ला रूप भ्रव भी चल रहा था । नहीं तो बौद्ध धर्म रफ़्ता-रफ़्ता हिंदुस्तान छे, 
एक फैले हुए मजहब की जक़ल में, उठ गया । 


१३ ; हिंदुस्तान का फ़िलसफ़ियाना नजरिया 


झगचे एक विचार से दूसरे विचार का सिलसिला लगा रहता है, और 
झाम तौर से इनमें से हर एक का ज़िंदगी के बदलते हुए ताने-बाने से ताल्लुक 
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होता है; और इंधानी दिमाव में कभी-कभी एक तककं-पूर्ण प्रवाह देखने को 
मिलता हू, फिर भी एंसा होता हे कि यह विचार एक-दूसरे पर चढ़ आते हैं, 
झौर नए और पुराने साथ-साथ चलते रहते हैं, जो श्रापस में मेल नहीं खाते 
झौर प्रक्सर विरोधी होते हूँ । श्रकेले आदमी के दिमाग्र को लीजिए तो उसे भी 
हम विरोधी विचारों की एक गठ री पावेग, श्लौर उसके कामों में श्रापस में 
कोई मेल मुश्किल से ढुँढ़ सकेगे । जब एक क़ौम का सवाल हो, जिसमें सांस्कृतिक 
विकास की सभी मंज़िले मिलती हों तो हम देखेंगे कि वह शअपने में, भ्रपने 
विचारों, यक्रीनों भौर घंधों मे, गुज़रे ज़मानों से लेकर भ्राज तक के सभी युगों 
की नुमाइंदगी करती हूँ । शायद इसके लोगों के काम मौजूदा ज़माने के समाजी 
झौर सास्क्ृतिक नमूने से ज़्यादा मिलते हुए हों, नहीं तो वह जिंदगी की बहती 
हुईं धार से प्लग-यलग जा पड़े गे, लेकिन इन कामों के पीछे प्रादिम विश्वास 
भ्ौर ऐसे यक्लरीन लगे हुए है, जिनकी कोई दलील नहीं । ऐसे मुल्कों में भी, जो 
कि तिजारत के लिहाज़ से तरक्क़ी-याफ्ता हे, जहां कि हर शख्स खुद-ब-खुद नई- 
से-नई ईजादों या तरीक़ों, को इस्तेमाल में लाता है या उनसे फ़ायदा उठाता 
है, हमें ऐसे यक्नीन भौर विचार मिले गे जिन्हें कि दलील इंकार करती हैं 
प्रौर भ्रक्ल क़ुबूल नहीं करती; भौर यह देखकर ह॒द दर्जे का श्रचरज होता है। 
दलील झौर ग्रक्ल की उम्दा मिसाल हुए बग्रेर एक राजनीतिज्ञ कामयाब हो 
जायगा, एक क़ानून-दां मार्क का वकील और न्याय-शास्त्री होते हुए भी श्रौर 
बातों में हृद दर्जे का जाहिल हो सकता हूँ | और एक वैज्ञानिक भी, जो कि 
मौजूदा ज़माने का खास नुमाइंदा है, श्रक्सर भ्रपनें तरीकों श्रौर सायंस के 
नज्रिये को अपने पढ़ने के कमरे भर प्रयोगशाला से बाहर नही ले जाता । 
यह बात उन मसलों पर भी सही श्राती है, जो कि हमारी रोजमर्रा 
की जिंदगी के भौतिक पहलुओं पर भअ्रसर डालते हें । फिलसफ़े और 
प्राधिभौतिक विचारों में यह मसले ज़्यादा दूर के, कम क्षणिक, और हमारे 
रोज के कामों से कम ताल्लुक़ रखने वाले जान पड़ते हू । हम लोगों में से ज्यादा- 
तर के लिए ग्गर हमने अभ्रपते ऊपर कड़ा संयम नही लगाया हैँ, और दिमाग 
को इस तौर पर मायल नही किया हें--यह मसले श्रपनी पहुँच से बिलकुल 
बाहर के हुआ करते हैं । लेकिन फिर भी हममें से सभी का कुछ-न-कुछ 
जिंदगी का फ़िलसफ़ा होता हूँ, वह जान में हो या अ्रनजान में; शौर प्रगर वह 
खुद श्रपनी फ़िक्र का नतीजा नहीं हैं, तो वह विरासत में मिला हुआ ओर दूसरों 
से क़ूबूल किया गया शौर जाहिरा तौर पर सही मान लिया गया फ़िलसफ़ा होता 
है । या यह हो सकता हूँ कि हम खुद विचार करने के खतरे से बचकर किसी 
मजूहबी भ्रक़ीदे या घामिक विश्वास या क़ौम के भाग्य या एक भ्रस्पष्ट इंसानी- 
ददमंदी के खयाल में पनाहु लें । भ्रवंसर यह सभी बातें और दूसरी बातें भी 
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एक सांथ मौजूद रहती है, चाहे उनमें आपस में कोई ताल्लुक न भी हो । इस 
तरह से हमारा व्यक्तित्व टुकड़ों में बेंट जाता है भौर यह टुकड़े आपस में 
ताललुक़ रखते हुए अभलग-प्रलग काम करते रहते हूँ | 

शायद गुजरे जमाने में, इंसान के व्यक्तित्व में ज्यादा एकता और सम- 
तौल रहे हे, झ्गचे कुछ बहुत ऊँचे लोगों की मिसालों को छोड़कर, श्राज के 
मुकाबले में यह नीदी सतह पर रहे होंगे । परिवर्तंत के इस लंबे दौर में जिससे 
कि दुनिया गुज्र रही है, हमने इस एकता को तोड़ दिया है, लेकिन हम एक 
नई एकता हासिल करने में श्रभी तक कामयाब नहीं हुए हूँ । हम श्रव भी हठ- 
वादी धर्म के तरीकों से चिमटे हुए हैं, जीणं रस्मों और विश्वासों को पकड़े 
हुए हैं, फिर भी विज्ञान की रीति के बमूजिब रहने का दावा करते हैं। शायद 
विज्ञान, जिंदगी के प्रति श्रपने नजरिये में, बहुत तंग रहा है, और इसने बहुत 
से जीते-जागते पहलुश्रों को नज्र-प्रंदाज कर दिया है, इसी से यह एक नई 
एकता श्रौर नए समन्वय का प्राघार नहीं पेश कर सका है । शायद यह रफ़्ता- 
रफ़्ता इस भ्राधार को फैला रहा है, भौर हम इंसानी व्यक्तित्व के लिए पिछली 
सतह से ऊँचे स्थान पर, एक नया समन्वय हासिल कर सकेंगे । 

लेकिन मसला प्रब झ्यादा मुश्किल श्रोर जटिल हो गया है, क्योंकि भ्रव 
यह इंसानी व्यक्तित्व के दायरे से बाहर पहुच गया हूँ । क़दीम जमाने और 
बीच के युग के मह॒दूद दायरे में, एक तरह के समन्वित व्यक्तित्व का विकास 
कर सकना शायद ज़्यादा आसान था। गांवों श्रौर शहरों की उस छोटी-सी 
दुनिया में, जहाँ कि समाजी सगठन और व्यवहार के खयाल बंधे-तुले थे, व्यक्ति 
श्रौर उनके गिरोह, श्रपने तक मह॒दृद श्लौर आम तौर पर बाहरी तूफ़ानों से मह- 
फ़ूज जिंदगी बिताथा करते थे। श्राज व्यक्ति तक का दायरा सारी दुनिया तक 
फंल गया है झौर समाजी संगठन के जुदा-जुदा खयाल एक-दूसरे के साथ टक्कर 
ले रहे हे, भौर उनके पीछे हे जिंदगी के जुदा-जुदा फ़िलसफ़े | वही ज्ञोर की 
हवा कहीं तूफ़ान बरपा करती है तो कहीं बवंडर उठाती है। इसलिए श्रगर 
ब्यक्ति को शांति और सकून हासिल करना हूँ तो यह तभी हो सकता हू जब 
कि उसे सारी दुनिया में फैली हुई एक ही क्रिस्म की समाजी व्यवस्था का 
सहारा मिले । 

हिंदुस्तान में, भ्ौर जगहों से कहीं क्यादा, समाजी संगठन का पुराना 
विधार, श्ौर जिंदगी का वह फ़िलसफ़ा, जो कि इसकी तह में हैँ, कुछ हुद तक 
झ्राज भा ला जा रहा हूं। प्रगर उसमें समाज को पायदारी देने वाला भौर उसका 
जिंदगी के हालात से मेल कराने वाला कोई गुण न होता तो ऐसा न हुआ होता। 
साथ ही, उनकी बुराई उनके गुण पर छा न गई होती, तो झ्राखिरकार वह नाकाम- 
प्राद न हुए होते श्रौर जिंदगी से प्रलग-धलग होकर उसके लिए बोक न बन 
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जाते | लेकिन हर हालत में आज उन्हें हम दुनिया से जुदा चीज़ की हँसियत 
में नहीं देख सकते, हमें तो उन्हें दुनिया के साथ-साथ ही देखना पड़ेगा और 
उनका दुनिया के साथ मेल बिठाना होगा । 

हँवेल ने कहा है “हिंदुस्तान में धर्म की हैसियत एक हठवादी मत 
की नहीं है, वह इंसानी व्यवहार का एक ऐसा चालू सिद्धान्त हैं जिसने कि अपने 
को रूहानी त्तरक्‍क़ी की मृख्तलिफ़ मंज़िलों भौर ज़िंदगी के मुख्तलिफ़ हालात के 
माफ़िक बना लिया है ।” एक हठवादी मत में तो ज्विदगी से जुदा हटकर भी 
यकीन क्रायम रक्‍्खा जा सकता है, लेकिन इंसानी व्यवहार के एक चालू सिद्धांत 
को तो ज़िंदगी से भ्रपना मेल बनाए रखना है, नहीं तो बह जिंदगी के रास्ते में 
रुकावट बन जायगा। ऐसे सिद्धांत का मूल आधार ही यह हैँ कि वह श्रमली 
हो, जिंदगी से मेल रखने वाला हो और अपने को बदलती हुई हालतों के मुता- 
बिक ढाल सके | जब तक वह ऐसा कर सकता हूँ तब तक वह श्रपना काम कर 
रहा है। ज़िंदगी के भुकाव से दूर हुआ्ना, सामाजिक जरूरतों से संपर्क छूटा तो 
इसके प्रौर जिंदगी के बीच फ़ासला बढ़ जाता है, और यह भप्रपनी जीवनी-छक्ति 
झौर महत्त्व खो बंठता हें । 

प्राधिभीतिक सिद्धांत और कल्पनाशों का विषय जिंदगी की बराबर 
बदलती रहने वाली चीज़े नहीं हे, बल्कि उनके पीछे जो परम-तत्ता हँ---प्रगर 
इस तरह की कोई सत्ता हे भी--वह है । इसलिए उनमें कुछ ऐसी पायदारी 
है जिसमें कि बाहरी तब्दीलियों से फ़्क़ नहीं श्राता । केकिन जिस वातावरण में 
यह यैदा होते हैं, ओर जिन इंसानी दिमागों की यह उपज है, उनकी इन पर 
छाप रहती है । प्रमर इनका असर फैलता हूँ तो लोगों के, जिंदगी के श्रम फ़ि ल- 
सफ़े को, यह बदल देते है । हिंदुस्तान में, प्रग्चे फ़िलसफ़ा, जहां तक कि ऊचे 
विचार का ताललुक है, कुछ चुने हुए लोगों तक मह॒दूद रहा है, फिर भी श्रौर 
जगहों के मुक़ाबले में यह ज़्यादा श्राम रहा हैँ, भौर क़रौमी नजरिये के ढलने 
भौर दिमाग की एक खास रुकान के पैदा करने में इसका गहरा हाथ रहा है । 

बौद्ध फिलसफ़े ने, इस भ्रमल में एक श्रहम हिस्सा लिया और बीच के 
ज़माने में, इस्लाम ने, ऐसे नए फिरक़े पैदा करके-जिन्होंने कि हिंदू धर्म प्रौर इस्लामी 
समाजी और मजह॒बी गठन के बीच की खाई पर पुल बांधने की कोशिश की- 
सीधे तरीके से या घुमाव-फिराव के साथ, कौमी नजरिये पर भ्रपनी छाप डाली। 
लेकिन यों खास तौर पर जिसका श्रसर रहा है वह हिंदुस्तान के छः दर्शनों का । 
इनमे से कुछ पर खुद बौद्ध विचारों का प्रभाव पड़ा था । यह सभी कट्टर मत 
माने जाते हें, छेकित पश्रपने नज़रिये और परिणामों में यह एक-दूसरे से जुदा 
हैं, भ्रगर्चे इनमें बहुत से विचार एक-से भी हैं। इनमें हमें बहुदेववाद मिलेगा, 
साकार ईश्वरवाद मिलेगा, विशुद्ध प्रद्दतववाद भिछेगा, और ऐसा दर्शन भी 
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मिलेगा जो ईश्वर पर ध्यान न देते हुए विकास के सिद्धांत को प्राघार बनाता 
हैं। हमें प्रादर्शवाद भी मिलेगा श्रौर पदार्थवाद भी । इन दर्शनों की एकता और 
विविधता में हमें जटिल भ्ौर सर्वग्राही हिंदुस्तानी मानस के भनेक रुख़ देखने 
को मिलेंगे । मेक्‍्समूलर ने इन दोनों बातों पर ध्यान दिलाया है: “इस सत्य 
का मुझ पर भ्रधिकाधिक प्रभाव पड़ा है. ..कि इन छ: दर्शनों की विविधता के 
पीछे कोई ऐसी आराम पूंजी है जिसे कि हम क्रौमी या श्राम फिलसफा कह सकते 
है। «० ५ जिससे कि हर एक विचारक अ्रपनें मतलब के माफिक विचार ले 
सकता था |” 

इन सबसें समान रूप से माना गया विश्वास हूँ कि विश्व में एक 
व्यवस्था हुँ और उसका परिचालन नियम के श्रनुसार होता हैं, भौर उसमे एक 
विशाल तारतम्प है । कुछ इस तरह का ख़याल ज़रूरी हो जाता है, नहीं तो 
कोई ऐसी व्यवस्था नहीं रह जायगी जिसका कि समझना ज़रूरी हो। अ्रगर्चे 
हेतुवाद भौर कार्य-कारण के सिद्धांत चलते रहते हें, फिर भी व्यक्तियों को 
अपने भाग्य का निर्माण करने की कुछ स्वतंत्रता रहती है। हमें इनमें पुनर्जन्म 
में विश्वास मिलता हूँ और इनमें निःस्वार्थ प्रेम श्र निष्काम कर्म पर ज़ोर 
दिया गया हैँ । विवेचन में तके और बूद्धि का सहारा लिया जाता हूँ लेकिन यह 
बात मान्य है कि अंतप्रेरणा इन दोनो से बढ़कर हैँ । साधारण विवेचन बुद्धि 
के धरातल पर चलता हँे--जहां तक कि बुद्धि का सहारा उन बातों के विषय 
में लिया जा सकता हे जो कि उसकी सीमा से बाहर हैं। प्रोफ़ेसर कीथ ने 
बताया है कि : “इन दक्ष॑ नों में निश्चय ही एक कट्टरता है, ध्लौर घम्म-प्रंथों के 
प्रमाण को माना गया हे, लेकिन वह सत्ता-संबंधी समस्या्रों को इसाना तरीक़ों 
से समभना चाहते हें, श्रौर देखा यह जाता हुँ कि धर्म-ग्रंथों का इस्तेमाल केवल 
उन नतीजों के समथेन में हुआ है, जिन पर वह स्वतंत्र रूप से पहुँचे है, श्रौर 
झक्‍सर तो प्रमाणों का उनके सिद्धांतों से लगाव भी संदिग्ध रह जाता है ।” 

१४ ; छः दश्शन 

हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े की शुरूभात हम बौद्ध जमाने से क़ब्ल ही होती 
हुई देखते हे । ब्राह्मणों भर बोद्धों के दर्शनों का विकास साथ-साथ और रफ़्ता- 
रफ़्ता होता हें और यह श्रापस में भ्रक्सर एक-दूसरे की झ्रालोचना भा करते 
हैं भौर एक-दूसरे का बातों का ग्रहण भी कर लेते है। ईस्वी सन्‌ के आरंभ 
होने से पहले ब्राह्मयों के छः दर्शनों ने, ऐसे भौर बहुत से वादों के भीतर से 
उठकर, श्रपना स्वरूप बना लिया था । इनमें हर एक का अ्रपना जुदा नद्ज- 
रिया हु, हर एक की तक॑ शैली अलग है, फिर भी यह एक दूसरे से भ्रलग- 
थलग नहीं थे, बल्कि एक बड़ी व्यवस्था के अंग थे । 
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छ: दशनों के नाम इस तरह हैं: (१) व्याथ; (२) वेशेषिक; (३) 
सांख्य; (४) योग; (५) मीमांसा; भौर (६) वेदांत । 

न्याय की शैली तर्क भौर विश्लेषण की शैली है । दर-अस्ल “न्याय के 
मानी ही तक या विवेक-शास्त्र के हें । यह बहुत कुछ अरस्तू की तकं-शंली से 
मिलता-जु लता है, लेकिन दोनों में बुनियादी फर्क भी है। न्याय के बुनियादी 
उसूलों को और सभी दर्शनों ने कबूल कर लिया था, और मानसिक संयम के 
रूप में न्याय की शिक्षा बराबर क़दीम श्रौर बीच के ज़माने में, बल्कि श्राज 
तक हिंदुस्तान की पाठ शालापों श्रौर विश्वविद्यालयों में दी जाती रही है। हिंदु- 
स्तान की नई तालीम में इसे जगह नहीं मिली है, लेकिन जहां कही भी संस्कृत 
पुराने ढंग से पढ़ाई जाती है, वहां यह पाठ्य-क्रम का एक खास अंग है । दर्शन 
के अध्ययन के लिए इसे महज एक लाज़मी तेयारी के तौर पर न समझा जाता 
था, बल्कि यह खाल किया जाता था कि हर एक पढ़े-लिखे आदमी के लिए 
इसका जानना जरूरी हू । हिंदुस्तानी तालीम की पुरानी व्यवस्था में इसकी 
कम-से-कम उतनी ही महत्त्वपूर्ण जगह है जितनी कि यूरोपीय शिक्षा में भरस्तू 
के तक-शास्‍्त्र की । 

इसका तरीका अलबत्ता इस ज़माने के वैज्ञानिक ढंग की वस्तुगत या 
प्रनात्म जांच से जुदा थ। । फिर भी वह भपने ढंग से झालोचनात्मक और 
क्षास्त्रीय था, और ऐसा था कि उसमें घर्म का सहार। लेने के बजाय ज्ञान के 
विषयों की जांच की तक॑ पूर्ण ढंग से, भौर क़दम-क़दम करके, कोशिश की गई 
है । इसके पीछे कुछ धर्म जुरूर रहा हूं, कुछ मान्यताएं रही हे जिनके बारे में 
तर्क कर सकना मुमकित न था। लेकिन उन मान्यताम्रों को क़ुबल करके, इस 
दर्शन का ढाचा ऐसी ही बुनियादों पर खड़ा किया गया हैँ । यह मान लिया गया 
था कि जिंदगी भर प्रकृति में एक तारतम्य और एकता हू । व्यक्तिगत ईद्वर 
में भी विश्वास है, इसी तरह व्यक्तिगत प्ात्माप्रों और परमाणुगत सुष्टि में। 
व्यक्ति न शरीर हूं श्रौर न आत्मा, बल्कि दोनों के मेल का नतीजा हूँ । वास्त- 
विकता को आत्माश्रों श्र प्रकृति का जटिल मिश्रण माना गया हू । 

वेशेषिक दर न बहुत-सी बातों में न्याय से मिलता-जुलता हूँ | यह 
जीव श्रौर पदार्थ की भिन्‍नता पर जोर देता हे श्रौर इस सिद्धांत को पेश करता 
हैँ कि सृष्टि परमाणुओं से निर्मित हैँ । इसमें विश्व को धर्म के श्राधार पर 
संचालित बताया गया हुँ झौर इसी सिद्धांत पर पूरे दर्शन की रचना की गई 
हैँ । ईश्वर के अनुमान को साफ़-साफ़ स्त्रीकार नहीं किया गया है । स्थाध और 
वेशेषिक और शुरू के बौद्ध दर्शन मे बहुत-सी मिलती हुई बातें हैं । कु ल मिला- 
कर उनका नज़रिया यथाथ्थंवादी हूँ । 

सांख्य दर्शन, जिसके बारे में कहा जाता हूँ कि कपिल (लगभग सातवीं 
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सदी, ई० पू०) ने इसे बहुत-सी क़दीम श्रौर बुद्ध से पहले की विच्ार-धाराश्रों 
के तत्वों के सहारे गढ़ा था, बड़े मार्क का है । रिचर्ड गाबं के भ्रनुसार : 
“दुनिया के इतिहास में पहली बार हमें इंसानी दिमाग़ की पूरी झाजादी 
और अपनी शक्ति पर पूरी निर्मरता की मिसाल कहीं मिलती है तो वह कपिल 
के सिद्धांत में ।” 

बौद्ध धर्म के उदय के बाद सांरुय एक बड़ा सुगठित दर्शन बन गया । 
जो सिद्धांत इसमें बताया गया है, वह वस्तु जगत्‌ के पदार्थों की जांच के प्राधार 
पर नहीं बना है बल्कि भ्रादमी के दिमाग्र से उपजी हुई, पूरे तार पर फ़िल- 
सफ़ियाना और श्राधि भौतिक कल्पना है । दर-भ्स्ल जो चीजें प्रपनी पहुँच से परे 
हैं उनकी इस तरह जांच मुमकिन भी नहीं । बौद्ध धर्म की तरह सांख्य ने भी 
झपनी जांच-पड़ताल में बुद्धि और तक का सहारा लिया और प्रमाणों को 
छोड़ा, इस तरह उसने बौद्ध धमं से उसी के मेंदान में मोर्चा लिया । इस बुद्धि- 
वादी नड्धरियें की वजह से ईइवर के विचार को अलंग कर दिया गया। इस 
तरह सांख्य में न साकार ईश्वर है श्लौर न निराकार, न एकेदवरवाद हूँ न एक- 
वाद । इसका नजरिया नास्तिक नज्जरिया हुँ श्रौर इसने लोकातीत धर्म की 
बुनियादों को हिला दिया । ईश्वर ने विश्व की सृष्टि नहीं की हूँ, बल्कि एक. 
सतत विकास हुप्रा है । वह पुरुष, बल्कि पुरुषों और प्रकृति की झ्रापस की 
प्रतिक्रिया का नताजा हूं, श्रगर्चे प्रकृति खुद भी शक्ति-रूप है। विकास एक 
निरंतर प्रक्रिया हूँ । 

सांख्य दव॑ तवादी दशेन कहलाता है, क्योंकि इसका आधार दो अक्रादि 
कारणों पर हूं, एक तो प्रकृति है, जो कि बराबर काम करती रहने वाली और 
परिवर्तंनशील शक्ति है, और दूसरा पुरुष है, जो चेतन है श्लौर कभी बदलता 
नहीं । चेतन रूप पुरुषों या भ्रात्माप्नों की श्रनगिनित संख्या है। पुरुष स्वयं 
स्थिर है लेकित उसके प्रभाव में प्रकृति विकास करती है, और एक बराबर 
पूर्णता को प्राप्त करने वाली दुनिया का रूप लेती है । काये कारण का संबंध 
माना गया हें, लेकिन कहां यह गया हैँ कि कायं कारण में ही निहित है । कार्य 
शोर कारण इस तरह से एक ही वस्तु के विकसित और अ्रविकसित रूप हें। 
हमारे अ्रमली नजुरिये से, अ्लवत्ता कार्य भौर कारण जुदा-जुदा और एक दूसरे 
से मुख्तलिफ़ हैं, लेकिन बुनियादी तौर पर दोनों एक हे । 

इस तरह तक चलता हूँ, श्रौर पह दिखाता है कि किस तरह से श्रव्यक्त 
प्रकृति या शक्ति, पुरुष या चेतन के श्रभाव में और हेतुवाद के सिद्धांत के 
पभ्रनूसार, इतता जटिल और विविध रूप घारण कर लेती हूं श्नौर बराबर बद- 
लती झौर विकास करती रहती है | विश्व के ऊँचे-से-ऊंचे ओर नीचे-से-नीचे 
प्राणी के बीच में एक सिलसिला शोर एकता है सारी कल्पना आधि भौतिक हूँ, 
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श्र कुछ अनुमानों के भशाधार पर जो विवेचन पेश किया गया है वह लंबा, 
जटिल और तकंपूर्ण है 

पातंजलि का योग दर्शन खास तौर पर शरीर झौर मन के संयम का 
एक तरीक़ा है जिससे कि मानसिक श्र रूहानी शिक्षा मिलती हूँ । पातंजलि 
ने न सिर्फ़ इस पुराने दर्शत को एक संगठित रूप दिया बल्कि पाणिनि के संस्कृत 
व्याकरण पर भी उन्होंने भाष्य लिखा | यह टीका, जो कि महाभाष्य के नाम 
से मशहूर हैं, उतनी ही प्रामाणिक मानी जाती है जितना कि पाणिनि का ग्रंथ । 
लेनिनग्राड के प्रोफ़ेतर शे रवात्सकी ने लिखा हैं कि “हिंदुस्तान की ग्रादर्श 
वैज्ञानिक कंति पाणिनि का व्याकरण और पातंजलि का महाभाष्य है ।' 

योग शब्द ग्रब यूरोप और अमरीका में खूब चल गया है, भ्रगर्चे इसे 
बहुत कम लोग ठीक-ठीक समभते हे; और इप़का सबंध विचित्र क्रियाश्रों 
से जोड़ा जाता है, खास तौर पर बुद्ध के समोन आसन लगाकर बैठने से भर 
ग्रपनी नाभि था नाक की नोक की तरफ़ ध्यान लगाकर देखने से । पच्छिम 
में, कुछ लोग शरीर के कुछ करतबों को सीखकर अपने को इस विषय का 
ग्रधिकारी समभने लगते हें श्रौर विश्वासी या ग्रदुभुत चीज़ों की तलाए में रहने 
बालों को ठगते है या उन पर रौब जमाते हैं। यह दर्शन शरीर के कुछ कर- 
तबों तक सीमित नही है बल्कि इसका आ्राधार यह मनोवैज्ञानिक खयाल हूँ 
कि मन की ठीक-ठीक शिक्षा हो तो एक ऊँचे ढंग की चेतना पैदा हो जाती है। 
इस तरीक़े का मक़रूद यह हूँ कि आदमी खुद चीज़ों की जानकारी हासिल करे, 
यह नही कि यथाथता या विश्व के बारे में किसी पूर्व-कल्पित आधिभौतिक 
सिद्धांत को कुबूल कर ले । इस तरह से यह एक प्रयोगात्मक पद्धति हूँ और इसे 
चलाने के सबसे श्रच्छे ढंग बयान किए गए हूं । श्रोर इसलिए इसे कोई भी 
फ़िलसफ़ा ग्रहण कर सकता हुँ, उसका नज़रिया चाहे जेसा हो । मिसाल के 
लिए सांरुय दर्शन जो कि नास्तिक है इसके तरीक़ों को व्यवहार में ला सकता 
हैं । बौद्ध धर्म ने यौगिक शिक्षा के एक नये ही रूप का बिकास किया, जो कि 
इससे कुछ मिलता था भर कुछ जुदा था । इसलिए पातंजलि के योग दर्शन के 
सिद्धांत वाले प्रंश मुकाबले में कम महत्त्व के हें; जिस चीज़ का महत्त्व हूँ वह 


१ यह निःचय नहीं हो पाया है कि बेयाकरण पातंजलि श्रौर “योग सृत्र' 
के रचने वाले पातंजलि एक ही हूं कि दो हें । वेंधाकरण की तिथि तो निश्चित 
रूप से मालूम हैँ कि ईसा से कब्ल को दूसरी सदो है । कुछ लोगों की राय हूं 
कि 'योग सूत्र का रचयिता दूसरा ही है, जो कि दो-तीन सो साल बाद हुआ हू । 

२ योग शब्द का अर्थ हें 'मेल' | शायद यह उसी धातु से निकला हैं 
जिससे कि अंग्रेजी शब्द पोक' निकला है । 
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हैं उसकी क्रियायें। ईश्वर की सत्ता में विश्वास इस दर्शाेन का भ्रंग नहीं है, 
लेकिन इस बात का सुभाव दिया गया जान पड़ता है कि साकार ईइवर में 
विश्वास भौर उपस्तकी भक्ति मन को स्थिर करने में मददगार होती है, इसलिए 
इसका एक भ्रमली मक़सद है । 

ऐसा खयाल किया जाता है कि श्रागे चलकर थोग की साधना करने 
वाले को एक अंतदूष्टि हासिल हो जाती है, या परमानंद की स्थिति प्राप्त 
हो जाती है जिस तरह की स्थिति का सूफ़ी लोग भी बयान करते हैं। में नहीं 
कह सकता कि यह मन की कोई ऊंची स्थिति है जिससे कि विशेष ज्ञान के 
दरवाज़े खुल जाते हैँ, या महज्‌ एक श्रात्म-मोह की हालत हूँ। क्‍झगर इनमें से 
पहली बात मुमकिन है तो दूसरी भी यक्ीनी तौर पर पैदा होती है, भर इसे 
लोग ग्रच्छी तरह जानते हैं कि योग की क्रिया में कोई व्यतिक्रम हुआ तो उसके 
बड़े विषम नतीजे होते हे, जहां तक कि दिमाग़ का तालल्‍्लुक है । 

लेकिन ध्यान श्रौर मनन की इन झ्राखिरी सीढ़ियों तक पहुंचने से 
पहले शरीर और मन के संयत की जरूरत हैं । शरीर ठीक श्रौर स्वस्थ 
लचीला श्र सूदर, दुढ और मजबूत होना चाहिए । बहुतेरी जिस्मानी 
कसरतें बताई गई है, और सांस लेने के तरीके भी, जिनसे कि उन पर बस 
हासिल हो सके श्रौर श्रादमी आमतौर पर गहरी श्रौर लंबी सांसें लेने का आदी 
हो जाय । इनके लिए “कसरतें' लफ्ज्‌ इस्तेमाल करना ठीक नहीं, क्योंकि इनमें 
जोर से हरकतें नहीं होतीं । वह तो एक तरह के भासन या ब॑ठने के तरीके हैं, 
भ्ौर श्रगर इन्हीं को ठीक-ठीक किया गया तो यह शरीर को श्राराम देते हैं 
झौर तरो-ताजा कर देते हें, उसे बिलकुल थकाते नहीं । शरीर को चुस्त रखने 
का यह खास हिंदुस्तानी तरीक़ा सचम्‌च बड़े मार्क का है, भ्रगर हम इसका 
दूसरे श्राम तरीक़ों से मुकाबला करते हें जिनमें कि उछल-कद रहती है झौर 
जिसको तरह-तरह से भटके दिए जाते है, महाँ तक कि झादमी थककर रह 
जाता है और हांफ जाता है । यह दूसरे तरीक़े भी हिंदुस्तान में रायज रहे हैं 
भोर कुश्ती, तैराकी, धुड़सवारी, बनेटी, तीरंदाजी, गदा-मुगदर, जि-जित्सू के 
ढंग की चीज, और बहुत से श्रोर खेल और दिल-बहलाव के तरीक़ रहे हैं। 
लेकिन भ्रासन का तरीका शायद हिंदुस्तान के लिए भ्रपना और उसके फ़िलसफ़े 
के भ्रनुकूल है । इसमें एक खास सम-तौल है, भौर शरीर की कसरत करते 
हुए भी इसमें एक श्रविचलित शांति हैं। इससे शक्ति को ख़च किए बगैर 
झादमी ताक़त प्रौर चुस्ती हासिल कर लेता है, भौर इसी पजह से श्रासन 
सभी उम्र के लोगों के लिए ठीक हूं, यहां तक कि इसे बुड़डे लोग भी कर 
सकते हैं। 

ये श्रासन बहुत तरह के है। इधर कई बरसों से, जब-जब म्‌झी मौक़ा 
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मिला है, में इनमें से कुछ सीधे-सादे भौर चुने हुए भ्रासनों का प्रयोग करता 
रहा हूं । इसमें शक नहीं कि शरीर भौर मन के लिए जैसी प्रतिकूल हालतों 
में मुझे अक्सर रहना पड़ा है, उसमें इनसे मुझे बड़ा फ़ायदा हासिल हुआा हूँ । 
योग का भ्रभ्यास मेरा इन्हीं तक और कुछ प्राणायाम की विधियों तक महदूद 
रहा है | में कुछ इब्तिदाई जिस्मानी हालतों से आगे नहीं बढ़ सका हूं और 
भेरा मन श्रब भी काबू में नहीं भाया हैं ग्रौर शरीर का एक श्रसंयत श्रंग बना 
हुआ है । 

शरीर के संयम के साथ-सा (जिसमें उचित खान-पान करना और 
अनुचित खान-पान से बचना शामिल है), जिसे कि योग दर्शन में नैतिक प्रवृत्ति 
कहा है, वह भी जरूरी है । इसके प्रंदर भ्रहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य श्रादि प्राते हैं । 
अ्रहिसा के माने शारीरिक बल-प्रयोग से बचना ही नहीं है, बल्कि मन को घृणा 
श्रौर वुगरज़ से बचाए रखना भी है । 

यह खयाल किया जाता है कि इन सबसे इंद्रियों पर काबू पाया जाता 
है; इसके बाद मनन और ध्यान झ्ाते हें भ्ौर पंत में वह गहरी एकाग्रता 
या समाधि की ग्रवस्था ग्राती है जिससे श्रनेक प्रकार की अ्रंतवृ छिटि प्राप्त हो 
जाती है । 

विवेकानंद ने, जो कि योग भ्ौर वेदांत के, इस जमाने के सबसे बड़े 
हामियों में हुए हैँ, योग के प्रयोगात्मक पहलू पर बार-बार जोर दिया है भर 
उसे विवेक पर आधारित किया है । “इन योगों में से कोई भी विवेक का पल्‍ला 
नहीं छोड़ता, कोई यह नहीं कहता कि तुम श्रपनी विवेक-बुद्धि किसी भी तरह 
के पुरोहितों के हाथ में सिपुर्द कर दो. ..इनमें से हर एक यह बताता था कि 
तुम भ्रपने विवेक को मजबूती से पकड़े रहो ।” प्रगर्चे योग भ्रौर वेदांत का भाव 
विज्ञान के भाव के अनुकूल है, फिर भी यह सच है कि दोनों के माध्यम जुदा- 
जुदा हैं, और इसलिए उनमें गहरे भेद झाजाते है । योग के बमूजिब चेतना 
बुद्धि तक मह॒दुद नही, भ्रौर “विचार कर्म हे और केवल कर्म के कारण विचार 
का मूल्य है ।” प्रेरणा और पंतदृ ष्टि को स्तरीकार किया गया है, लेकिन क्‍या 
पह भुलावे में हमे नहीं डाल सकतीं ? विवेकानंद कहते हँ कि प्रेरणा को बुद्धि 
के खिलाफ़ नहीं होता चाहिए “जिसे हम प्रेरणा कहते हें वह विवेक का ही 
विकास है, अ्रंतद्‌ ष्टि तक पहुंचाने वाला रास्ता विवेक का ही रास्ता हु ...सच्ची 
प्रेरणा कभी विवेक के खिलाफ़ नहीं जाती। जहां वह ख़िलाफ़ जाती है वहां 
धह सच्ची प्रेरणा ही नहीं हूँ ।” यह भी कहते हें : “प्रेरणा लोक-कल्याण के 
लिए हर एक के लाभ के लिए होती चाहिए ; नाम भ्रौर शोहरत आर किसी 
निजी फायदे के लिए नहीं । इसे हमेशा दुनिया के भले के लिए झ्ौर पूरी तरह 
से निःस्वाबं होता चाहिए ।” 
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शागे कहते हैं: “ज्ञान का एक मात्र प्राधार भतमव है” जाँच-पढ़- 
ताल के वही तरीक़े, जिन्हें कि हम विज्ञान में और बाहरी शान के सिलसिले में 
इस्तेमाल में लाते हूँ, मजुहब के मामले में भी इस्तैमाल में श्राने चाहिएँ । 
“पगर इस तरह की जाँच-पड़ताल का यह नतीजा होता है कि मजहब नष्ट 
हो जाता है, तो यह समझता चाहिए कि वह एक फ़िजूल-सी व्ीज था झौर 
निकम्मा पंध-विश्वास था; भौर जितनी जल्दी वह खतम हो जाय उतना ही 
प्रच्छा हु ।” “मजहब इस बात का दावा क्यों करे कि वह विवेक से बंधा नहीं 
है, यह कोई नहीं जानता. ..क्योंकि यह कहीं बेहतर है कि आदमी ब॒द्धि का 
झन्‌सरण करते हुए नास्तिक हो जाय, बजाय इसके कि किसी के प्रमाण पर 
बीस करोड़ देवताओं में भ्रंध-विध्वास रबखे** शायद ऐसे पैगंबर हुए हे जिन्होंने 
इंद्रियों के शान की सीमा पार कर ली है भौर जो इससे श्रागे बढ़ गए है । इस 
बात में हम यक्रीन उसी वक्‍त लाएंगे जब हम ऐसा खुद कर सकें; इससे पहले 
नहीं ।” यह कहा जाता हैँ कि विवेक ऐसी दृढ़ चीज नहीं है, भ्रौर इससे 
ग्रक्सर ग़लत्तियां हो जाती हैँ | श्रगर विवेक कमजोर चीज है तो पुरोहितों का 
एक समूह क्यों ज्यादा काबिल इतमीनान समझा जाय ? विवेकानंद श्रागे कहते 
हैं: “मे अपने विवेक का सहारा लूंगा, क्योकि बावजूद उसके कमज़ोर होने के 
उसी के ज़रिए सच तक पहुँचने का मौका हो सकता है ।** “इसलिए हमें विवेक 
का प्रनुसरण करना चाहिए, और उन लोगों से सहानुभूति रखनी चाहिए जो 
विवेक का अ्रनुसरण करते हुए किसी विश्वास पर नहीं पहुँच सके हैं ।” “इस 
राज योग के मनन के लिए किसी विश्वास या एतक़ाद की ज़रूरत नहीं | जब 
तक कि तुम खुद न जान लो किसी चीज़ में यकीन न लाग्नो ।”' 
विवेकानंद जी विवेक पर बराबर जोर देते रहे और उन्होंने प्रभाव के 
प्राधार पर जो किसी चीज को मान लेने से इंकार किया उसका कारण यह था 
कि उनका दिमाग़ की आज़ादी में प्रट्ल यकीन था; भ्रलावा इसके वह प्रमाण 
को मान लेने से उठने वाली बुराइयों को अपने मुल्क में देख चुके थे---''क्योंकि 
में एक ऐसे मुल्क में पैदा हुआ था, जहाँ कि लोगों ने प्रमाण की हद कर दी 
है ।” इसलिए उन्होंने पुराने योग श्ौर वेदांत दर्शनों की, प्रपने मत के श्रनुसार 
व्या्या की और इसके वह प्रधिकार। भी थे । लेकिन उनके पीछे चाहे जितना 
बिवेक औौर प्रयोग हो, वह एक ऐसे क्षेत्र की बातें हें, जो कि साधारण श्रादमी 
की समझ और पहुंच से बाहर की हें, भौर यह क्षेत्र भ्राध्यात्मिक झौर मनो- 
वैज्ञानिक है भौर जिस दुनिया से हम परिचित हूँ उससे बिलकुल जुदा हूँ। यह 


१ विवेकानंद की रचनाओं के ज्यादातर उद्ध रण रोस्यां रोलां की पुस्तक 
लाइफ अब्‌ विवेकानंद' से लिए गए हैं । 


श्रे४ हिंदुस्तात कौ कहानी 


तय है कि इस तरह के प्रयोग भ्रौर अनुभव सिर्फ़ हिंदुस्तान में हौ नहीं हुए हें, 
ईसाई रहस्यवादियों, ईरानी सूफ़ियों और औरों की रचनाओं में इसके पूरे-पूरे 
सबूत मिलते हैँ । यह श्रनुभव एक-दूसरे से कितने मिलते-जुलते हें यह देखकर 
ब्रधरणज होता हूँ । रोम्यां रोलां के शब्दों मे, उनसे यह जाहिर होता है कि “मज- 
हबी प्रनुभव की बड़ी घटनाएं सब जगह भ्रौर सब काल में मिलती हैं, जाति भौर 
काल के प्रलग-अलग पहनावे को हटा दिया जाय तो यह भ्रापस्त में समान दिखने 
वाली हें, औौर इनसे यह पता चलता हैं कि इसान की भावना में बराबर एकता 
है-बल्कि यह भावना से भी ज़्यादा गहराई में जाने वाली चीज है, जिसकी 
तलाझ में यह भावना खुद रहती है - मनुष्य मात्र को निर्माण करने वाला तत्त्व 
ही एक है । 

तब फिर योग एक ऐसी प्रयोगात्मक पद्धति हुँ जो कि व्यक्तित की भप्राध्या- 
त्मिक पृष्ठभूमि को टटोलती है श्रौर इस तरह कुछ चेतना और मन की रोक- 
थाम का विक्सित करती है । प्राजकल का मनोविज्ञान इससे कहां तक लाभ 
उठा सकता है, में नहीं कह सबता; लेकिन ऐसा करने का कुछ प्रयत्न होना 
अच्छा है । अरविद घोष ने योग की परिभाषा इस तरह की है: “सारा 
राज-योग इस चेतना और प्रनुभव पर निर्भर करता हूँ कि हमारे भीतरी तत्त्व, 
उनके मेल-जोल, कृत्य, शक्तियां, इन सबको प्लग-श्रलग भौर छिन्न-भिन्‍न 
किया जा सकता है और फिर उनमें एक नया संयोग पैदा किया जा सकता है 
और उनसे ऐसे नए काम लिए जा सकते हैं जो कि उनके लिए पहले मुमकिन 
न होते, या उन्हें बदलकर निश्चित भीतरी क्रियाग्रों से एक नए श्राम समन्वय 
का रूप दिया जा सकता हैँ ।” 

इसके बाद दूसरा दर्शन हैँ मीमांसा । यह कर्म-कांड संबंधी है प्रौर इसमें 
बहु देववाद की तरफ़ भुकाव मिलता है । इस ज़माने के श्राम हिंदू धर्म और 
हिंदू विधान पर इस सिद्धांत और उसके नियमों का बड़ा श्रसर रहा है। यह 
नियम बताते है कि धर्म क्या है भौर उनके प्रनुसार उचित श्राचार कैसा होना 
चाहिए। इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिंदुभ्रों का बहुदेववाद एक 
विचित्र ही ढंग का हैं, क्योंकि देव लोग, उनमें चाहे जैसी घिशेष शक्तियां हों, 
मनुष्य से नीवी योनि के जीव माने गए हे । हिंदुश्नों श्ौर बौद्धों दोनों ही का 
विश्वास हूँ कि मनृष्य जन्म भश्रात्म-सिद्धि के रास्ते में जीव के लिए सबसे ऊँची 
झवस्था है। देव लोग भी यह स्वतंत्रता और सिद्धि तभी हासिल कर सकते है 
जब कि वह भ्रादमी का जन्म लें। साधारण बहुदेववाद की कल्पना से यह बहुत 
दूर की स्थिति है। बौद्धों का कहना है कि सिर्फ़ मनुष्य बुद्धश्व के परम पद 
को प्राप्त कर सकता है! 

इस सिलसिले का छठा श्रौर भ्राखिरी दर्शन वेदांत है, जिसकी शुरु- 
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धात उपनिषदों से होता है प्लौर जो विकसित होकर भ्रनेंक रूप भ्रहण करता है, 
लेकिन जिसका भ्राधार हमेढा विश्व की प्रद॑त कल्पना में रहा हूँ । सांख्य में 
जिस पुरुष और प्रकृति का बयान हैँ उसे वेदांत श्रलग-प्रलग तत्व नहीं समझता, 
बल्कि यह समझता है कि यह एक ही' सत्ता, परम पुरुष, के विभाव हैं । पुराने 
वेदांत के श्राधार पर शंकर (या शंकराचार्य) ने श्रद्वत वेदात का निर्माण किया । 
यही वह दर्शन हैँ जो कि आज के हिंदू धर्म के भ्राम नज़रिये की नुमाइंदगी 
करता हूँ 
. इसका श्राधार विशुद्ध प्रद्वतवाद है; भ्राधिभौतिक अर्थ में आ्राखिरी 

सत्ता आात्मन्‌ या परब्रह्म है । वही सदरूप हैं; ओर जो कुछ भी है वह दृष्य- 
मान है। पर ब्रह्म किस तरह सब दीज़ों में व्याप्त है; किस तरह से एक अनेक 
रूप में मासमान है भर अखंड भी है, क्योंकि परअह्य श्रखंड और ऐसा हूँ जिस 
के टुकड़े नहीं किए जा सकते, यह सब तकें द्वारा समझ में नहीं आ सकता, 
क्योंकि हमारा दिमाग्र वस्तु-जगत्‌ से सीमित और महदूद है । उपनिषद्‌ ने इस 
आात्मन्‌ का बयान इस तरह किया है (भ्गर हम इसे बयान कह सकते हैं) 
“बह पूर्ण है, यह (भी) पूर्ण हैं; पूर्ण-से-पूर्ण भ्ाता है; पृण्ण-को-पूर्ण से लो 
(फिर भी) पूर्ण बच रहता हैं ।” 

शंकर ने ज्ञान के एक जटिल और सूक्ष्म सिद्धांत का निर्माण किया है 
श्रौर कुछ प्रनुमानों के श्राधार पर, तर्क द्वारा एक-एक पग बढ़ते हुए भ्रद्व तवाद 
का पूरा ढाँचा पेश किया है । व्यक्तिगत शभ्रात्मा की अ्रलग सत्ता नहीं हैँ, बल्कि 
वह परमात्मा ही हैं जिसने कि अपने को कुछ रूपों में सीमित कर लिया है । 
इसकी उपमा घड़े के भीतर के श्राकाश से दी गई है, आत्मन व्यापक श्राकाश 
है। पझ्मल में हम उन दोनों को अलग-अलग मान सकते हैं लेकिन यह भेद केवल 
देखने का भेद हे, सच्चा भेद नहीं है । इस एकता के, यानी व्यक्तिगत प्रात्मा 
और परमात्म। की एकता के अनुभव में ही मुक्ति है । 

इस तरह से हम जिस वस्तु-जगत्‌ को श्रपने चारों ओर देखते हें वह 
उस सत्ता का सिर्फ़ एक प्रतिविब है; या अनुभव के स्तर पर उसकी छाया 
है । इसे माया कहां गया है जिसका भंग्रेज़ी में 'इल्यूज़न' शब्द द्वारा ग़लत झनु- 
बाद किया गया है। लेकिन यह भसत्‌ नहीं है । यह सत्‌ झौर भप्रसत्‌ के बीच का 
एक रूप है। यह एक प्रकार की सापेक्ष स्थिति है, इसलिए शायद सापेक्षवाद 
की कल्पना हमें माया के भ्र्थ के क्यादा निकट लाती है। फिर इस दुनिया में 
भलाई भौर बुराई क्या हूँ ? क्या यह भी सिर्फ़ प्रतिबिब हे भौर इनमें तार 
हहीं है ? प्रालिरी विश्लेषण में वह चाहे जो ठहरें, हमारी इस भनुश्क की 
दुनिया में इन न तिक भेदों में एक वाल्तविकता भौर महर्व है । जहां व्यक्ति 
व्यक्ति की तरह पेश आते हूँ वहां यह भेद संगत हो जाते हूँ । 
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यह सीमित व्यक्ति प्रसीम को बिना सीमित किए उसकी कल्पना नहीं 
कर सकते; वह महज़ मह॒दृद भौर वस्तुगत रूप में कल्पना कर सकते है। 
लेकिन यह सीमित रूप और कल्पनाएं भी प्रंत में श्रसीम और परबह्वा में ही 
आश्रय लेती हैं। इसलिए घर्मं का रूप एक सापेक्ष बात हो जाती है भौर हर 
एक झादमी भ्रपनी छक्ति के अ्रनुसार कल्पना करने के लिए आज़ाद है । 

शंकर ने, वर्ण-व्यवस्था की बुनियाद पर ब्राह्मणों के ज़रिये बनी समाजी 
ज़िंदगी को क़बूल किया श्रौर उसी को क़ौम के मिले-जुले प्रनुभव झौर ग्रक्ल 
की नुमाइंदगी करने वाला समझा । लेकिन उन्होंने बताया कि किसी भी जात 
का कोई भी आदमी सत्र से ऊँचा ज्ञान हासिल कर सकता हूँ। 

शंकर के फ़िलसफ़े और उनके रुख में दुनिया से इंकार करने का 
झौर प्ात्मा की मुक्ति के लिए, जो उनकी नज़र में आदमी का परम ध्येय है 
साधारण प्रवृत्तियों से बचने का भाव हूँ। त्याग झौर वैराग्य पर भी बराबर 
ज़ोर दिया गया है । 

फिर भी शंकर एक ब्रद्भुत शक्ति के श्रौर बड़े काम करने वाले व्यक्ति 
थे। वह गुफ़ा में जाकर ब्रठ जाने वाले या जंगल के एक कोने में एकांतवास करते 
हुए प्रपनी व्यक्तिगत पूर्णंता की साधना करने वाले और दूसरों को कया होता 
है इससे लापरवाह आदमी नहीं थे । उनका जन्म दविखन हिंदुस्तान के मला- 
बार प्रदेश में हुआ था, और उन्होंने सारे हिंदुस्तान मे निरंतर यात्रा की थी 
और भ्रनगिनित लोगो से वह मिले थे; उनसे तक और वाद-विवाद किया था, 
और उन्हें क़ायल किया था और उन्हें अपने उत्साह भौर जीवनी-शक्ति का 
शक अंदा दिया था। जाहिर है कि वह ऐसे आदमी थे जो झ्पना एक खास 
ध्येय समझते थे, जो कन्याकुमारी से लेकर हिमालय तक सारे हिंदुस्तान को 
अपना काये-क्षेत्र मानते थे, और उसमें एक सांस्कृतिक एकता का श्रनुभव करते 
थे श्रोर यहू समझते थे कि बाहरी रूप बाहे जितने भिन्‍न हों, वह एक ही भाव 
से भरा हुआ है | हिंदुस्तान में उनके ज़माने में विचार की जो जुदा-जुदा 
धारायें बह रही थीं, उनमे एक समन्वय पंदा करने की उन्होंने पूरी कोशिश 
की, भौर इस बात की कोशिश की कि विविधता के बीच से एकता पैदा करें। 
- बत्तीस साल की छोटी-सी ज़िंदगी में उन्होंने जो काम कर दिखाया वह ऐसा 
था कि कई लंबी जिदगियों में दूसरा न कर पाता, और उन्होंने अपने ज़बदंस्त 
दिमाग और संपन्‍न व्यक्तित्व की ऐसी छाप हिंदुस्तान पर डाली कि वह भाज 
तक बनी हुई हूँ । उनमें फ़िलसूफ़ भौर विद्वान्‌ का, जड़वादी भोर रहस्यवादी 
का, कवि भौर संत का, पभौर इन सबके पलावा एक प्रमली सुधारक औौर 
काबिल संगठनकर्ता का एक प्रजीब मेल-जोल था। ब्राह्मण घर्म के प्रंतगेत 
डन्होंत पहली बार दस पंथ बनाए भ्रौर इनमें से चार भ्रद भी खूब चल रहे 
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हैं। उन्होंने चार बड़े मठ क्रायम किये जो हिंदुस्तान के करीब-क़रीय चार छोरों 
पर हैं। इनमें से एक मैसूर में शंगेरी में था; एक पूर्वी समृद्र तट पर पुरी में, 
तीसरा काठियाथाड़ में पच्छिमी समृद्र तट पर द्वारका में; और चौथा बीच 
हिमालय में बद्रीनाथ में । बततीस वर्ष की उम्र में, दक्खिन के गर्म प्रदेश का 
यह ब्राह्मण, केदारनाथ में, ऊँचे हिमालय के बफ़ें से ढके प्रदेश में, परलोक 
सिधारा । 

शंकर की इन लंबी यांत्राज्नों का, उस ज़माने में जब कि धाना-जाना 
मुश्किल होता था, और सवारी के सांधन घीमे श्रौर आदिम थे, एक खास 
महत्व है । इन यात्राओ्रों की कल्पना ही, और सब जगह अपने जेसे विचार वालों 
से मिलना-जुलना, शौर सारे हिंदुस्तान के पंडितों की भाषा संस्कृत में उससे 
बात-बीत करना, हमारे सामने इतने पुराने समय के हिंदुस्तान में एकता का 
खित्र ले श्राते हैं । उस ज़माने में या उससे भी और पहले ऐसी यात्राएं शैर 
मामूली न रही होंगी; बावजूद राजनीतिक विभाजनों के, लोगों की बराबर 
आरमद-रफ़्त होती थी, नई किताबे भी फँलती थीं, हर एक नया विचार, नया 
सिद्धान्त, सारे देश में बड़ी तेजी ख्रे फेल जाता था, और लोग उन पर दिल- 
चस्पी से बात-चीत ही नही करते थे बल्कि उन्हें लेकर गर्म वाद-विवाद भी 
होते थे । पढ़े-लिखे लोगों का ही एक श्राम सांस्कृतिक और बौद्धिक स्तर नहीं 
था, बल्कि साधारण लोग भी बर।बर अनेक तीर्थों की यात्रा किया करते थे 
जो कि सारे देश में फैले हुए थे और जो कि पौराणिक काल से ही मशहूर भी 
थे । इस सब श्रामद-रफ़्त भ्रौर लोगों के श्रापस में मिलने-जुलने ने एक सबके मुल्क 
झौर झ्राम संस्कृति के खयाल को जरूर पुर्ता किया होगा । यह यात्रायें ऊँचे 
बर्ग के लोगों तक मह॒दूद न थीं; यात्रियों में सभी वर्ग के श्रादमी श्ौर औरतें 
होती थी । लोगों के मन में इन यात्राओ्रों का जो भी धामिक महत्त्व रहा हो, 
झभाज की तरह उस जमाने में भी इसे छट्टी का श्रवसर और शअ्रानन्द मनाने धौर 
मुल्क के जुदा-जुदा हिस्सों को देखने का मोक़ा समझा जाता था | हर एक तीथ॑ 
के मुकाम पर हिंदुस्तान के सभी जगह भ्रौर स्तर के लोगों को देखा जा सकता 
था, जिनके कि रीति-रिवाज, पहनावे श्रोर बोलियाँ जुदा-जुदा थी; लेकिन फिर 
भी जिनमें इस बात की चेतना थी कि उनमें कुछ समान बाते हूँ, कुछ श्रापस 
के बंधत है जो कि उन्हें एक ही जगह खींचकर ले श्राए हैं । उत्तर और दक्खित 
हिंदुस्तान की बिलकुल जुदा भाषायें भी आपस के मेल-जोल में बहुत ज़्यादा 
बाधक न हो पाती थीं । 

यह सब बातें उस समय थीं, प्रौर यक्रानी तौर पर शंकर इस्हें पूरी 
तरह से जानते थे। ऐसा जान पड़ता है कि शंकर इस क्रौमी एकता और समान 
चेतना के भाव को और भी बढ़ाना चाहते थे दिमागी, फ़िलसफ़ियाया झौर 


श्र्द हिंदुस्तान की कहानी 


घधाधिक स्तर पर उन्होंने सारे देश में ज्यादा एकता पैदा करने की कोक्षिश की। 
श्राम लोगों के स्तर पर भी उन्होंने बहुत कुछ किया, उन्होंने बहुत-सी रूढ़ियों 
की तोड़ा ओर भ्रपने दार्शनिक विचारों के मंदिर के दरवाजों को उन सभी के 
लिए खोल दिया जो कि उसमें श्राने की क़ाबलियत रखते थे। अपने जार बड़े 
मठों को हिंदुस्तान के उत्त र, दक्खिन, पूरब भौर पच्छिम के कोनों में कायम करके, 
यह जाहिर है कि वह संस्कृति के खयाल से मिले-जुले हिंदुस्तान की कल्पना को 
बढ़ावा देना चाहते थे। यह चारों जगहें कुछ श्रंशों में पहले भा तीर्थ के मुक़ाम 
रही हैं, भर भब तो भोौर भी ज्यादा होगई हें । 

क़दीम हिंदुस्तानी अपने तीर्थ के मुक्ामों का कैसा श्रच्छा चुनाव किया 
करते थे ! क़रीब-क़रीब हमेशा, यह रमणीक स्थल हुआ करते थे और उनके 
झास-पास प्रकृति की छबि देखने को मिलती थी। काषए्मीर में प्रमरनाथ की 
बर्फ़ीली गृफ़ा है; दक्खिना हिंदुस्तान के बिलकुल छोर पर रामेश्वरम्‌ के पास 
कन्याकुमारी का मंदिर है । फिर काशी हूँ, भौर हरिद्वार है, जो कि हिमालय 
के तले पर हैं श्रौर जहाँ से गंगा, टेढ़ी-मेढ़ी पहाड़ी घाटियों को पार करके मैदानी 
प्रदेश में श्राती है। श्रौर प्रयाग है जहाँ कि गंगा श्रौर यमुना का संगम होता 
है; श्रार मथुरा झौर वृदाबन है, जो कि जमुना-तट पर है, जिनके गिदद कृष्ण 
की कथायें जुड़ी हुई हें; भ्रौर बुद्ध गया है जहां कि बताया जाता है कि बुद्ध 
ने ज्ञान प्राप्त किया था और दक्खिन हिंदुस्तान में शभ्रनेक जगहें हें । बहुत-से 
पुराने मंदिरों थें, खास तोर पर दक्खिन में मशहूर मूर्तियां बनी हुई है भौर 
दूसरे कलात्मक अवशेष हैं । इस तरह से बहुत से ती्थों की यात्रा करने से 
पुरानी हिंदुस्तानी कला की भाँकी मिल जाती है । | 

कहा जाता है कि शंकर ने हिंदुस्तान में व्यापक धर्म के रूप में बौद्ध 
मत का अंत करने में मदद दी,भौर उसके बाद ब्राह्मण धरम ने उसे भाई की तरह 
गले लगाकर भपने में जज़्ब कर लिया। लेकिन शंकर के ज़माने से पहले भी 
हिंदुस्तान मे बौद्ध धर्म सिमट रहा था | भंकर के कुछ विरोधी ब्राह्मण उन्हें 
हिपा हुभ्ना बौद्ध बताते थे । यह बात सही है कि बौद्ध धर्मं का उन पर गहरा 
असर पड़ा था। पु 


१५ ; हिंदुस्तान और चीन 


यह बोद़ धर्म था, जिसके जोर से हिंदुस्तान और चीन एक दूसरे के 
नज़दीक झाए भ्ौर जिसके ज़रिये उन्होंने बहुत से संपर्क कायम कर लिए। 
श्रक्षोक के पहले दोनों के बीच संपर्क थे या नहीं इसकी हमें जानकारी नहीं हूँ; 
शायद समुद्र के रास्ते से कुछ व्यापार होता था, क्योंकि चीन से रेशमी माल 
यहां न्ाता था । लेकिन खुश्की के रास्ते भी संपर्क रहे होंगे भौर बहुत पहले 
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जमाने में लोग आते रहे होंगे, क्योंकि हिंदुस्तान के पूर्वी छोर के प्रदेश में 
मंगोली सूरत-शकल के लोग आम तोर पर मिलते हैं। नैपाल में यह बात बहुत 
जाहिर हो जाती है । प्रसम (पुराने कामरूप) में और बंगाल में यह भ्रक्सर 
देखी जाती है । लेकिन जहां तक इतिहास की बात है, अशोक के घर्म-प्रचारकों 
ने रास्ता खोला, और ज्यों-ज्यों चीन में बौद्ध धमं फैला त्यों-त्यों वहां से 
यात्रियों श्रौर विद्वानों का लगातार भाना शुरू हुआ भौर यह हिंदुस्तान औौर 
जीन के बीख एक हजार बरस तक आाते-जाते रहे। वह गोबी रेगिस्तान पार 
करके, मध्य एशिया के पहाड़ों श्र मंदानों को ते करते हुए और हिमालय के 
ऊपर से अपनी लम्बी, कठिन और मयानक यात्रा करते थे। बहुत से हिंदुस्तानी 
प्रौर चीनी रास्ते में मर गए, और एक बयान तो यह है कि १० फ़ीसदी' यात्री 
मर गए । बहुत से जो कि अपनी यात्रा पूरी कर सके वह फिर जहां गए वहीं 
बस गए श्रौर वापिस नहीं लौटे। एक दूसरा रोस्ता भी था, जो कि म्‌क़ाबछे में 
कुछ क्यादा महफ़्ज़ न था, पर छोटा जरूर था। यह रास्ता समुद्री था और हिंदी- 
जीन, जाया, सुमात्रा, मलय श्रौर निकोबार टापुओ्ों से होकर जाने वाला था । 
इससे भी लोग अक्सर जाते थे श्रौर कभी-कभी यात्री खुष्की के रास्ते से घल- 
कर समुद्री रास्ते से अपने देश को लौटा करते थे। बोद्ध धर्मं श्नौर हिंदुस्तानी 
संस्कृति सारे मध्य एशिया में शौर इंदोनेशिया के हिस्सों में फंल गई थी, श्रौर 
बहुत से मठ और विद्योलय इस सारे विस्तृत प्रदेश में जगह-जगह बने हुए थे । 
इस तरह हिदुस्तान भर चीन के यात्रियों का समुद्र श्रौर खुश्की के इन मार्गों 
में सबंत्र स्वागत होता था और उन्हें 5हरने की जगह मिल जाती थी । कभी- 
कभी चीन से प्राने वाले विद्वान्‌ इंदोनेशिया के किसी हिंदुस्तानी उपनिवेश में 
कुछ महीनों तक ठहरकर संस्कृत सीखते और फिर यहां श्राते थे । 

पहले हिंदुस्तानी विद्वान जिनके चीन जाने का बयान मिलता है वह 
काश्यप मातंग थे । यह सन्‌ ६७ ई० में, सम्राट मिडः -ती के राज्य-काल में, शायद 
उन्हीं के बुलावे पर चीन गए थे । 'लो' नदी के तट पर लो-यंग नाम की जगह 
पर यह बस गए थे | उनके साथ घधममंरक्षक गए थे और बाद के सालों में 
जो प्रसिद्ध विद्वानू गए उनमे बुद्धिभद्र, जिनभद्ठ, कुमारजीव, परमार्थ, जिनयुप्त 
और बोधिधर्म थे । इनमें हर एक शपने साथ भिक्‍्खुओं या चेलों को के गया 
था। यह कहा जाता है कि एक वक्‍त (छठी सदी ईस्वी) तीन हज़ार से 
ज्यादा बौद्ध भिकखु और दस हज़ार हिंदुस्तानी परिवार सिर्फ लो-यंग के 
सूबे में ही थे । 

यह हिंदुस्तानी विद्वान जो कि चीन गए, न महज अपने साथ संस्कृत 
के हाथ के लिखे ग्रन्थ ले गए, जिनका कि उन्होंने चीनी भाषा में प्रतुवाद 
किया, बल्कि उन्होंने चीनी भाषा में मौलिक पुस्तकें भी रचीं। उन्होंने चीनी 
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साहित्य की वृद्धि में खासा हिस्सा लिया और चीनी में कवितायें भी लिशीं। 
कुसारजीव जो कि ४०१ ईस्वी में चीन गया था बड़ा लिखने वाला था भौर 
उसकी लिखी ४७ किताब तो इस वक्‍त मिलती हे। उसकी चीनी लिखने की 
शली बहुत भ्रच्छी कही जाती है। उसने मशहूर हिंदुस्तानी विद्वान्‌ नागार्जुन 
की जीवनी का चीनी में अनुवाद किया । जिनगुृप्त चीन छठी सदी ईस्वी के 
दुसरे हिस्से में गया । उसने संस्कृत के ३७ ग्रन्थों का चीनी में तर्जुमा किया । 
उसके ज्ञान का इतना श्रादर था कि तंग-वक्ष के एक सम्राट ने उससे दीक्षा 
ली और उसका चेला बन गया । 

चीन और हिंदुस्तान के बीच विद्वानों का श्राना-जाना, दोनों ही होता 
था, शोर बहुत से चीनी विद्वान्‌ भी यहां राय । इनम से सबसे मध्यहूर जिन्होंने 
झपनी यात्राओों के बयान लिख छोड़ हें, वह हैं फ़ा-ह्यान, (या फ़ांसियां ) सुंग-युन, 
छ्लेन-ल्सांग या (च्यान ज्वाग ) भौर इत्सिग (या गरि-त्सिंग ) | फ़ाह्यान हिंदुस्तान 
में पाँचवी सदी में आया, वह चीन में कुमारजीबव का चेला था। हिंदुस्तान के 
लिए जलने से पहले जब फ़ाह्यान अपने गुर से विदा होने के लिए गया तब 
कुमारजीव ने उससे जो कुछ कहा उसका मनोरंजक बयान किया जाता हूँ । 
कुभारजीब ने उससे कहा कि धामिक ज्ञान हासिल करने मेंही अपना सारा 
वक्‍त न बिताना, बल्कि हिंदुस्तान के लोगो के रहन-सहन और आचार को 
भी झच्छी तरह समकन की कोशिश करना, जिसमे कि चीन वाले उन्हें भ्रच्छी 
तरह समझ सके । फ़ाह्यान ने पाटलिपुत्र के विद्यालय मे शिक्षा हासिल की थी । 

चीनी यात्रियों म॑ सब से मशहूर द्वेन-त्सांग था, जो कि यहां सातवीं 
सदी में श्राया था जब कि धीन में महान्‌ तंग वश का राज्य घल रहा था श्रौर 
उत्तरी हिंदुस्तान में एक साम्राज्य का शासक हष॑ वर्धन था । छ्लेन-त्सांग खुश्की 
के रास्ते, गोबी रेगिस्तान को पार करके, तुर्फ़ान और कूचा, ताशकद श्लौर 
समरकद, बल्ख, खुतन और यारकंद होता हुआ हिमालय को लांघकर हिंदु- 
स्‍्तान में श्राया था। वह अपने बहुत से साहसी कामों का बयान करता है, 
झौर उन संकटों का, जिन्हें उस भेलना पड़ा, साथ ही वह मध्य एशिया के 
बौद्ध शासकों श्रौर मठो, और उन तुर्कों काजो कि कट्टर बौद्ध थे, हाल लिखता 
है। हिंदुस्तान में आकर वह सारे देश मे घमा, सभी जगह उसका आदर और 
प्रावभगत हुई, भ्ौर उसने यहां की जगहो भ्रौर लोगो के बारे में झ्रांखों देखा 
हाल लिखा, श्रौर कुछ मनोरंजक और अज्ञीब सुनी-सुनाई कहानियां भी लिखीं। 
उसने नालंदा विश्वविद्यालय में, जो कि पाटलिपुत्र के पास था भ्रौर जो कि अपने 
बहु मुखी ज्ञान के लिए मशहूर था श्रोर जद्दां देश के दूर-दूर हिस्सों के विद्यार्थी 
झाते थे, कई साल बिताए । कहा जाता है कि यहां १०,००० विद्यार्थी और 
भिकक्‍सु रहा करते थे । छुन-त्सांग ने यहाँ न्याय के आचाये की उपाधि ली और 
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बाद में विश्वविद्यालय का उपप्रधान बन गया । 

ह्ुत-त्सांग की किताब, 'सि-यू-की', यानी पच्छिमी राज्य (तात्पये 
हिंदुस्तान से है) पढ़ने में बड़ी रोचक है । द्वेन-त्सांग एक बहुत बड़े सभ्य 
और तरक्कीयाफ्ता मुल्क से उस ज़माने में झायां था जब कि चीन की राज- 
घानी सि-श्रानू-फ़ू कला झौर ज्ञान का मरकज्‌ थी, इसलिए उसकी टिप्पणियां 
झौर हिंदुस्तान की दशा के बयान बड़े कीमती हैं । वह यहां की शिक्षा-व्यव- 
स्थ। का हांल लिखता है, जितके प्रंतर्गत बहुत छोटेपन में विद्यारंभ होकर 
क्रमश: विद्यार्थी विश्वविद्यालय के दर्जे तक पहुंचता था और वहाँ पांच विषयों 
में शिक्षा दी जाती थी : (१) व्याकरण; (२) कला-कौशल; (३) श्रौषध ; 
(४) तक॑, और (५) दहन । हिंदुस्तान के लोगों के विद्या-प्रेम का उसने 
खास तौर पर असर लिया था । एक तरह की प्रारंभिक शिक्षा यहां व्यापक 
रूप में मिलती है और सभी भिकव्‌ शभ्रोर पुरोहित शिक्षक हुआ करते थे । 
लोगों के बारे में वह लिखता हे : “साधारण लोग, प्रगर्चो वह स्वभाव से खुश 
मिज्ञाज हैं, फिर भी सच्चे ओर ईमानदार हैं । रुपये-पेसे के मामलों में उनमें 
मककारी नही है, श्रौर न्याय करने के विषय में उनमें बहुत सोच-विचार मिलता 
हैं अपने व्यवहार में वह कपटी या घोखेबाज़ नहीं हैँ, और अपने वादों भौर 
कसम के पाबंद हैं । उनके हुकूमत के कायदों में प्रदूभुत ईमानदारी है, और 
उनके व्यवहार में बड़ी मिठास और मलमनतपाहत है । जहाँ तक विद्रोहियों या 
अपराधियों का मामला है, यह बहुत कम देखने में श्राते हें, भोर कभी-कभी 
हा उपद्रव करते हैं ।” भ्रागे बलकर वह लिखता हूँ: “चूंकि शासन-व्यवस्था 
की नींव उदार सिद्धांतों पर खड़ी है, इसलिए कार्यकारिणी सभा बहुत 
सादी है 'लोगों से बेगार नहीं ली जाती'*'इस तरह लोगों पर हलके कर 
लगे हुए हैं *'रोशगार में लगे हुए व्यापारी अपने घंधों की खातिर ग्राते-जाते 
रहते हें ।' 

छ्वेत -त्सांग जिस रास्ते से श्राया था उसी रास्ते वापस गया, यानी मध्य 
एश्षिया से होते हुए, श्रौर वह श्रपने साथ बहुत-सी हाथ की लिखी *पोधियां ले 
गया । उसके बुत्तांत से यह साफ़ पता चलता हुँ कि बौद्ध धर्म का खुरासान, 
इराक, मोसुल भौर ठीक सीरिया के सरहद तक कितना प्रसर था। फिर भी 
यह वह जमाना था जब कि वहां बौद्ध धर्म का क्वास शुरू हो गया था, और 
इस्लाम, जिसकी शुरूआत अरब में हो गई थ।, वहां सब जगह श्षीत्र ही फैलने 
वाला था। ईरानी लोगों के बारे में छुत-त्सांग यह दिलचस्प बात कहता हैं : 
“बह विद्या की परवाह नहीं करते, बल्कि अपने को पूरी तरह कला की वस्तुओं 
में लगाते हैं । जो कुछ भी वहां तैयार होता है, उसकी पड़ोस के भुलकों में 
बड़ी क॒द्र हांती है |” 
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ईरान ने तब, ओर उसके पहले झौर बाद में भी, जिदसी की खूबसूरती 
और श्ञान को बढ़ाने में मदद देने पर ध्यान दिया था, और उसका अ्रसर एशिया 
में दूर-दूर तक फैला था। गोबी रेगिस्तान के किनारे के छोटे-से राज्य 
तुफ़नि के बारे में छ्वन-त्सांग ने हमें बताया हैँ, और हाल में पुरातस्वकिदों के 
उद्योग से हमें उसके बारे में श्रौर भी बातें मालूम हुई हैँ । कितनी संस्कृतियां 
भाई झौर आपस में मिलीं-जुलीं और मिल-जुलकर एक हुईं, जिससे कि एक 
बड़ा क्रीमती मिश्रण पैदा हुआ; यह अपनी प्रेरणा चीन और हिंदुस्तान, भौर 
ईरान और यूनानी भाधारों तक से हासिल करता था। भाषा भारतीय-चूरो- 
पियन थी और हिंदुस्तान श्लौर ईरान से ली गई थी, और यूरोप की केल्टिक 
भाषा से कुछ प्रंशों मे मिलती-जुलती थी; मज़हब हिंदुस्तान से लिया गया; 
जिंदगी के रहन-सह्न के तरीके चीनी थे; बहुत-से कलात्मक सामान ईरान से 
श्राए हुए थे । बुद्धों और देवी-देवताश्रों की मूतियां और दीवाल पर बने हुए 
जलित्र जो बड़ी सुंदरता से बने थे ऐसे थे कि उनका पहनावा तो हिंदुस्तानी था, 
झ्ौर सिर की पोझश्षाक यूनानियों जैसी थी। मुशेर ग्रूसे ने कहा हैँ कि “यह 
देवियां हिंदू कोमलत्ता, पुनानी प्रगल्भता भ्रौर चीनी भ्राकर्षण के सघसे अच्छे 
मेल की नुमाइंदगी करती हे ।” 

छेन-त्सांग अ्रपने देश को वापस गया तो वहां उसका सम्राट ने श्रौर 
ध्रौर आम लोगों ने स्वागत किया। वह श्रपनी पुस्तक लिखने और बहुत-सी 
पोधियां जो वह अपने साथ ले गया था उनके भ्रनुवाद के धंधे में लगा। जब 
बहुत साल पहले वह यात्रा के लिए निकल रहा था तब, यह कथा कही जाती 
है कि तंग-बंशी सम्राट ने पानी में एक मुट्ठी घूल डालकर उसे देते हुए कहा 
था : “अच्छा हो कि तुम यह प्याला पी लो । हमें क्या यह नहीं बताया गया 
है कि अपने देश की एक मुट्ठी घूल मनों विदेशी सोने से बढ़कर है ? ” 

ह्वेत-त्सांग की हिंदुस्तान की यात्रा, और चीत और हिंदुस्तान में जो उसे 
झादर प्राप्त हुआ, उसका नतीजा यह हुआ कि दोनों देशों मे राजनीतिक संपके 
कायम हुए १ कस्नोज के हर्षवर्धन प्रौर तग सम्राट के बीच राजदूतों की प्रदला- 
बदली हुई । छूत-त्सांग ने खुद हिंदुस्तान से अ्रपना लगाव क्रायम रक्‍्खा । वह 
यहां के मित्रों के पास ख़त भेजा करता था, और यहां से हाथ की लिखी पोथियां 
मंगाया करता था । दो मनोरंजक पत्र, जो कि शुरू में संस्कृत में लिखे गए 
थे, चीन में सुरक्षित हैं। इनमें से एक ६४५ ई० में हिंदुस्तानी बौद्ध विद्वान्‌ 
स्थविर प्रज्ञादेव ने छ्वेन-त्सांग को लिखा था। प्रभिवादन और भ्रापस के मित्रों 
के कुशल समाचार और अपनी साहित्यिक कृतियों की बातत्रीत के बाद बहू 
लिखता हे : “हम तुम्हें एक जोड़ा सफ़ेद वस्त्र का भेज रहे हें जिससे कि यह 
प्रकट हो कि हम तुम्हें भूले नहीं हैं । रास्ता लंबा हैँ। इसलिए इस बात का 
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ध्याव न करना कि मेंट तुच्छ हें । हम चाहते है कि तुम इसे स्वीकार करो | 
बिन सूत्रों श्र क्षास्त्रों की तुम्हें ज़रूरत हो उनकी सूची मेजना । हम उनकी 
नक़ल करके तुम्हारे पास भेज देंगे ।” छ्लेन-त्सांग अपने जवाब में लिखता है : 
“भुफ्रे हिंदुस्तान से लौटे हुए एक राजदूत से मालूम हुआ कि महान्‌ गुर शील- 
भद्र प्रद्व नहीं रहे। इस समाघार से मुझे जो दुःख हुआ उसकी ह॒द नहीं ' उन 
सूत्रों झौर शास्त्रों में से जो में, द्वेत-त्सांग, लाया था, मेंने योगालाय मूमिशास्त्र 
श्रौर दूसरे ग्रंथों का, कुल तीस ग्रंथों का, प्रनुवाद कर लिया है। में विनय पूर्वक 
तुम्हें सूचित करना चाहूंगा कि सिध्‌ नदी पार करते हुए मेंने पवित्र ग्रंथों का 
एक गद्टूर खो दिया। इस पत्र के साथ अब में मूल पाठों की एक सूची भेज 
रहा हूं। में प्रार्थना करूँगा कि भ्रवसर मिले तो इन्हें मेरे पास भेजना। 
कुछ छोटी-मोटी चीजें भेंट के तौर पर भेज रहा हूं । कृपा कर इन्हें स्वीकार 
करना । 

ह्वेन-त्सांग ने हमें नानंदा विद्यापीठ का बहुत कुछ हाल बताया हूँ भौर 
उसके बारे में श्रोर भी बयान मिलते हैँ। लेकिन जब में, कुछ साल हुए, वहां 
गया और मेने नालंदा के खुदे हुए खंडहर देखे तो जिस बड़े पेमाने पर उसकी 
रचना हुई थी, उसे देखकर में प्रचरज में रह गया। शभ्रभी उसके सिर्फ़ एक हिस्से 
की खुदाई हुई हे, भोर बाकी हिस्सों पर बस्तियां बसी हुई हैं, लेकिन जिस 
हिस्से का खुदाई हुई है, उसमे बड़े-बड़े भ्रांगन हें जिसके चारों तरफ़ किसी वक्त 
पत्थर की विश्वाल इमारते बनी हुई थीं । 

चीन में छेन-त्सांग की मृत्यु के जल्द बाद ही, एक दूसरा मशहूर चीनी 
यात्री---इत्सिग (या गि-त्सिग ) हिंदुस्तान में श्राया । वह ६७१ ई० में रवाता 
हुआ, भ्रौर उसे हिंदुस्तान के बंदरगाह ताम्नलिप्ति तक पहुंचने में क़रीब-क़ रीब दो 
साल लगे। यह बंदरगाह हुगली नदी के दाहिने दहाने पर हूँ । क्योंकि वह समुद्र के 
रास्ते श्राया श्रौर कई महीने तक वह श्री भोग (सुमात्रा में श्राघुनिक पालेसबेग ) 
में संस्कृंत सीखने के लिए ठहरा । समुद्र के रास्ते उसकी यात्रा का एंक महृत्त्व 
है, क्योंकि यह संभव है कि मध्य एशिया की स्थिति उस वक्‍त हलचल की 
थी भौर राजनीतिक परिवतेन हो रहे थे । मुमकिन हैं कि बहुत से मंत्री भाव 
रखने वाले बौद्ध मठ, जो कि रास्ते में बिखरे हुए थे, श्रब न रह गए हों । यह 
भी मुमकिन है कि हिंदुस्तानी उपनिवेशों के इंदोनेशिया में तरकक़ी पाने की 
वजह से और हिंदुस्तान झौर इन देशों के बीच व्यापार के व श्रौर दूसरे संपर्कों 
के कारण समुद्री रास्ता ज्यादा सहुलियत का हो गया हो । उसके व और 





का १ डाक्टर पो० सी० आगची को पुस्तक इंडिया एंड चाइना' (कलकत्ता 
१८४४) में उद्धृत । 
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बूसांतों से पता चलता है कि फ़ारस (ईरान), हिंदुस्तान, मलग, सुमात्रा, और 
चीन के बीच नियमित रूप से जहाज़ श्राया-जाया करते थे । इत्सिय क्यानतुंग 
से एक फ़ारसी जहाज़ पर सवार होकर पहले सुमात्रा गया था । 

इत्सिग ने भो नालंदा विद्यापीठ में बहुत दिनों तक विद्या सीखी और 
यह अपने साथ कई सौ संस्कृत यंथ ले गया । उसकी खास दिलचस्पी बौद्ध कर्म- 
कांड और ग्राचार की बारीकियों में थी, और इनके बारे में उसने विस्तार से 
लिखा है । लेकिन वह रीति-रिवाजों, कपड़ों श्लौर खाने-पीने के बारे में भी 
बहुत कुछ कहता है । ग्रब की तरह उस जमाने में भी गेहूँ उत्तरी हिंदुस्तान 
का मुख्य भोजन था और पूरव और दक्खिन में चावल चलता था। मांस भी 
कभी-कभी खाया जाता था, लेकिन यह कम ही होता था। (इत्सिंग संभवत: 
बौद्ध भिकवुओ्ं को बात बता रहा हूँ, औरों की नहीं) । घी, तेल, दूध, मलाई 
सब जगह मिलती थी, और मिठाइयों और फलों की इफ़रात थी। भ्राचार- 
विचार की शुद्धता पर हिंदुस्तानी जो महत्व देते थे उसका इत्सिंग ने बयान 
किया हैं। “अरब पहला श्रोर खाप्त फ़र्क़ जो पाँच प्रांतों के देश हिंदुस्तान 
ध्लौर दूसरी कौमों में हैं वह पवित्रता और ग्रपवित्रता में किया जाने वाला बड़ा 
भेद हूँ ।” वह बह भी लिखता है : “भोजन के बाद जो कुछ बच रहे उसका 
रख छोड़ना, ज॑ंसा कि चीन में चलता है, हिंदुस्तान के नियमों के श्रगुकूल 
नहीं है ।” 

इत्सिंग हिंदुस्तान का हवाला ग्राम तौर पर पब्छिम (सि-फ़ंग) करके 
देना है, लेकिन वह कहता है कि यह श्रायं देश के नाम से मशहुर है : “भ्रार्य 
देश; ग्राय माने उत्तम और देश माने प्रदेश, उत्तम प्रदेश, जो कि 'पच्छिम' 
का नाम है । इसका नाम ऐसा इसलिए पड़ा कि वहां उत्तम चरित्र के लोग 
बराबर उत्पन्न होते रहे हे, और सभी लोग इस नाम से देश की प्रशंसा करते 
हैँ । यह मध्य देश भी कहलाता हूँ, यानी बीच का देश, क्योंकि यह से कड़ों 
हजारों देशों के बीच में हैं । लोग सब इस नाम से परिचित हें । उत्तरी जातियां 
(हु था पंगोल या तुके ) ही इस उत्तम देश को 'हिंद' (सिन्‌-तु) कहती है, 
लेकिन यह नाम हरगिज़ झ्राम नहीं हैँ । यह केवल देशी नाम है और इसका 
कोई खास महत्त्व नहीं हूँ । हिंदुस्तान के लोग इस नाम को नहीं जानते, और 
हिंदुस्तान के लिए सबसे उचित नाम आये देश' हू ।” 

इत्सिंग का हिंदू" का हवाला मनोरंजक हुँ। वह आगे कहता है: “कुछ 
लाग कहते है कि इंदु के मानी चंद्रमा के होते हे और हिंदुस्तान का चीनी नाम 
यानी इंदु (यित्‌-तु) इसी से निकला हूँ; इसके यह प्र॒थ हो सकते हू छेकिन 
यह नाम भ्राम नहीं है । जहां तक महान्‌ चाउ (चीन) का हिंदुस्तानी वाम, 
यानी जीना हू, यह मह॒ज्ञ एक नाम है, इसका कोई महृत्त्व नहीं।” बह कोरिया 
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और और देशों के संस्कृत नामों का भी बयान करता हूँ । 
हिंदुस्तान और हिंदुस्तान की'बहुत-सी चीज़ों के लिए झादर का भाव 
रखते हुए भी हत्सिंग ने साफ़ बताया है कि वह पहला स्थान अपनी जन्मभूमि 
चीन को देता है । हिहुस्तान प्राय देश हो सकता है, लेकिन चीन देव भूमि है। 
“हिंदुस्तान के पाँच प्रांतों के लोगों को अपनी पवित्रता प्रौर उत्तमता का गर्व 
है) लेकिन ऊँचे क्रिस्म की लताफ़त, साहित्यक उत्कृष्टता, शिष्टता, मर्यादा, 
पग्रावमगत भर रुख्सत की रस्में, भोजन का स्वाद, नीति भ्रौर उदारता की 
दालीनता चीन में ही मिलती है, और कोई मुल्क चीन से इन बातों में बढ़ नहीं 
सकता ।” “सुई से छेदकर भ्रौर जलाकर रोग श्रच्छा करने की क्रिया में, नब्ज 
देखने की कला में, हिंदुस्तान के किसी हिस्से से चीन पिछड़ा नहीं हैं; भौर 
जिंदगी को बढ़ाने की ध्रीषध तो सिफ़े चोन में मिलती है...मनृष्यों के चरित्र 
झ्रौर चीज़ों के गुणों के कारण चीन देवभूमि कहलाया है । क्या हिंदुस्तान के 
पांचों प्रांतों में कोई व्यक्ति है जो कि चीन की वारीफ़ नहीं करता ?” 
चीन-सम्राट्‌ के लिए पुरानी संस्कृत में जिस शब्द का इस्तेमाल हुभ्रा 
है वह है देव पुत्र" और यह ठीक उसी आशय के चीनी शब्द का अनुवाद है । 
इत्सिंग, जो कि संस्कृत का खास विद्वान्‌ था, इस भाषा की तारीफ़ 
करता हैं श्रोर बताता है कि उत्तर और दक्खिन के दूर-दूर देशों में इसका झादर 
होता था...“तब तो देव भूमि (चीन) प्ौर स्वगिक भंडार (हिंदुस्तान) के 
लोगों को भाषा के सच्चे निथरमों की श्रौर भी शिक्षा देनी चाहिए ।” चीन में 
संस्कृत का काफ़ी भ्रध्ययन होता रहा होगा | यह बात मनोरंजक है कि कुछ 
घीनी विद्वानों ने संस्कृत के ध्वनि के नियमों को चीनी भाषा मे चलाना चाहा 
इसकी एक मछहूर मिसाल शाउ-वेन का भिक्‍खु था जो कि तंग-वंद् के जमाने 
में हुआ था | इसी ढंग क्वी एक वर्णमाला उसनें चीन मे चलाने की कोशिश की । 
हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म के हास के साथ-साथ हिंदुस्तान श्लौर चीन के 
बीच विद्वानों का प्राना-जाना क़रीब-क़रीब बंद हो गया, भब्रगर्चे चीनी यात्री 
हिंदुस्तान की बौद्ध धर्म की पचित्र जगहो के दर्शन के लिए फिर भी कभी-कभी 
झ्राते रहते थे | ग्यारहवीं सदी और उसके बाद जो राजनैतिक क्रांतियां हुईं, उत 
जमाने में बौद्ध मिक्‍खुओं के ठट्ठ-के-ठ टु, पोथियों की गठरियां बाँधे हुए नेपाल 
ब्रले गए, या हिमालय पार करके तिब्बत पहुँच गए । इस तरह से और पहले 
भी पुराने हिंदुस्तानी साहित्य का बहुत-सा हिस्सा चीन झौर तिब्बत पहुँच गया, 
१ यह उद्धरण जे० ताकाकुसु के भ्रनुवाद से लिए गए हूँ, जो उसने 
इत्सिंग के प्रंथ का किया है। यह 'एरेकर्ड अब वि बुद्धिस्ट रेलिजन ऐज प्रेक्टिरड 
इन इंडिया ऐंड दि मलय आशिपेलेयो' (आक्सफर्ड १८९६) है । 
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झौर हाल के वर्षों में उनका फिर से पता चला है, जो कि यथा तो मूल में ही 
मौजूद हैं, या क्यादातर अनुवाद के रूप में । बहुत से पुराने हिंदुस्तानी ग्रंथ, 
चानी या तिल्यती तर्जुमे की शक्ल में सुरक्षित हें श्लौर यह महज बौद्धधर्म के बारे- 
में नहीं हैं, बल्कि ब्राह्मण धर्म, ज्योतिषं, गणित, चिकित्सा-शास्त्र भ्रादि विषय 
के भी हूँ । चीन के सु ग-पाश्रो संग्रह में ऐसे ५००० ग्रंथ मौजूद बताए जाते हैं। 
तिब्बत ऐसे ग्रंथों से भरा हुभ्रा है । प्रक्स र हिंदुस्तानी, चीनी और तिब्बती घिद्वान्‌ 
मिलकर काम किया करते थे । इस सहयोग की एक खास मिसाल बौद्ध पारि- 
भाषिक शब्दों का वह संस्क्ृत-तिब्बती-चीनी कोष है जो कि नवी या दसवीं 
ईस्बी में तैयार हुआ था, और जिप्का नाम “मह। व्यूत्पत्ति' हे । 

चीन की सबसे पुरानी छपी हुई किताबों में, जो ग्राठवीं सदी ईस्वी 
तक की है, संस्कृत के ग्रंथ भी हैं। यह लकड़ी के ठण्पों से छपे हुए हैं । 

दसवी सदी में, चीन में, छापे के विशेषज्ञों का एक शाही सगठन बना 
झौर उसके फल-स्वरूप ठीक सूगर ज़माने तक, छपाई की कला ने तेज़ी से तर- 
क्क़ी की । यह एक भअभ्रचरज की बात है, और इसका ठीक-ठीक कारण नही समझ 
में श्राता कि बावजूद चीनी भौर हिंदुस्तानी विद्वानों के बीच इतना घना संबंध 
होने के, भौर स॑ कड़ों साल तक प्रापस में पुस्तकों का ग्रदला-बदला होते रहने 
के, इसके कोई प्रमाण नहीं मिलते कि हिंदुस्तान में उस ज़माने में पुरतकों की 
छपाई होती थी । ठप्पे से छापने का चलन चीन से तिब्बत में किसी शुरू ज़माने 
में पहुँचा, और मेरा खय/ल हूँ कि यह वहाँ श्रव भी क़ायम है। चीनी छपाई 
का पहला परिचय यूरोप को मंगोल या व्वानवंश के ज़माने (१२६०-१३६८) 
में हुआ | पहले यह जर्मनी तक मह॒दूद रहा, बाद में पंद्रहवी सदी में यह और 
देशों में फैला । 

हिंदुस्तान के भारतीय-अफ़गान और मुग्रल ज़मानों में भी हिंदुस्तान और 
चीन के ब्रीच जब-तब राजनीतिक संबंध रहे हूँ। दिल्ला के सुल्तान मुहम्मद बिन 
तुग्लक (१३२६-५१) ने शभ्ररब यात्री इब्न बतूता को, चीनी दरबार में राज. 
दूत ब्नाक्र भेजा था। बंगाल ने उस जमाने में सुल्तन की हुकूमत से झऋलग 
होकर अपनी झ्राज़ाद रियासत क़ायम कर ली थी । धौदहवीं सदी के बीच के 
जमाने में, चीनी दरबार को तरफ़ से बंगाल के सुल्तान के यहाँ हु-ओन और 
फ़िन-क्षीन नाम के दो राजदूत भेजे गए थे । इसका नतीजा यह हुझ्ना कि सुल्तान 
ग़यासुद्वीन के राज्य-कांल में बंगाल से चीन कई राजदूत लगातार भेजे गए । 
यह चीन के भिंग बादशाहों का जमाना था। बाद के एक एलची के साथ, जिसे 
कि सईदुद्दीन ने १४१४ ई० में भेजा था, और कीमती तोहफ़ों के साँध एं क जि दा 
जिराफ़ भी भेजा गया था। जिराफ़ हिंदुस्तान में कैसे पहुँचा यह एक रहस्थ की 
बात हूँ | शायद यह अफ्रीका से मेंट की शक्ल में श्राया हो भौर, इस खबाल से कि 
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यह अजीब चोज है भौर इसलिए पसंद की जायगी इसे मिंग बादशाह के पास 
भेजा गया । दर असल चीत में इसकी बड़ी क़द्र हुई क्योंकि कप्फ्यूसियस के प्रनु- 
यायी जिराफ़ को एक पवित्र प्रतीक मानते हैं। इसमें शक नहीं कि यह जान- 
वर जिराफ ही था, क्योंकि इसके वर्णनों के साथ-साथ चीनी रेशमी कपड़े पर 
इसकी एक तस्वीर भी मिलती हैं । जिस दरबारी चित्रकार ने इसकी तस्वीर 
बनाई है उसने इसका लंबा हाल भी लिखा है, जिसमें बताया गया है कि यह 
जानवर बहुत शुभ है। “'मंत्री लोग और प्राम जनता इसे देखने क लिए जमा 
हुए भ्रौर उसे देखकर बहुत ही खुश हुए ।” 

चीन और हिंदुस्तान के बीच जो व्यापार बौद्ध जमाने में जोर से चल 
रहा था वह भारतीय-प्रफगनान भौर मुगल जमाने में भी जारी रहा भौर 
बहुत-सी घीज्ों का भ्रदला-बदला होता रहा । यह माल उत्तरी हिमालय के 
दरों से होकर मध्य एजिया के कारवानी रास्टे से जाता था। समुद्र के रास्ते भी 
प्रच्छा खासा व्यापार होता था, जो कि दविखिन पूर्वी एछिया के टाएश्रों से 
होता हुभा, खासतौर पर दवबिखनी हिंदुस्तान के बंदरगाहों तक पहुंचता था । 

चीन और हिंदुस्तान के बीच होने वाली तीन हजार बल्कि इससे ज्यादा 
सालों की राह-रस्म में दोनों भुल्कों ने एक दूसरे से कुछ हासिल किया, न 
महज़ विचार श्रौर फ़िलसफ़ के मैदान में, बल्कि जिदगी की कलाझ्रों और 
धिज्ञान मे भी। जायद चीन पर हिंदुस्तान का जितना श्रसर पड़ा उतना हिंदुस्तान 
पर चीन का नहीं पड़ा, श्रौर यह श्रफ़्सोस की बात है, क्योंकि हिंदुस्तान घीन 
का कुछ व्यावहारिक ज्ञान सीखकर उससे लाभ उठा सकता था और पअ्पनी 
दिमागी उड़ानों को कुछ काबू में रख सकता था। चीन ने हिंदुस्तान से बहुत 
कुछ लिया, लेकिन उसमें हमेशा ऐसी शक्ति और श्रात्म-विश्वास रहे हे कि जो 
कुछ वह लेगा वह भ्रपन ढंग से श्रौर उसको प्रपने यहां की ज़िदगी के ताने- 
धाने में कहीं ठीक-ठीक बिठा छेगा ।' बौद्ध धर्म भर उसका पेचीदा फिलसफ़ा 
भी कन्फप्यूसियस और लाभझात्सी का रंग लिए बगैर न रह पाया। बौद्ध धर्म 
के किचित्‌ निराशावादी नज़रिये ने चीलियों के ज़िंदगी के प्रति प्रेम और उमंग 
को दवाया नहीं । एक पुरानी चीनी कहावत है : “भगर सरकार तुम्हें पकड़ 
पावेगी तो कोड़ों से तुम्हारी जान ले लेगी ; अगर बौद्ध तुम्हें पकड़ पावेंगे तो 
वह तुम्हें भूखों मार शर्लेंगे ।” 

सोलह॒वीं सदी का एक मशहूर बोनी उपन्यास है-- बंदर' जो बूचेन-येन 
की रचना है (इसका झंग्रेज़ी तर्जूमा 'मंकी” नाम से श्ार्थर वेले ने किया है ) 

१ चोती सव-मागृत्ति के श्लॉंदोलन के बेता प्रोफ़ेसर हु-शीह ने जान के हिंदु- 

स्ताना रंग में इसने का पुराना हाल लिलाहे । 





श्र 
+ 


२३१६ हिंदुस्तास की कहानी 


जिसमें हिंदुस्तास की यात्रा में छुन-त्सांग पर बीती घटनाओं का. कल्पित भौर 
बढ़ा-चढ़ा बयान है । इस किताब के अ्राखिर में हिंदुस्तान के लिए एक समर्पण 
हैं “में इस किताब को बुद्ध की पवित्र भूमि को समर्पित करता हूं। प्रार्थना 
है कि अपने संरक्षक श्रौर गुरु की दया का यह ऋण चुकावे और भटके हुशों 
झौर पतितों के कष्टों को कम करे '*'।” 

एक-दूसरे से कई सदियों तक कटे रहकर, भार्म के भ्रजीव फेर से 
हिंदुस्तान और चीन, ब्रिटिश ईस्ट इंडिय। कम्पनी के भ्रसर में आए । हिंदुस्ताव 

. की इसे बहुत दिनों तक बर्दाश्त करना पड़ा; चीन में यह संपर्क बहुत थोड़े दिनों 

का था, फिर भी वहां इसका नतीजा यह हुझ्ना कि वहां श्रफ़ीम पहुंची श्रौर 
युद्ध पहुंचा । 

और श्रव॒ भाग्य का चक्र पूरा फिर चुका है, प्रौर फिर से हिंदुस्तान 
श्रौर घीन एक दूसरे की तरफ़ देखने लगे हे और उनके दिमागों में पुरानी यादें 
उठ रही हैं । फिर एक दूसरे ही तरह के यात्री बीच के पहाड़ों को पार करके 
या उन पर से उड़ करके, सदुभावना के संदेश लाने लगे हें, जिससे कि मैत्री 
के मज़बूत बंधन क़ायम होंग्रे, । 


१६ ; दकिखिन पूर्वी एशिया में हिंदुस्तानी उपनिवेश 
और सभ्यता 


हिंदुस्तान को जानने श्लोर समभने के लिए यह ज़रूरी है कि श्रादमी 
दूर देश और काल में यात्रा करे शौर कुछ देर के लिए उसकी मौजूदा हालत, 
उमके सब दुख-दर्द, उसकी संकीर्णता और उसकी भयानक दशा को भूल जाय, 
झौर वह क्‍या था श्रौर उसने क्‍या किया, इन बातों की झांकी ले । रवींद्रनाथ 
ठाकुर ने लिखा था: “मेरे देश को जानने के लिए श्रादमी को उस यूग की 
यात्रा करनी पड़ेगी, जब कि उसने भश्रात्म-ज्ञान हासिल किया था श्रौर इस तरह 
अपनी भौतिक सीमाश्रों को लांच गया था; जब कि उसने भ्रपना रूप एक ऐसी 
ज्वलंत उद्ारता द्वारा प्रकट किया था जिसने कि सारे पूर्दी क्षतिज को प्लालोकित 
कर दिया था, श्रौर विदेशी तटों के निवासी एक भ्रचम्भित ज़िंदगी में जगकर 
उसे भ्रपना समझ सके थे; न कि श्रव, जब वह गुमनामी के तंग घेरे में सिमिट- 
कर आगय। है, जब कि उसे प्रलहदगी का देन्य गव॑ हैँ, जब कि उसका चितत 
दरिद्र होकर श्रपने ही गिर्द, गृद्धरे हुए ज़माने को दुहराते हुए चक्कर काट 
रहा है, ऐसे गुजरे हुए जमाने के गिदं जिसने भ्रपती रोशनी सो दी है, भौर 
जिसके पास भविष्य के यात्रियों के लिए कोई संदेश नहीं हूँ ।” 

हमें गूज़रे हुए जमाने को ही सामने लाने की जरूरत नहीं बल्कि 
एशिया के उन भनेकों देशों का, शरीर से यहीं तो कल्पना में ही, यात्रा करने 


बूगों का दौर १३६ 


की जरूरत है, जहां कि बहुत तरह से हिंदुस्तान ने अपना विस्तार किया था 
भौर जहां कि उसने श्रपनी भावना, श्रपनी शावित झौर अपने सौन्दर्य-प्रेम की 
प्रमर छाप डाली थी। अपने गुज़रे हुए ज़मानें की इन शानदार क्ृतियों कों 
. हैममें से कितने कम लोग जानते हूं, कितने कम लोग इसका प्रनुभव करते हूं 
कि हिंदुस्तान विचार धौर फ़िलसफ़ के मैदान में तो बड़ा था ही, काम के मैदान 
में भी वह उतना ही बड़ा था। हिंदुस्तान के मर्दों श्रौर श्रौरतों ने अपने देश से 
सुदूर जाकर जिस इतिहास का निर्माण किया उसका लिखा जाना पश्रभी बाक़ी 
है । बहुत से पच्छिम के लोग झब भी यह ख्याल करते है कि क़दीम ज़माने का 
इतिहास मेडिटंरेनियन समुद्र के किनारे के देशों तक खत्म हो जाता है धौर 
बीच के जमाने भौर मौजूदा ज़माने का इतिहास ज्यादातर उस छोटे भंगड़ालू 
महाद्वीप का इतिहास हूँ जिसे कि यूरोप कहते है । भ्ौर अब भी वह झ्ााने वाले 
ज़माने के लिए इस तरह योजना बंनातेहे जैसे कि यूरोप हा सबकुछ है और 
झौर देश कहीं भी बिठाए जा सकते हों । 
सर चाल्स इलियट ने लिखा है कि, “यूरोप के इतिहासकार हिंदुस्तान 
के साथ श्रन्याय करते हें जब कि वह महज़ उसके भ्राक्रमणकारियों के वृत्तांत 
लिखते हे और इस तरह का प्रभाव डालते हैं कि मानों खूद उसके बाशिदे 
कमज़ोर, सपना देखने वाले लोग हों झौर बाक़ी दुनिया से कटे हुए श्रपने 
पहाड़ों और समुंदरों से घिरे हुए भ्रलग-यलग रह रहे हों। इस तरह की तसवीर 
में यह बात भुला दी जाती है कि हिंदुश्नों ने कैसी-कसी दिमागी विजय हासिल 
की हूँ । उनकी राजनीतिक विजये भी तुच्छ नही है, भौर प्रगर इस लिहाज 
से नही कि कौन से देशों पर यह हुई हैँ, तो दूरी के लिहाज से तो ज़रूर ही 
मार्के की हैँ ** लेकिन इस तरह के फ़ौजी या व्यापारी ग्राक्रमण, हिंदुस्तानी 
विचार के भ्रवार के भुक़ाबले मे कम भी नही हूं ।”' 
जिस वक्‍त इलियट ने यह लिखा उस वक्‍त शायद वह उन हाल की 
जानकारियों से परिश्चित नहीं था जो कि दक्खिन-पूर्वी एशिया के बारे मे भ्रव 
हासिल हुई हे भौर जिन्होंने कि हिंदुस्तान भौर एशिया के गृज़ रे हुए ज़माने 
के बारे में हमारे ख़यालों में क्रांति पैदा कर दी है । इन खोजो की जानकारी 
ने उनकी दलील को और भी मज़बूत कर दिया होता, भौर यह दिखा दिया होता 
कि विखारों के प्रचार के झलावा भी विदेशों में हिंदुस्तान का कारतामा हरगिज़ 
तुच्छ नही रहा है । मुर्क याद है, जब कि मैंने करीब पंद्रह साल पहले दविखन- 
पूरबी एशिया के इतिहास का कुछ विस्तार से हाल पढ़ा था, तब मुझे किसना 
ताज्जुब हुआ था भ्ौर में कितना उत्तेजित हो उठा था । भेरी भांखों के सामने 


१ इलियट, ' हिंवृइर्म एंड बृद्धिस्म' जिहद ॥ पृष्ठ १२ . 


३४७ हिंदुस्तान कौ कहानी 


बिसकुल नए गज्जारे फिर गए थे, इतिहास के नए पहलू दिखाई पड़े थे पौर 
हिंदुस्तान के गुजरे हुए जमाने की तई कल्पना सामने पाई थी, भौर मूझे भपने 
सब पुराने विचारों को उनकी रोशनी में फिर से ठीक-ठीक बिठाना पड़ा था। 
चंपा, कंबोडिया श्रौर झड़ कोर, श्री विजय भ्रौर मजापहित यकायक मानो शून्य 
के भीतर से साकार होकर मेरे सामने आए थे भोर उनके साथ एक स्थाभाधिक 
भाव ना का उद्गार था जो कि भरतीत का वतंमान से स्पश कराता है । 

उस बड़े योद्धा और घिजेता और दूसरे कारनामों वाले छैलेंद्र के बारे 
में डा० एच० जी० क्वाद्विश बेल्ड ने लिखा है: “उस बड़े विजेता ने, जिसके 
कारनामों का मुकाबला पच्छिमी इतिहास के सिर्फ़ बड़े-से-बड़े सैनिकों से किया 
जा सकता है, और जिसका नाम अपने ज़माने में फ़ारस से चीन तक फैला हुआा 
था, दस या बीस साल के भीतर ही एक विस्तृत समुद्री साम्राज्य क्रायम कर 
लिया था, जो कि पाँच सदियों तक क्रायम रहा, भ्रौर जिसने हिंदुस्तानी कला 
श्रौर संस्कृति के श्रदभुत विकास को जावा और कंबोडिया में संभव बनाया। 
लेकित अपने विद्व-कोषों ग्रोर इतिहासों में ...इस विस्तुत साम्राज्य या उसके महान्‌ 
संस्थापक का हवाला ढूंढना फ़जूल साबित होगा. ..यह बात ही कि इस तरह 
का एक साम्राज्य किसी ज़माने में था, मुट्ठी भर पूर्वी विषयों के जानने वाले 
विद्वानों के प्रलावा लोग मुश्किल से जानते हें ।' इन प्राचीत हिंदुस्तानी उपनि- 
वेश क़ायम रखने वालों के फौजी कारनामें महत्त्व के हैं, क्योंकि उनसे हिंदुस्तानी 
चरित्र और योग्यता के कुछ पहलुश्रों पर रोशनी पड़ती है जिनका पश्रव॒ तक 
ठीक-ठीक आदर नहीं किया गया हुँ । केकिन इससे कहीं भ्रहम बात यह हैं कि 
उन लोगों ने अपने उपनिवेश्ञों में एक संपन्‍नत सभ्यता क्रायम की श्रौर ऐसी 
बस्तियाँ बसाईं जो कि एक हज़ार साल से ज़्यादा तक कायम रहीं । 

पिछली ध्रौधाई सदी के बीच, दक्खिन-पूर्वी एशिया के इस बड़े श्रदेश 
के इतिहास पर बहुत कुछ रोशनी पड़ी है, और इसे बृहत्तर भारत का नाम 
दिया गया है । बहुत-सी कड़ियां भ्रब भी नहीं मिलती, बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें कही जाती है, विद्वान लोग भ्रव भी एक-दूसरे के खिलाफ़ सिद्धांत पेण कर 
रहे हैं, लेकिन मोटे ढंग से इस इतिहास की रूप-रेखा काफ़ी स्पष्ट हैं और कभी- 
कभी तो विस्तार की बातों की भी बहुतायत से जानकारी हांसिल होती हूँ । 
सामग्री की कोई कमी नहीं है, क्योंकि हिंदुस्तानी पुस्तकों में हमें हवाले मिलते 
हैं, प्ररव के यात्रियों के बयान हैं, और सबसे महत्व की तो चीन से प्राप्त इति- 
हांस की सूचनाएं हूँ । बहुत से पुराने शिलालेख, ताज्नपत्र वगैरह भी हूँ घौर 
जाया श्लौर बाली में हिंदुस्तानी प्राधारों पर तैथार किया गया एक संपन्‍न साहित्य 


१ वेलिए डुब्श्स अहकोर' (हेरप : १९३७) 
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भी हें, जो प्रक्सर हिंदुस्तानी महाकाव्यों श्ौर पुराण की गाथाओं को दूसरे दब्दों 
में महज दृहरा देता है। यूनानी और लैटिन झ्राघारों से भी कुछ सूचनाएं मिलती 
हैं, केकिन सबसे बढ़कर पुरानी इमारतों के विशाल खंडहर हें जो कि खास तोर 
पर झड़ कोर और बोरोबुदर में मिलते है ।' 

ईस्वी सन्‌ की पहली सदी से श्रागे, हिंदुस्तानी उपनिवेश बसाने वालों 
की लहर-पर-लहर पूरब शौर दक्खिन-प्रब में फैलीं श्रौर यह लंका, बर्मा, 
मलय, जावा, सुमात्रा, बोनियो, स्थाम, कंबोडिया और इंडोचीन तक फैलीं । 
इनमे से कुछ तो फ़ारमूसा, फिलिप्पाइन टापुश्रों श्रौर सेलिबीज्ञ तक पहुँचीं । 
मेडागास्कर तक की चालू ज़बान इंदोनीशियन है जिसमें कि संस्कृत लफ़्जों की 
मिलावट हूँ । ऐसा होने में कई सौ साल लगे होंगे श्रौर शायद इन सब जगहों 
में सीधे हिंदुस्तान से लोग न पहुँचे होंगे बल्कि बीच के किसी उपनिवेश से फैले 
होंगे । पहली सदां ईस्वी से लगभग ६०० ईस्बी तक चार खास लहरें उपनि- 
वेश क्रायम करने वालों की गई हुई जान पड़त। हैं, लेकिन इनके बीच-बीच में 
पूरब जाने वाले लोगों का एक सिलसिला बना रहा होगा । इन साहसी कार- 
तामों की सबसे मार्क की बात यह थी कि इनका संगठन राज्य द्वारा हुश्रा 
जान पड़ता है । दूर-दूर तक फैले हुए उपनिवेश यकायक एक साथ क्रायम होते 
हैं; और क़रीब-क़ रीब हमेशा यह ऐसी जगहों पर कायम होते हैं जो कि फ़ौजी 
दुष्टि से महत्त्व की जगहें हें या खास यात्रा के मार्ग हें । इन बस्तियों को जो 
नाम दिये गए, वह पुराने हिंदुस्तानी नाम हें । इस तरह वह देश जिसे झआाज 
कंबोडिया कहते हे कंबोज कहलाया, जो कि क़दीम हिंदुस्तान का क़ाबूल की 
घाटी में, गांघार में एक मशहूर घहर था | इस बात से ही, मोटे ढंग से उप- 
निवेश के बसाए जाने का समय जाता जा सकता है, क्योंकि उस वक्‍त गांधार 
(अ्रफ़गानिस्तान) भ्रार्य हिंदुस्तान का एक महत्वपूर्ण हिस्सा रहा होगा । 

समुद्र पार का इन श्रदभुत श्र भयावह विजय-यात्राओं के पीछे कौन- 
सी प्रेरणा थी ? इनका खयाल या संगठत मूमकिन न था, श्रगर इनसे पहले, 
पीढ़ियों भौर सदियों पहले, कुछ व्यक्ति या छोटे-छोटे तिजारती गिरोह वहाँ 
जाकर वहाँ से परिचित न हुए होते । सबसे पुरानी संस्कृत किताबों में पूरब के 
इन देशों के भ्स्फ््ड हपाले हैं । उनमें आए हुए नामों को श्राज जगहों से 
जौड़ सकता प्रासान नहीं, लेकिन कभी-कभी कोई दिक्‍्क़त भी नहीं होती । 


१ इस संबंध में डाक्टर आर० सी० मजूमदार को पुस्तक 'ऐशेंट इंडि- 
घन कालोनोज इत दि फार ईस्ट' (कलरूस!, १९२७) और इन्हीं लेखक की 
पुस्तक स्वर्ण द्वीप (कलकसा, १९३७) देखिए; प्रटर इंडिया सोसाइटी 

(कलकत्ता) के प्रकाप्न भी । ह 
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जावा साफ़ तौर पर 'यवद्वीप! या 'जो का टापू' है और यव श्राज भी एक अन्त 
विशेष का नाम हैं। पुराने प्रंथों में भाए हुए श्लौर नाम भी झाम तौर पर धातु, 
खनिज, या किसी व्यापार या खेती की पैदावार से ताल्‍्लुक रखते हैं। इस नाम- 
करण से ही व्यापार की तरफ़ ध्यान जाता है। डॉक्टर भ्रार० सी० मअजूमदार 
ने बताया है : “प्रगर साहित्य प्राम लोगों के विघारों का ठीक-ठीक दर्पण है, 
तो ईस्वी सन्‌ के शुरू होने से क़ब्ल शौर बाद की सदियों में बनिज-व्यापार के 
लिए बहुत बड़ा उत्साह रहा होगा ।” इन सब बातों से पता चलता है कि यहाँ 
की श्राथिक-व्यवस्था का फैलाव हो रहा था, भ्रौर दूर-दूर की मंडियों की बरा- 
बर खोज हो रही थी ! 
ईसा से क़ब्ल की तीसरी झौर दूसरी सदियों में यह व्यापार रफ़्ता- 
रफ़्ता बढ़ गया था श्रौर तब इन व्यवसायियों भौर व्यापारिधों के बाद धर्म- 
प्रचारकों का जाना शूरू हुआ होगा, क्योंकि यह अ्रशोक से ठीक बाद का 
जमाना था। संस्कृत की पुरानी कथाप्रों में भयावह समुद्र-यात्ाग्रों भ्ौर जहाज़ों 
के तबाह होने के बहुत से बयान मिलते हैं| यूनानी भ्रौर भ्ररब दोनों ही बयानों 
से पता लगता है कि हिंदुस्तान शौर सुदूर पूरब के देशों के बीच कम-से-कम 
पहली सदी ईस्वी तक समुद्र के रास्ते से खूब व्यापार चल गया था। मलय प्राय- 
दीप श्रौर इंदोनीशिया के टापू चीन और हिंदुस्तान, फ़ारस, श्ररव और मेडि- 
टिरेनियन के यात्रा मार्ग में पड़ते थे । श्रपने भोगोलिक महत्त्व के शभ्रलावा इन 
देशों में कीमती खनिज, धात्‌ , मसाले श्रौर लकड़ियां मिलती थीं । प्रब की तरह 
उस जमाने में भी मलय अपनी टीन की खानों के लिए महाहुर था । शायद सब 
से पहली यात्राएं हिंदुस्तान के पूरबी समुद्र तट के बराबर-बराबर---कलिंग 
(उड़ीसा ), बंगाल, बर्मा, भर फिर नीचे मलय प्रायद्वीप होते हुए हुईं थीं। 
बाद में दक्खित हिंदुस्तान से सीधे यात्रा-मागें क्रायम हो गए थे। इसी रास्ते 
से हिंदुस्तान में अ्रनेक चीनी यात्री आए थे । फ़ा-ह्यान जावा से पाँचवीं सदी में 
होकर गुजरा था भौर उसने उलाहना दिया है कि भ्रव भी यहां बहुत से विधर्मी 
बसते हैं; उसका तात्पय॑ ब्राह्मणों से था, जो कि बौद्ध धर्म के झनुषायी नहीं 
बने थे । 
यह जाहिर है कि जहाज़ों के बनाने का धंधा क़दीम हिंदुस्तान में अच्छी 
तरक्की पर था। उस ज़माने में बने हुए जहाजों का कुछ ब्यौरेवार हाल हमें 
मिलता है। बहुत से हिंदुस्तानी बंदरगाहों के नाम मिलते हे | दूसरी भौर तीसरी 
संदी ईस्वी के दक्खिन-हिंदुस्तानी (भ्रांध) सिक्‍कों पर दुहरे पालों वाले जहाज 
की छाप मिलती हूँ । भ्रजंता की दीवार पर बनें हुए लित्रों में लंका की विजय 
दिखाई गई है और हाथी ले जाधे वाले जहाज्ञ बने हैं। वह बड़े राज्य और 
साज्ाज्य जो शुरू के हिंदुस्तानी छपनिवेशों में कायम हुए, बहू सभी मुख्य रूप 
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से समुद्री ताकतें थीं, उनकी व्यापार में दिलचस्पी थी और इसलिए समुद्री मार्ग 
पर उनका प्रधिकार था। उनकी आपस में समुद्री लड़ाइयां भी होती थीं झौर 
कम-से-कम एक बार उन्होंने दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य को चुनौती दी । 
लेकिन चोल वंशी भी बड़े ताकतवर थे और उन्होंने समुद्री धावा किया भौर 
कुछ काल के लिए शं॑लेंद्र के साम्राज्य को दबा लिया। 

सन्‌ १०८८ ई० का एक दिलचस्प तमिल शिलालेख है जिसमें “पंद्रह 
सौ के संघ” का बयान है । हाहिरा तौर पर यह व्यापारियों का संघ था, जिसके 
लोगों को बताया गया है कि “वीर पुरुष थे, जिनका जन्म कृत युग (सतयुग) 
से ही, जल श्र यल की राह से, दूर-दूर देशों में जाकर, छहों खंडों को भेद 
कर, घोड़े, हाथी, मणि-मानिक, फुलेल और श्रौषधियों का थोक और खुदरा 
व्यापार करने के लिए हुग्ना था ।” 

हिंदुस्तानियों की, शुरू के श्रोपनिवेशिक उद्योगों की यह भूमिका व्यापार 
झौर साहसी धधों झौर विस्तार की प्रेरणा उन्हें इन पूर्वी देशों में ले गई, जिनका 
कि पुराने संम्कृत ग्रंथों में स्वर्ण भूमि' या 'स्वर्ण्वीप' के व्यापक शब्द से सकेत किया 
गया है। इस नाम मे ही एक कशिश थी। शुरू के उपनिवेश क़ौयम करने वाले पहले 
बस गए, फिर भ्रौर बाद में श्राए, और शांति के साथ बंठने की यह क्रिया जारी 
रही । हिंदुस्तानियों का उन जातियों से जो कि उन्हें वहां पर मिली मेल-जोल 
हुआ गौर एक नई मिली-जुली संस्कृति का विकास हुआ । इतना हो चुकने पर 
ही शायद राजनीतिक वर्ग के लोग, कुछ क्षत्रिय राजकुमार, कुलीन वंधों के 
सैनिक, साहसी कामों ध्रौर राज्य-स्थापना के विचार से झाए। नामों की समानता 
की वजह से यह सुझाव दिया गया है कि इन लागों में से ज्यादातर हिंदुस्तान 
में खूब फैली हुई मालव जाति के लोग थे--इसी से मलय जाति हुई, जिसका 
कि सारे इंदोनीशिया पर इतना अहम असर रहा हैँ । मध्य हिंदुस्तान का एक 
हिस्सा भ्र॒ब भी मालवा कहलाता है । ऐसा खयाल किया जाता है कि छारू के 
भोपनिवेशिक पूर्वी समुद्र तट के कलिंग देश (उड़ीसा) से गए थे, लेकिन यह 
दकक्खिन का पल्‍लव हिंदू राज्य था जिसने कि उपनिवेशों को बसाने की संगठित 
कोशिश की । यह खयाल किया जाता है कि छौलेंद्र वंश, जो कि दक्खिन पूरबी 
एशिया में इतना मशहूर हुभ्रा उड़ीसा से भ्राया हुआ्ला था । उस जमाने में उड़ीसा 
बौद्धों का एक गढ़ था, भगयें शासन करने वाला राजवंश ब्रह्मण धर्म का 
प्रनुयायी था। 

यह सभी हिंदुस्तानी नौ-प्राबादियां घीन भौर हिंदुस्तान, इन दो बड़े 
मुल्कों झौर दो बड़ी तहुज्ीबों के बीच बसी थीं। उनमें से कुछ, जो कि एशिया 
के बड़े भूखंड पर थीं, तो ऐसी थीं कि उनकी सरहदें घीनी साम्नाज्य को 
छती थीं, बाकी हिंदुस्तान झोौर चीन के खास तिजारती रास्ते में पड़ती थी । 


श्डड हिंदुस्तान की कहानी 


इस तरह उन पर दोनों देशों का प्सर पड़ता था झौर उनमें एक मिली-जुली 
हिंदुस्तानी और चीनी सभ्यता ने तरवक़ी की; लेकिन इन दोनों ही सम्यताशओों 
की प्रकृति ऐसी थी कि आ्रापस के कोई भगड़े नहीं हुए श्लौर जुदा-जुदा शकल 
मिल्ले-जुले नमूने बन खले । महाद्वीपी देशों में बर्मा, स्थाम भ्रौर हिंद-बीन थे भौर 
हन पर ज़्यादा असर चीन का पड़ा; टापुश्रों पर और मलय प्रायद्वीप पर हिंदु- 
स्तान की छाप ज्यादा थी। श्राम तौर पर शासन के तरीके और जिंदगी का 
फ़िलसफ़ा चीन ने दिया, धर्म और कला हिंदुस्तान ने दी । प्रायद्वीपी देश अपने 
व्यापार के लिए ज़्यादातर चीन का सहारा छेते थे, और उनमें प्रापस में एल- 
थियों का अ्रदल-बदल होता रहता था। लेकिन कंबोडिया तक में, और अ्रड कोर 
के विधाल खंडहरों में कला-संबंधी जो भी प्रभाव पड़ा वह सिर्फ़ हिंदुस्तान का। 
इसके प्रलावा और दूसरे असर का पता श्रब तक नहीं चला है। लेकिन हिंदु- 
सस्‍्ताती कला लचीली थी, श्र ऐसी थी कि उसे हर एक मुल्क अपनी ज़रूरत के 
मुताबिक ढाल सकता था, और हर एक मुल्क में इसने इस तरह नए-नए फूल 
खिलाए, अगर्चे बुनियादी छाप वही हिंदुस्तान की बनी रही। सर जान मारशल 
ने हिंदुस्तानी कला की झ्दभुत जीवनी शक्ति रखने वाली और लचीलेपन की 
विशेषता' का हवाला दिया है, और उन्होंने बताया हूँ कि किस तरह हिंदुस्तानी 
ओर यूनानी दोनों ही कलाओं में अपने को हर एक संपर्क में श्राने वाले देधा, 
जाति श्लौर धमं की जरूरतों के मुताबिक ढाल लेने की गुंजायश थी ।' 
हिंदुस्तानी कला अपनी बुनियादी विशेषता हिंदुस्तान के कुछ धर्म-संबंधी 
ग्रादर्शों श्रोर फ़िलसफियाना नज़रिये से हासिल करती हैं। जिस तरह कि 
हिंदुस्तान से इन सभी पूर्वी देशों में धर्म पहुँचा, उसी तरह कला की यह बुनि- 
यादी कल्पना भी पहुँची । प्रनुमान होता हे कि शुरू की नौ-श्राबादियां यक्रीनी 
तौर पर ब्रह्मण धर्म वालों की थी धौर बौद्ध धमं वहां बाद में फेला। दोनों 
आपस में मेत्री रखते हुए साथ-साथ घलते थे झौर मिल-जुली पूजा के रूप 
झाम लोगों में चल निकले थे । यह बौद्ध-धर्म महायानी था जो कि भपने को 
परिस्थिति के श्रनुकल आसानी से ढाल लेता था और मुक़ामा रहन-सहन और 
परंपरा का ऐसा प्रसर हुआ कि ब्रह्मण-धर्म भ्ौर बौद्ध-धर्म शायद दोनों ही 
प्पने मूल सिद्धांतों की शुद्धता पर क़ायम न रह सके थे । बाद के सालों में एक 
शौद्ध राज्य भौर एक ब्राह्मण राज्य के बीच घोर लड़ाइयां हुईं, लेकिन यह दर- 
प्रसल व्यापार प्लौर समुद्री यात्रा-मार्ग पर भ्रधिकार पाने के लिए राजनीतिक 
झौर भ्राथिक लड़ाइयां थीं। 
इन हिंदुस्तानी नौ-प्राबादियों का इतिहास कोई तेरह सौ साल का, 
बल्कि इससे भी ज्यादा का हैं। यह पहली या दूसरी सदी ईस्बी से शुरू होकर 
पंद्रहवी सदी के भ्रंत तक खलता है। शुरू की सदियों का हाल बहुत साफ़-साफ़ 
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नेहीं मालूम है, सिवाय इसके कि बहुत से छोटे-छोटे राज्य थे। रफ़्ता-रफ्त 
वह अ्रापस में मिल जाते हैं औौर पाँचवीं सदी के होते- होते बड़े-बड़े शहरों का 
निर्माण होने लगता है। आठवीं सदी तक ऐसे साम्राज्य बन चूके थे जो कि 
जहाज रानी किया करते थे और कुछ आअंधों में केंद्रीय थे, लेकिन बहुत से देशों 
पर एक अस्पष्ट ढंग का झराधिपत्य भां बनाए हुए थे | कभी-कर्मी यह मातहत 
राज्य प्राज़ाद बन बैठते थे, यहां तक कि केंद्रीय राज्य पर हमले भी कर विया करते 
थे, और इस वजह से उन जमानों को ठीक-ठीक सम भने में कुछ दिक्‍क्त होती है । 

इनमे सबसे बड़ा राज्य शैलेंद्र साम्राज्य था या जिसे श्री चिजय का 
साम्राज्य कहते हैं, और जो कि झ्राठवीं सदी तक सारे मलय एशिया में समुद्री 
झ्ौौर खृश्की दोनों तरह की ताक़तों के रूप म सबसे ऊपर उठ चुका था। झभी 
हाल तक यह ख़वाल किया जाता था कि इसकी शुरूग्रात सुमांत्रा में हुई थी, 
झौर वही इसकी राजधानी भी थी लेकिन बाद की खोजीं ने साबित कर दिया 
हैँ कि इफकी शुरूप्रात मलय प्रायद्वीप में हुई थी। जिस जमाने में कि इसकी 
ताक़त चोटी पर पहुंच गई थी उस जमानेमें इसके अंदर मलय, लंका, सुमात्रा, 
जावा का एक हिस्सा, बोनियो, सेलिबिस, फ़िलिप्पाइन झ्लौर फ़ारमूसा का एक 
हिस्सा था और शायद कंबोडिया भर -चंपा (अनाम) पर भी इसका झाधिपत्य 
था । यह बौद्ध साम्राज्य था। 

लेकिन शलेद्र वंश के इस साम्राज्य के क़रायम झर मजबूत करने 
के बहुत पहले ही मलय, कबोडिया झौर जावा मे ताक़तवर रियासतें बन चुकी 
थीं। मलथ प्रायद्वीप के उत्तरी हिस्से में स्थाम की सरहद के क़रीब जो दूर तक 
फैले हुए खंडहर हैं, वह प्रार० जे० विल्किसन के अनुसार ऐसे हे जिनसे “बहुत 
ऊंचे दर्जे की संपन्न और वैभवशाली, बलशाली रियासतों के वहां किसी 
जमाने मे होने का पता चलता हूँ । चंपा (ग्रनाम) में तीसरी सदी में पांडुरंगम्‌ 
साम का हहर था, श्रौर पांचवी सदी में कबोज एक बड़ा शहर हो गया था। 
नवीं सदी में जयवर्धन नाम के एक प्रतापी राजा ने, छोटे-छोटे राज्यों को 
एक में मिलाकर कंबोडिया का साम्राज्य कायम किवा था जिसकी कि राजधानी 
प्रड्कोर थी। कंबोडिया बीच-बीच में शेलेंद्र वंश के झ्राधिपत्य में संभवत: 
झा जाता रहा, लेकिन यह आधिपत्य नाम के लिए था और नवीं सदी में यह 
स्वतंत्र हो बेठा | यूह कंबोडिया का साम्राज्य क़रीब चार सौ साल तक 
कायम रहा और इसमें बहुत बड़े- बड़े शासक और निर्माण करने वाह़े लोग 
हुए, जैसे जयवर्मन, यश्ञोवर्मन, इंद्रवम॑न भौर सूर्यवर्मन । इसकी राजधानी सारे 
एछिया में मशहूर हो गई, जो “विशाल अड कोर के ताम से जानी जाती था; 
यहां दस लाख की भाबादी थी श्रौर यह शहर सीजर बादशाहों के रोम शहर 
से बढ़ा स्‍प्लौर ज्यादा विशाल था। शहर के पास ही ग्रह कोर वट का विज्ञाल 
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मंदिर था । कंबोडिया का साम्राज्य तेरहवीं सदी के श्राखिर तक चलता 
रहा, पश्रौर १२६७ में एक चीनी राजदूत वहां गया था, वह राजधानी की 
दौलत और शान-शोकत का बयान करता है । छेकिन इस साम्राज्य की झचा- 
नक अंत हो गया, इतना भ्रचानक कि कुछ इमारतें मुकम्मल होने से रह गईं । 
बाहरी हमले हुए श्रौर अंदरूनी दिकक़तें भी पेश श्राईं, लेकिन शायद जो सबसे 
बड़ी आाफत श्राई वह यह थी कि मीकांग नदी रेत से ग्रट गई जिसकी वजह 
से शहर से भ्राने के रास्तों में पानी झाकर दलदल बन गया और शहर को 
छोड़ना पड़ा । 

नवीं सदी में जावा भी शं॑लेद्र साम्राज्य से अलग हो गया, फिर भा 
शैलेद्र-वंश इंदोनीशिया में ग्यारहवीं सदी तक सबसे बड़ी ताक़त बना रहा, 
भौर तब दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य से उसकी मुठभेड़ हुई । चोल-बंणी 
विजयी हुए झौर पचास साल से ज़्यादा ज़माने तक इंदोनीशिया के बहुत से 
हिस्सों पर उनका झाधिपत्य रहा | घोल लोगों के हट जाने पर झंलेद्र वंश ने 
गपनी खोई हुई ताक़त फिर हासिल कर ली और क़रीब तीन सौ साल तक श्रौर 
एक स्वतंत्र राज्य की हैसियत से बना रहा। लेकिन जब यह पूरबी समुद्र के 
देशों में सबसे बड़ी ताक़त न रह गया था झौर तेरहवीं सदी में इस साम्राज्य 
का छिन्‍्न-भिन्‍न होना शुरू हो गया । इसकी कमजोरी से जावा ने फ़ायदा 
उठाया और थाइयों (स्याम) ने भी | चौदह॒वीं सदी के पिछले श्राधे हिस्से में 
जावा ने श्री विजय के शैलेद्र साम्राज्य परपूरी तरह से अधिकार कर लिया । 

यह जावाई राज्य, जो कि इस वक्‍त आगे भ्राया, ऐसा था कि उनके 
पीछे एक लंबा इतिहास है । यह ब्राह्मण धर्म वालों का राज्य था और बौद्ध 
धर्म के प्रचार के बावजूद इसने श्रपने पुराने धर्म को छोड़ान था। इसने 
श्री विजय के शैलेंद्र साम्राज्य के राजनीतिक और श्राथिक प्रभाव का उस 
वक्‍त भी मुकाबला किया था जब कि खुद जावा का आधे से ज़्यादा हिस्सा 
इस साम्राज्य में आगया था । यहां ऐसे लोग बसते थे जिनका ध्यान व्यापार 
पर था, जो जहाज़रानी करते थे श्रौर जिन्हें पत्थर की शानदार इमारतें 
बनवाने का शौक़ था। शुरू में यह सिहसारी का राज्य कहलाता था, छेकिन 
११६९२ ईस्बी में मजापहित नाम का एक नया झहर क़रायम हुआ और श्रागे 
चलकर इसी से मजापहित साम्राज्य हो गया जो कि श्री विजय साम्राज्य के 
बाद दक्खिन-पूर्वी एशिया की सबसे बड़ी ताक़त था। मजापहित ने कुबलाइखां 
के चीन से भेजे गए कुछ एलचियों का अ्नादर किया और चीनियों ने उस 
पर घावा करके उसे दंड दिया । जावाइयो ने शायद लीनियों से बारूद 
का इस्तेमाल सीखा और इसकी मदद से वह प्रंत में शैलेंद्र-बंश वालों को 
हरा सके । 
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मजापहित एक बड़ा केंद्रित और विस्तारशील साम्राज्य था। कहा जाता 
हैं कि यहाँ की कर-व्यवस्था बड़े भ्रच्छे ढंग से संगठित थी और व्यापार झौर 
उपनिवेशों पर ख़ास तौर पर ध्यान दिया जाता था| सरकार का एक व्यवसाय 
विभाग था भौर इसा तरह उपनिवेद-विभाग, स्वास्थ्य-विभाग और युद्ध और 
झंतरंग विभाग श्रादि भी थे | एक प्रधान न्यायालय भी था, जिसमें कई न्याया- 
घीश काम करते थे। इस साम्राज्य का जंस! श्रच्छा संगठन था उसे जानकर 
हँरत होती हैं । इसका खास काम हिंदुस्तान और चीन से व्यापार करना था। 
यहां के मशहुर शासकों मे एक महारानी सुहिता थी । 

मजापहित श्रौर श्रीविजय के बीच का युद्ध बड़ा भयानक था, और 
प्रगर्चे मजापहित की पूरे तौर पर जीत हुई, इस जीत ने नए भगड़ों के बीज 
बोए । शैलेद्रों की ताक़त, जो कुछ भी बच रही थी, उससे और लोगों ने, खास 
तौर पर भरबों झौर नौ-मुस्लिमों ने, मिलकर सुमात्रा और मलाका में मलय 
शबित कायम की पूर्वी समृद्रों की कमान, जो अब तक दक्खिन हिंदुस्तान या 
हिंदुस्तानी उपनिवेशों के हाथ में थी, वह अब ग्ररबों के हाथ में चली गई । 
तिजारत के मरकज़ की हँसियत से, और राजनीतिक ताक़त की जगह के रूप 
में, प्रव॒ मलाका सामने झाया श्ौर मलय-प्रायद्वीप झौर टापुओ्ों में इस्लाम 
फैला । यही ताक़त थी, जिसने कि पढद्रहवीं सदी के अंत में मजापहित का पूरी 
तरह खातमा कर दिया । लेकिन कुछ बरसों के भीतर ही, सन्‌ १५११ में, 
प्रल्बुकर्क के नेतृत्व में पुतंगालीं आए और उन्होंने मलाका पर कब्जा कर 
लिया । अपनी नई श्रोर तरक्क़ी करती हुई ताक़त के बल पर यूरोप सुदूर पूरब 
तक पहुँच गया । 


१७ ; हिंदुस्तानी कला का विदेशों में प्रभाव 


क्रदीम साम्राज्यों और वंशों का यह हाल पुरातत्त्वज्ञों की दिलचस्पी का 
हैँ, लेकिन सभ्यता ध्लौर कला के इतिहास के लिए उसकी दिलचस्पी और भी 
क्‍्यादा है । हिंदुस्तान के नज़रिये से यह खास तौर पर महत्त्व का है, क्योंकि 
वहां जो कुछ था वह हिंदुस्तान का किया-धरा था श्रौर हिंदुस्तान की जीवनी- 
शक्ति और प्रतिभा मुख्तलिफ़ शक्लों में वहां जाहिर हुई थी। हम हिंदुस्तान 
को उत्साह से भरा हुआ और दूर-दूर तक फैलता हुश्रा पाते है, और यह देखते 
हैं कि वह न महज़ अपने विचारों, बल्कि दूसरे भ्रादर्शों, झपनी कला, झपने व्या- 
पार, भ्रपती भाषा शोर साहित्य भौर अपने हुकूमत के तरीक़ों को सब जगह 
ले जाता है । न वह मंद पड़ा हुआ है, न अलग-थलग रहने वाला है या समुं- 
दर भौर पहाड़ से कटकर भ्रकेला पड़ गया है । उसके तिवासी इन ऊँचे पहाड़ों 
को पार करते दें श्रोर खतरनाक समुंदर को लाघते हैं, शोर जैसा कि मधिए 
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रीनीयूसे ने बताया है “एक बुह्त्तर हिंदुस्तान का निर्माण करते हैं, जो कि 
राजनीतिक हैतियत से उतना ही कम संगठित है जितना कि बुहत्तर यूनान था, 
छेकिन जो नैतिक हैसियत से बसा ही मधुर भौर व्यापक प्रभाव रखने वाला 
है ।” दर-अस्ल मलय-एशिया की इन रियासतों का राजनीतिक संगठन भी बड़े 
ऊँचे दर्ज का था, अगर्च यह हिंदुस्तानी राजनीतिक व्यवस्था का भंग नहीं था । 
लेकिन मुशिए ग्रूसे उन विस्तृत प्रदेश्षों का हवाला देते हे जहां कि हिंदुस्तानी 
तहज्ञीब फैल गई थी : “पूर्वी ईरान के ऊँचे पठार में, सेरिडिया के नह्िलिस्तानों 
मे; तिब्बत, मंगोलिया श्रौर मंचूरिया के सूखे बंजरों में; चीन और जापान के 
सुसम्य क़द्दीम मुल्कों में; भोनो और रूमेरों शऔौर इंडोचीन क्री और जातियों की 
श्रादिम भूमियों पर; सलय-पोलिनीसियनों के मुल्कों में; इंदोनीशिया भौर मलय 
में; न सिर्फ़ मज़हब पर बल्कि कला और साहित्य पर भी, या एक शब्द में 
कहिए तो प्रात्मा की सभी बुलंद चीज़ों पर हिंदुस्तान ने श्रपनी ऊँची संस्कृति 
की भ्रमिट छाप छोड़ी है ।" 

हिंदुस्तानी तहज़ीब ने खास तौर पर दक्खिन-पूरबी एशिया के मुल्कों 
में जड़ पकड़ी, और इसका सबूत आज वहाँ सब जगह मिलता हैु। चंपा, 
अड कोर, श्रीविजय, मजापहित और और जगहों में संस्कृत की शिक्षा के बड़े- 
बड़े केंद्र थे । मुहतलिक राजाप्रों के नाव और उन राज्यों श्रौर साम्राज्यों के 
नाम जो वहां क़ायम हुए, बिलकुल हिइुस्ताती और संस्कृत नाम हे । इससे यह 
मतलब न निकालना चाहिए कि वह पूरी तौर पर हिन्दुस्तानी थे, बल्कि यह 
कि उनमे हिदुस्तानीपत आ गया था । राज्य के मुताल्लिक़ रस्मे हिंदुस्तानी ढंग 
की थीं भ्रौर वह संस्कृत के ज्ञरिये श्रदा की जाती थीं। राज्य के सभी कर्मचारियों 
के पद प्राचीन सस्कृत में आए हुए पद हें, और यह पद श्रव तक न 
महज़ थाईलेड में चले आ रहे हे बल्कि मलथ की मुस्लिम रियासतों में 
भी । इंदोनीछिया की इत जगहों के पुराने साहित्य में हिंदुस्तानी कथाए' और 
गायाएं भरी पड़ी है। जावा और बाली के मरशहुर नृत्य हिंदुस्तान से हासिल 
किए हुए हैं । बाली के छोटे टापू ने तो भ्रपनी पुराती हिंदुस्तानी तहज़ीब को 
ग्रब तक बहुत कुछ कायम रबखा हूँ यहाँ तक कि हिंदू धर्म भी वहां चला झा 
रहा है| फ़िलिप्पाइन्स में लिखने की कला हिंदुस्तान से गई । 

कंबोडिया की वर्णमाला दक्खिन हिंदुस्तान से ली गई हूँ और बहुत 
से संस्कृत लफ्ज छोटे-मोटे हेर-फेर के साथ ले लिए गए हे | दीवानी श्ौर 
फौजदारी के क़ानून हिंदुस्तान के क़दीम स्मृतिकार मनु के कानून के आधार 
पर बने हे झौर इन्हें बौद्ध धर्म के भ्रत्तर से होने वाली कुछ तब्दीलियों के साथ 


१ रीनी प्रसे, 'सिविलाइज़ेशंस अबू दि ईस्ट' (जिल्द २), पृ० २७६ 
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कंबोडिया के मौजूदा क़ानून में छे लिया गया है । 

लेकिन जिन चीज़ों में हिंदुस्तानी श्रसर सबसे ज़्यादा साफ़ तौर पर 
मिलता हैं वह हैं इन क़दीम हिंदुस्तानी नौ-प्राबादियों की कला और इमारतें । 
मौलिक प्रेरणा में कुछ तब्दीली भ्राई, उसने प्रपने को परिस्थितियों के मुता- 
बिक ढाला भौर मुकामी गुणों का उसमें सेल-मिलाप हुश्ना भ्ौर इस मेल-मिलाप 
से अछ कोर और बोरोबुदुर की शानदार इमारतें और शअ्द्भुत मंदिर तैयार 
हुए । जावा में बोरोबुदुर में बुद्ध की शिदगी की सारी कहानी पत्थरों में गढ़ी 
हुई मिलती है । दूसरी जगहों में मूर्तिपट्टों पर विष्णु श्रौर राम और कृष्ण 
की कथाएं खूदी हुई हे । श्र कोर के बारे में आस्बर्ट सिटवेल ने लिखा है: 
“हूस बात को तुरंत मान लेना चाहिए कि श्र कोर, जिस रूप में वह खड़ा 
हुआ मिलता है, भ्ाज दुनिया के खास अजायबों में हे; इंसानी प्रतिभा मे 
पत्थर पर खुदाई करके जो कुछ भी पेश किया हैँ 4ह उसकी चोटी पर है प्रौर 
इसके मुकाबले की दर्शनीय, सुदर और श्रद्भुत चीज तो चीन में कहीं नहीं 
देखी जाती ।” “-*“यह एक ऐसी सभ्यता के जड़ अवशेष हूँ जिसने कि छ: 
सदियों तक श्रपने श्रत्यंत चमकीले पर फड़काए झौर जो इस तरह नष्ट हो गई 
कि श्रब उसका नाम भी इंसान के होठों पर नहीं झ्राता ।”* 

अ्रढ.कोर वट के विशाल मंदिर के गिर्दे एक बड़ा रक़्बा बहुत दूर तक 
फैले हुए खंडहर का है,'जिसमे बतावटी कीलें भर पोखरे हें, और नहरें हें, जिन 
पर पुल बने हुए हैं; भौर एक बड़ा फाटक है जिस पर “एक बहुत बड़े भ्राकार 
का सिर पत्थर में खुदा हुप्ना है; यह एक सूंदर, मुसकराता हुआ लेकिन रहस्य- 
मय कंबोडियाई मुख है, गो कि दशक्तित श्रौर सुंदरता में वह देवताओं जैसा 
हैँ ।' यह मुख, ग्रदभुत रूप से ग्राकर्ष क हूँ प्रौर इसकी मुसकान विचलित करने 
वाली है--इसे भ्र/ कोर की मुसकान कहेंगे । मुख कई जगह दुहराया गया हैं । 
इस फाटक से मंदिर के लिए रास्ता है : “पड़ोस का बेयान दुनिया में सबसे 
ग्रजीब भौर कल्पनापूर्ण हें, प्रढु कोर वट से ज्यादा सूंदर हूँ क्योंकि इसकी कल्पना 
ज़्यादा प्रलौकिक है, यह किसी दूर के नक्षत्र के शहर का मंदिर जान पड़ता 

१ बोी० आर० चटर्जी के (इंडियन कल्चरल हन्प्ल्यूएंस इन कंबोडिया' 
(कलकता; १९२८,) ग्रंथ में ए० लेकक्लेयर की' रिसचेंज सरले श्ोरिजिस ब्रहा- 
नाक्स देलाय कंघोजियनिस' से उद्धृत । 

२ यह दो उद्धरण झ्ास्वर्ट सिटवेल की पुस्तक 'इस्केप विद भी--शन 
ओरिएंटल स्केच बुक' (१९४१) से लिए गए हें । 

३ यह उद्धरण भी झास्बर्ट सिटवेल की पुस्तक 'इस्केप जिद सी-एन ओरि- 
एंटल स्केल बुक से लिया गया है 
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है. ..भऔर इसकी सुंदरता उसी तरह प्रग्राह्य है जिस तरह कि बड़े काव्य की 
पंक्तिषों की हुआ करती है ।”' 

अ्रडः कोर को प्रेरणा हिंदुस्तान से मिली, लेकित वह रुमेर प्रतिभा थी 
जिसने उसे विकसित किया, या यह कहिए कि दोनों ने एक-दूसरे से मिलकर 
यह भचरज को घीज़ पैदा की । कंबोडिया के जिस राजा ने कहा जाता 
हैं कि इसे बनवाया, उसका नाम जयवमंन (सप्तम) था, भ्रौर यह ठीक-ठीक 
हिंदुस्तानी खाम है । डाक्टर क्वाद्रिश वेल्स कहते हें: कि “जब हिंदुस्तान का 
राह दिखाने वाला हाथ हट गया तब भी जो प्रेरणा उससे मिली थी वहन 
भुलाई गई, बल्कि रुमेर प्रतिभा ने मुक्त होकर उससे विशाल नई श्लौर प्रदभुत 
रूप से सजीव कल्पनाएं ढालीं, जो कि विशुद्ध हिंदुस्तानी वातावरण में पली 
हुई किसी भी बीज से जुदा थीं, इसलिए उनका शभ्रापस में मुकाबला न होना 
चाहिए ।”.. .यह बात सही हे कि रूमेर संस्कृति हिंदुस्तानी प्ररणा के भ्राधार पर 
क्रायम हुई, और यह प्रेरणा न रही होती तो रु्मेर लोग मध्य शभ्रमरीका के मय 
लोगों जैसी बबंर शान दिखाने से कुछ ज्यादा न कर पाते; लेकिन यह मानना 
पड़ेगा कि इस प्रेरणाने जैसी उपजाऊ घरती यहाँ पाई वंसी वृहत्त र हिंदुस्तान 
मे उसे श्रौर कही न मिली ।/* 

इससे यह खयाल पंदा होता हे कि खुद हिंदुस्तान में "यह प्रेरणा जो 
रफ़्ता-रफ्ता मिट गई उसकी वजह यह थी कि नई धान्‍्राश्नों और विचारों ने 
उसके दिमाग़ और ज़मीन पर बोक डाला और उसे पूरी-पूरी ग्रिज्ञा न मिलने 
दा । जब तक कि हिंदुस्तान ने भ्पने दिमाग की दुनिया के लिए खुला रक्‍खा, 
प्रपनी दौलत दूसरों को दी श्रौर खुद उसमें जिस चीज़ की कमी थी उसे दूसरों 
से लिया, तब तक उसमें ताज़गी रही भ्रौर वह मजबूत और जीवट बाला बना 
रहा । लेकिन जितना ही वह भ्पने भीतर सिमटा और अपनी रक्षा करने की 
कोशिश में रहा, और बाहरी प्रसरों से उसने ग्रपने को जितना अ्रछता रखना चाहा, 
उतना ही उसने श्रपनी प्रेरणा को खो दिया श्रौर उसकी ज़िदगी श्रधिकाधिक 
मंद पड़ती गई और ऐसी हो गई कि वह अपने मरे हुए श्रतीत के गिर व्यर्थ 
धंधों में फेंसी हुई चक्कर कांटती रही । सौंदर्य की रचना करने की कला तो 
खोई ही, उसकी प्लौलाद ने उसे पहचानने की बुद्धि भी खो दी । 

जावा, श्रड्‌ कोर श्रौर वृहत्तर हिंदुस्तान की दूसरी जगहों की खुदाई 

१ यह उद्धरण आस्वर्ट सिटवेल की पुस्तक 'इस्केप विद सो- एन 
ध्रोरिएंटल स्केच बुक' (१९४१) से लिया गया है । 

२ डाक्टर एच० जी० क्वाट्रिश वेल्स को पुस्तक टूबड़ स झ्रहकोर' ( हेरप, 
१६९३३) से । 
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प्रौर खोजों का यश यूरोपीय विद्वानों भौर पुरातत्त्वविदों को है, खास कर 
फ्रांसीसी और डच विद्वानों को । बड़े-बड़े शहर और स्मारक शायद झब भी 
मिट्टी में दबे हुए पड़े हे, श्रौर उनकी खोज होनी बाकी हूँ । इस बीच में, कहा 
जाता हैँ कि खानों के खोदने की वजह से या सड़क बनाने का सामान लेने में 
मलय की खास-खास प्रानी जगहें, जहाँ कि क़दीम खंडहर थे, जाया हो गई 
हैं। प्रौर यक्नीनी तौर पर युद्ध इस बरबादी में इज्जाक़ा करेगा । कुछ साल हुए 
मुझे एक थाई (स्थामी) विद्यार्थी का एक खत मिला था जो कि टैगोर के शांति- 
निकेतन में आया था और थाईलेड को वापस जा रहा था। उसने लिखा था : 
“में श्रपने को बार-बार खास तौर पर खुशक्िस्तत समझता हूं कि मुमे 
इस बड़ें और पुराने देश आर्यावत में आने का शौर मातामही भारतभूमि को 
श्रपनी विनम्न श्रद्धांजलि भेंट करने का मौका मिला; यह मातामही ऐसी है 
जिसकी गोद में मेरी मात्‌ मूमि प्रेमपूवंक पली है ग्लौर उसने सभ्यता और धर्म 
में जो कुछ भी सुंदर है उसे पहचानना और उससे मुहब्बत करना सीखा है ।” 
मुमकिन है कि यह एक भ्राम मिसाल न हो, फिर भी इससे कुछ पता इस बात 
का चलता है कि हिंदुस्तान के बारे में दक्खिन-पूर्वी एशिया में किस तरह के 
खयाल लोगों के दिलों में हें, श्रगर्चे यह खयाल धुंघला है भौर इसके साथ बहुत 
कुछ भ्रौर भी मिला-जुला हूँ । वहाँ सभी जगह एक तंग किस्म की जातीयता 
पैदा हो गई है जो कि भ्रपने ही तक देखकर रह जाती है भौर दूसरों का यकीन 
नहीं करना चाहती; यूरोप के श्राधिपत्य से भय है पश्रौर नफ़रत है, फिर भी 
यूरोप और भ्मरीका की नक़ल करने की एक ख्वाहिश भी हैं; भ्रक्सर हिंदुस्तान 
के लिए कहीं-कहीं हिक्रारत के भाव भी हूँ, क्योंकि हिंदुस्तान ग्रुलामी की हालत 
में है; लेकिन फिर भी इन सब बातों के पीछे हिंदुस्तान के लिए एक झादरु 
और मित्रता का भाव हू, क्योंकि पुरानी यादें क्रायम रहती हैँ, श्रौर लोग इस 
बात को नहीं मूले हें कि एक जमाना था जब कि हिंदुस्तान उनके लिए मातृ- 
भूमि जैसा था और उनका श्रपने भंडार के पुष्ट भोजन से पालन करता था । 
जिस तरह से यूनान से मेडिटिरेनियन के मुल्कों में 'हेलेनिज़्म' या 'यूनानियत' 
फेली, उसी तरह से हिंदुस्तान का सांस्कृतिक झसर बहुत से मुल्कों में फेला 
झौर वहां उसने श्रपनी ज़बदंसत छाप छोड़ी । 

सिल्वान लेवी लिखते हें: “ईरान से चीनी समुंदर तक, साइबेरिया के 
भर्फानी प्रदेशों से जावा श्लोर बोनियो के टापुम्रों तक, श्लोशीनिया से सोकोटरा 
तक, हिंदुस्तान ने भ्रपने यक्ीनों, भ्रपनी कहानियों, और भ्रपनी तहज़ीब को 
फैलाया है। उसने मानव-जाति के चौथाई हिस्से पर, लंबी सदियों के दौर में 
झपनी भ्रमिट छाप डाली है । उसे इस बात का हक़ हु कि अज्ञान के कारण 
. उसे दुनिया के इतिहास में जो पद मिलने से रह गया ह्‌ उसे हासिल करे झभौर 
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मानव-शझ्ात्मा की प्रतीक बड़ी कौमों के बीच भ्रपनी उचित जगह ले ।' 
ह १८ $ पुरानी हिंदुस्तानी कला 


हिंदुस्तानी संस्कृति और कला का जो प्रद्भूत विस्तार दूसरे देशों में 
हुआ है, उसका नतीजा यह रहा है कि इस कला के कुछ प्रच्छे-से-भ्रच्छे नमूने 
इस देश से बाहर मिलते हैं। बदक़िस्मती से हमारी बहुत-सी इमारतें और 
मूर्तियां, खास तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, युगों के दौर में जाया हो चुकौ 
हैं। सर जान मार्शल कहते हें कि “हिंदुस्तान के श्रंदर की ही हिंदुस्तानी कला 
को जानना, उसकी श्राधी ही कद्दानी जानने के बराबर है । उसे पूरी तौर पर 
समभने के लिए, हमें बौद्ध धर्म के साथ-साथ मध्य एशिया, चीन ग्रौर जापान 
तक जाना चाहिए; तिब्बत श्रौर बर्मा और स्थाम में फलकर नए रूप 
धारण करते हुए और फूटकर नए सौंदय पेश करते हुए हमें इसे देखना 
चाहिए; हमें कंबोडिया ओर जावा में इसके शानदार और बेमिसाल कारनामों 
को देखना चाहिए । इन मुल्कों में से हर एक में, (हिंदुस्तानी कला का एक नई 
ही जातीय प्रतिमा से मुक़ाबला होता है, उसे नए ही मुक़मी वातावरण का 
सामना करना पड़ता हैँ, और उनके खास श्रसर भें यह नए भेस बदलती है ।”' 

हिंदुस्तानी कला का हिंदुस्तानी धर्म और फ़िलसफ़े से इतना गह 
ताल्लुक़ है कि जब तक कोई उन आादशों की जानकारी न रखता हो जो कि 
हिंदुस्तानी दिमाग़ को अपनी तरफ़ खींचते रहे हूँ, तब तक उसके लिए इसका 
ठीक-ठोक समझना मुश्किल हो जाता हूँ । ज॑से कि संगीत में पूरबी और 
पल्छिमी कल्पनाश्रों के बीच एक खाई हूँ, उसी तरह कला में भी है । शायद 
यूरोप के मध्य युग के महान्‌ कलाकार और निर्माता हिंदुस्तानी कला और 
शिल्प से श्रपना ज़्यादा मेल पाते, बनिस्बत श्राज के यूरोपीय कलाकारों के, 
जिन्होंने कि अपनी प्रेरणा रेनासां श्रौर उसके बाद के यूग से हासिल की है । 
क्योंकि हिंदुस्तानी कला में हमें बराबर एक घामिक प्रेरणा मिलती है, एक पार- 
दृष्टि दिखाई देती है, ज॑सी कि शायद यूरोप के बड़े गिरजाधरों के बनाने वालों 
में थी । सौंदर्य की कल्पना भाव-जभत्‌ में की गई है, वस्तु-जगत्‌ में नहीं, यह 
प्रात्मा से संबंध रखने वाली चीज़ है, चाहे उतने जड़ वस्तु में सुंदर रूप और 
आ्राकार ग्रहण कर लिया हो।यूनानियों को सौंदर्य से बड़ा प्रे म था और उसमें उन्हे 


१ यह उद्धरण घू० एन० घोषाल की किताब प्रोप्रेस अब्‌ ग्रेटर इंडियन 
रिसचे, १९१७-४२ (कलकत्ता, १९४३) में दिया गया है । 

२ रेजिमल्ड लसे को “बुद्धिस्ट प्रार्ट इन स्थाम” (कौडिज, १९३८) 
को प्रस्तावना का अ्लंश, जो धोषाल की “प्रोग्रस श्रव्‌ प्रेटर इंडियन रिसर्च 
(कलकत्ता, १९४३) में उद्धृत है । 
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श्रानंद ही नहीं मिलता था, बल्कि सत्य दिखता था; क़दीम हिदुस्तामियों को 
भी सौंदये से प्रेम था, लेकिन वह अ्रपनी कृतियों में सदा कोई गृढ़ प्र बिठाने 
की क्रोशझिण में रहते थे, भंदरूनी सत्य की कोई ऐसी कल्पना जिसका कि उन्हें 
प्राभास हुआ हो : उनकी रचनात्मक कृतियों की झ्राला मिसालों को देखकर 
हमारे मन में प्रशंसा के भाव उठते हें, चाहे हम उनके उद्देश्य या विचारों को 
ठीक-ठीक समझ न सकें । ऐसी मिसालों में जो उनसे उतरकर हें, समझ पाने * 
को यह कमी, या कलाकार के मन में न॒ पैठ सकता, इस प्रशंसा में बाघक 
होते है । प्रौर एक ऐसी चीज्ञ को देखकर जिसे आदमी समझ नहीं पाता कुछ 
प्रस्पष्ट घबराहट श्रौर बिढ़ भी होती हूँ प्ौर दिमाग़ इस नतीजे पर पहुँचता 
है कि कलाकार श्रपना काम ठीक जानता न था या नाकामयात्र रहा है । कभी- 
कभी तो नफ़रत पैदा हो जाती है । 

में पूरबी या पच्छिमी कला के बारे में कुछ नहीं जानता हूँ श्रौर इस 
बात का श्रधिकारी नहीं कि उसके बारे में कुछ कहूँ | उसके प्रति मेरे भाव 
ऐसे ही होते हे जैसे कि किसी भ्रन-सी्ख मामूली आदमी के हों । कुछ चित्रों 
या मूर्तियों यो इमारतों को देखकर दिल खुशी से मर जाता है या मूक पर 
प्रसर पड़ता हूँ श्रीर एक अभ्रजीब भाव का अ्रतुमव करता हूं; या यह मुझे कम 
पसंद आते है, या उनका मुझ पर कोई श्रसर नहीं होता भौर में उन्हें क़ राब- 
क़राब भनदेखा करके ग्राग गुद्धर जाता हूँ; या उनसे मुझे सफ़रत होती है । 
में इन प्रतिक्रियाप्रों को समझा नहीं सकता, न कला की चीज़ों के गुण शोर 
दोष को क़ाअलियत के साथ बता सकता हूँ । लंका में अझनुराधापुर की बृद्ध 
मूति का मुझ पर बड़ा भ्रसर पड़ा, शौर उसकी एक तस्वीर बरसों तक मेरे 
साथ बराबर रही है । दूसरी तरफ़ दक्खिन हिंदुस्तान के कुछ मदहुर मंदिर 
हैं, जो कि मूर्तियों से लदे हुए हैँ श्रौर जिनमें चीज़ें बहुत विस्तार से दी गई हैँ। 
इन्हें देखकर मुझे घबराहट होती है प्लोर मन में बेच नी होती है । 

यूनानी परंपरा में क्षिक्षा पाए हुए यूरोपीयों ने शुरू में हिंदुस्तानी कला 
का यूनानी नज़ रिये से जांच की | गांधार श्लौर सरहदी सूबे की यूनानी बौद्ध 
कला में तो उन्होंने कुछ बात देखी जो कि उनकी पहचानी हुई थी; झोर 
हिंदुस्तात की कला की और कृतियों को उन्होंने इसी का गिरा हु श्रा रूप खयाल 
किया। 'रफ्ता-रफ्ता एक नया सज़ रिया कायम हुआ प्रौर यह कहा जाने लगा 
कि हिंतुस्तानी कला में एक मौलिकता प्रौर जीवनी दक्ति है जो कि यूमानी- 
बीढड़ कला से नहीं हासिल हुई है, बल्कि यूताती बौद्ध कला. खुद उसका एक 
हलका प्रतिबिब हैं। यह नया नज़रिया ज्यादातर इंग्लिस्तान को छोड़कर यूरोप 
के धौर मुल्कों से प्राया | यह एक प्रतरज की बात है कि हिंदुस्तानी कला की 
(भौर यह बात संस्कृत साहित्य के बारे में मी ठीक ठह्रती है) जेसी कु 
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यूरोप के दूसरे मुल्कों में हुई बसी इंग्लिस्तान में नहीं । मेंने भ्रक्सर सोचा है 
कि इंर्लिस्तान और हिंदुस्तान के बीच बदक्रिस्मती से आज जा राजनीतिक 
रिहता है उसका कहां तक इस परिस्थिति में हाथ हो सकता है। शायद इसका 
कुछ हाथ तो है, लेकिन फ़के के और भी ज्यादा बुनियादी कारण हो सकते हैं । 
यों बहुत से कलाकार, विद्वान्‌ और दूसरे अंग्रेज है, जो कि हिंदुस्तानी भाव- 
*: न्ाभरों श्रौर नज़रिये के नजदीक पहुँच गए हें, भौर जिन्होंने हमारी पुरानी 
तिथधियों की खोज में श्र दुनिया के भ्रागे उनकी व्याख्या करने में मदद दी 
है । बहुत से श्ौर लोग भी हें जिनकी दोस्ती और सेवा के लिए हिंदुस्तान एह- 
सानमंद हैँ । फिर भी यह वाक़या रह ही जाता है कि हिंदुस्तानियों झौर भं प्रेज़ों 
के बीच एक खाईं है, भऔर यह बराबर बढ़ती जा रही ह। हिंदुस्तान की तरफ़ 
से तो इस बात का समझ लेना कम-से-कम मेरे लिउ, कुछ ज़्यादा आसान है, 
क्योंकि हाल के ज़माने में बहुत-सी ऐसी घटनाएं घटी हे जिन्होंने हमारे दिलों 
में गहरे घाव कर दिये हे । दूसरी तरफ़, शाप्रद दूसरी ही वजहों से, इसा से 
मिलती-जुलता प्रतिक्रिया हो, भौर इन्हें इस बात पर गुस्सा हो कि भगत्रें, 
उनकी राय में, उनका क़सुर नहीं रहा है, फिर भी सारी दुनिया के आगे वह 
बदनाम कर दिए गए हें। लेकिन यह जज़्बा महज़ राजनीतिक नहीं हैँ, भौर 
खद-ब-खुद ज़ाहिर हो जाता है, भौर सब से ज़्यादा यह छूंग्लिस्तान के दिमाग़ 
वाले तबके के लोगों में मिलता हैँ। उनके खयाल में हिंदुस्तानी भादमी मूल 
पाप का एक खास अवतार है श्रौर इसके चिह्न की उस पर छाप बनी हुई है । . 
एक लोकप्रिय अंग्रेजी लेखक ने, जिसे कि मुश्किल से पंग्रेज़ी विचारों या बुद्धि 
का नुमाइंदा कहेंगे, एक पुस्तक हाल में लिखी है जो हिंदुस्तान की क़रीब-करीब 
सब चीज़ों के लिए हिकारत शौर नफ़रत से भरी हुई है । उससे एक उंयादा 
ऊँचे और मुस्तनद अंग्रेज़ी लेखक, मि० ग्रास्बर्ट सिटवेल ने अपनी किताब 
'इस्केप विद मी' (१६४१) में कहा हैं कि “बावजूद उसके श्रनेक भ्रौर विविध 
प्रदभुत चीज़ों के, हिंदुस्तान का खयाल एक नागंवार खयाल रहा है ।” वह 
“(हिंदू कला की कृतियों की क्‍प्क्सर जियाड़ने वाली उस मकरूह झ्रौर चिपचिपी 
खासियत” का भी जिक्र करता है। 

हिंदुस्तानी कला या प्रामतौर से हिंदुस्तान के बारे में इस तरह की राय 
रखने का मि० सिटवेल को भ्रख्तियार हूँ । मुर्ख यक्रीत हैँ कि यही उनके सही 
जज्बे हूँ । हिंदुस्तान की बहुत-्सी बातों से मुझे भी नफ़रत होती है । झेकिन 
सब कुछ लेकर हिंदुस्तान के बारे में मेरे यह भाव नहीं हें। यह स्वाभाविक भी 
हूं, क्योंकि में हिंदुस्तानी हूं, प्रौर प्रपने को ध्रासानी से लफ़रत नहीं कर सकता, 
घाहे जितना श्रयोग्य में क्यों न होऊं । लेकिन यह सवाल रायों का या कल! के 
बारे में नज रिये का नहीं है; यह ज्यादा करके, एक पूरी कौम के खिक्षाफ़, 
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जानकर और प्ननजान में नफरत का शौर ग़ैर-दोस्ताना जंज़्या है। क्या यह बात 
सही है कि जिन्हें हमने नुकसान पहुंचाया है, उन्हें हम नापसंद करते हें और 
उनसे नफ़रत करने लगते हें ? 

उन अंग्रेजों में, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी कला को पसंद किया है भ्रौर 
उस पर राय क्रायम करने के लिए नई कसौटियां इस्तेमाल की हैं, लारेंस बिनि- 
यन झौर ई० बी० हँवेल हे। हिंदुस्तानी कला के झाद्शों और उसके तह के 
भावों के बारे में हेवेल को खास तौर पर उत्साह है, वह इस बात पर जोर 
देता हैं कि एक बड़ी क़ौमी कला के जरिये हमें कौम के विचार झौर स्वभाव 
का गहरा परिष्रय मिलता है, लेकिन हम इस कला को तभी समझ सकते हें जब 
कि हम उन प्रादर्शों को समझ लें जो कि उनके पीछे हें । एक विदेशी, हुकूमत 
करने वाली क्रौम, इन श्रादर्शों को त समझकर या उनकी बुराई करके मान- 
सिक विरोध के बीज बोती है । हिंदुस्तानी कला मूट्ठी भर विद्वानों के संबो- 
घन के लिए नहीं रही है । इसका मकसद यह रहा है कि हिंदू-धर्म प्रौर फिल- 
सफ़े के मरकज्जी खयालों को भ्राम लोगों को समभावे | “इस शिक्षा के मकसद 
को पूरा करने में हिंदू कला कामयाब रही, इसका अनुमान, इस वाक़ए से हो 
जाता है, (जो कि उन सबका जाना हुआ्ना है जो हिंदुस्तानी जिंदगी से परिचित 
हे) कि हिंदुस्तानी गाँव वाले, भ्रगर्चे वह पब्छिमी लोगों के मानों में निरक्षर 
और प्नपढ़ है, फिर भी शपने वर्ग के लोगों में, दुनिया के किसी जगह के लोगों 
के मुकाबले में ज्यादा सभ्य हें ।”' 

संस्कृत कविता और हिंदुस्तानी संगीत की तरह कला में भी यह खथाल 
किया जाता था कि कलाकार प्रकृति के सभी विभागों से एकमत होकर, ग्रादमी 
की प्रकृति और विश्व के साथ एकता का निरूपण करेगा। सारी एशियाई कला 
की यह खास बात रही है, श्ौर इसी की वजह से एशिया की कला में हमे एक 
तरह की एकता मिलती है, बावजूद इसके कि क़ौमी फ़र्क भौर विधिधता इतनी 
जाहिर हैं। हिंदुस्तान में, भजंता की दीवालों पर बने हुए सुंदर चित्रों के प्रलावा 
पुरानी चित्रकारी ज्यादा नहीं मिलती | शायद इस कला का ज़्यादा हिस्सा नष्ट 
हो गया है । हिंदुस्तान की विशेष ता उसकी मूतिकला और स्थापत्य में है, जिस 
तरह कि चीन भौर जापान की विशेषता उनकी चित्रकारी में है । 

हिंदुस्तानी संगीत, जो कि यूरोपीय संगीत से इतना मुख्तलिफ़ है, प्रपने 
तरीके पर वहुतत तरक्की कर चुका था, भौर इसके लिए हिंदुस्तान मशहूर था, 
पोर चीन भौर दूर पूरव के मुल्कों को छोड़कर इसने सारे एशिया के संगीत 
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चर प्रसर डाला था। इस शरह से संग्रीत, ईरान, प्रफ़गानिस्तात, प्रर्ब, तुकि- 
स्वान श्रौर कुछ हद तक झौर इलाक़ों में जहाँ कि श्ररवी तहजीब फैली थी, 
जैसे कि उत्तरी श्रफ़रीका, इनके बीच की एक प्लौर कड़ी बन गया। हिंदुस्तान 
का शास्त्रीय संगीत शायद इन सब जगहों में पसंद किया जायगा । 

कला के विकास में, एशिया की श्रौर जगहों की तरह हिंदुस्तान में भी 
धामिक विधारों का एक लास भ्रसर गढ़ी हुई मूतियों के खिलाक पड़ा। वेद 
मूर्तिपूजा के विरोधी रहे, भ्ौर बौद्ध ज़माने में भी बाद के दिलों में ही बुद्ध की 
मूत्तियाँ श्रौर तस्वीरें बनी । मथरा के झ्रजायबधर में बोधिसत्व की एक बहुत 
बड़ी पत्थर की मूर्ति है जिसमे कि बड़ा दम-ख म है । यह ईस्वी सन्‌ के शुरू के 
कुशाण ज़माने की हैं । 

शुरू के ज़माने में हिंदुस्तानी कला हमें प्रकृतिवाद से भरी हुई मिलती 
है, जो कि कुछ पंधों में चीनी प्र भावों की वजह से हो सकता है । हिंदुस्तानी 
कला के इतिहास की मुख्तलिफ़ मंजिलों पर हमें चीनी श्रसर दिखाई देते हे, 
खास तौर पर प्रकृतिवाद को तखक़ी देने वाले, इसी तरह हिंदुस्तानी प्रादर्श- 
बाद ने चीन ग्रौर जापान में जाकर खास ज़मानों में वहां जबरदस्ती भ्रसर डाला। 

चौथी से छठी सदियों के बीच, गुप्तों के ज़माने में, जो कि हिंदुस्तान 
का सुनहला युग कहलाया हूँ, श्रजंता की गूफाएं खोदी गईं और उनकी दीवारों 
पर चित्र बनाए गए, | बाग श्र बादामी की गृफाएं भी इसी ज़माने की हें। 
अजंता की दीवाल पर बनी तस्‍वीरें अगर्चे बड़ी संदर हे श्चौर जब से उनकी 
खोज हुई है उन्होंने हमारे प्राजकल के कलाकारों पर गहरा श्रसर डाला हैं, 
श्रोर यह लिदगी से मुड़कर अ्रजंता की शंली की नक़ल में पड़ गए है। यह 
इसके भ्रच्छे नतीजे नहीं हैं| 

अजंता हमें एक दूर की, सपने-ज॑सी दूर की, लेकिन बहुत वास्तविक 
दुनिया में पहुंचा देता है । यह दीवाल पर बने चित्र बौद्ध भिक्‍खूओोों के बनाए 
हुए है । बहुत दिन पहले उनके स्वामी बुद्ध ने बताया था कि स्त्रियों से दूर 
रहो, उनकी तरफ़ देखो तक नहीं, क्योंकि वह भयावह हैं । फिर भी हम पाते 
हैँ कि यहां स्त्रियों की कमी नहीं है; सूंदर स्त्रियां, राज-कन्याएँ, गाने वाली, 
ताचने वाली, बंठी श्नौर खड़ी, श्वगार करती हुई या जुलूस के साथ जाती हुई 
स्त्रियां हमें मिलती हैं| भ्रजंतरा की स्त्रियां मशहूर हो गई हैं। इन कलाकार 
भिक्‍लखुधों का दुनिया से और हस ख़िंदगी के चलते-फिरते नाटक से कितना 
गहरा परिचय था, कितने प्रेम से उन्होंने यह चित्र बनाए हैं; उसी तरह यह 
चित्र बनाए हें जिस तरह कि उन्होंने बोधिसत्व की प्रशांत श्रौर लोकात्तर 
महिमा का चित्रण किया हूँ । 
... सातवीं झौर प्लाठवीं सदियों'में ठोस घट्टानों को काटकर एलोरा की 
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विशाल गृफाएं तैयार हुईं, जिनके बीच में कैलास का बहुत बड़ा मंदिर है! 
इंसान ने इसकी कर्पना किस तरह की और कल्पना करने के बाद उसे किस 
तरह साकार किया, इसका सोचना कठिन है । इसी ज़मान की एलिफेंटा की 
गुफाएं भी हें, जहां कि जिमूर्ति की जबरदस्त भझौर रहस्यमयी भूरति बनी हुई 
है । दक्खिन हिंदुस्तान में मामल्लपुरम्‌ की इमारतें भी इसी ज़माने की हैं । 

एलिफेंटा की गुफा में नटराज दिव की एक टूटी हुई मूति हूँ, जिसमें 
शिव नाचने की मुद्रा में दिखाए गए हैं। हैवेल का कहना है कि भ्पनी टूटी 
हुई हालत में भी यह बड़ी ज़बदंस्त मूर्ति है और इसकी कल्पना विशाल है : “नृत्य 
की लयमय गति से अगर्चे जट्टान तक प्रतिध्वनित जान पड़ती हैँ, फिर भी सिर 
को देखने से उसी सौम्य भौर शांत झौर निविकार प्रकृति का प्राभाव होता 
है जिससे कि बुद्ध का मुख झआलोकित रहता है ।” 

ब्रिटिश म्यूज़ियम में एक दूसरी मूति नटराज शिव की है और इसके 
बारे में एप्स्टीन ने लिखा है : “लोक का सृजन करते हुए और उसका विनानञ् 
करते हुए शिव नाच रहे हे । उनकी विद्याल लयमयता यूगों की कल्पना सामने 
ले आती है, और उनकी गति में मंत्रोक््चार की-सी निठुर जादू भरी शक्ति 
है । ब्रिटिश म्यूजि यम के इस छोटेससे संग्रह में हमें प्रेम की साधना मे मृत्यु की 
प्रभिव्यक्ति की मर्मातक मिसाल मिल ती है; श्रौर मनृष्य के मनोवेगों में जो 
क्रिस्मत का फ़ैसला करने वाला जुज्‌ है, उसका जसा निचाड़ यहां मिलता हूं 
वैसा किसी दूसरी कृति में नही मिलता । इन गहन कृतियों के मुक़ाब्िले में 
हमारे यूरोपीय प्रतीक तुच्छ प्लौर बेमानी जान पड़ते है; इनमें प्रतीकपने का 
प्राइंतबर नही, यह सार वस्तु पर जोर देती हे, इन में विशेष मूत्ति मत्ता है ।” 

जावा के बोरोबृदर का बोधिसत्व का एक सिर हूँ जो कि कोपेनइंगेन के 
ग्लिप्टोटेक में पहुंच गया है । रूप-रेखा की दृष्टि से तो वह सुंदर है ही, लेकिन 
जैसा कि हैवेल ने कहा है, इसमें कुछ प्रौर गहरी बात है, जो कि बोधिसत्व की 
विशुद्ध आत्मा को इस तरह दिखलाती हूँ जैसे कि दपंण में कोई देखे । “यह 
एक ऐसा! चेहरा हुँ जिस पर कि समुद्र की गहराइयों की प्रशांति, बिना बादल 
के नाले श्रासमान का नितरापन झौर इंसानी निगाह से दूर का परम सौन्दर्य 
साकार हुभा है ।” 

हँवेल प्रागे लिखता है : “जावा की हिंदुस्तानी कला अपनी एक विज्ले- 
षता रखती है, जो कि उसे उस महा प्रदेश की कला से जुदा करती है जहां 
से वह भाई थी । दोनों में बही महरी प्रशांति मिलती है छेकिन जावा के दिव्य- 
आदर्श में हमें वह तपस्या के भाव नहीं मिलते जो कि एलीफैठा भौर मामल्लब 
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पुरम्‌ के हिंदू-कशिल्प की विशेषता हैँ। हिंदी जावाई कला में मालबी संतोष 
झौर झानंद का भाव ज्यादा है, भौर यह टापुप्रों में बसे हुए तौभ्राबाद हिंदु- 
स्तानियों की प्रपने महा भ्देदा में पूर्वजों की सदियों के संघर्ष के बाद शासित 
शांति धौर खुशी की जिंदगी का इजहार करता है ।” 


क्‍ १६ ; हिंदुस्तान का विदेशी व्यापार 

ईस्वी सन्‌ के पहले एक हजार बरसों में, हिंदुस्तान का व्यापार 
बराबर खूब फैला हुआ था, श्र हिंदुस्तानी व्यापारी बहुत-सी विदेशी मंडियों 
पर क़ब्ज़ा किए हुए थे | यह व्यापार पूर्वी समुद्र के देशों में तो खूब 
होता ही था, उधर यह मेडिटेरेनियन के देशों तक फैला हुआ था । मिर्च 
भौर मसाले हिंदुस्तान से या हिंदुस्तान होकर पच्छिम को जाते थे; यह भक्सर 
हिंदुस्तानी या चीनी जहाजों में जाते; भौर यह कहा जाता हूँ कि गॉय प्रलैरिक 
रोम से ३००० पौण्ड मिर्च ले गया था। रोमन लेखकों ने यह शिकायत की 
है कि रोम से हिंदुस्तान भौर पुरव के देशों में, बहुत-सी श्रामोद-प्रमोद की 
चीज़ों के बदले में सोना बहू कर जाता था। 

यह व्यापार ज़्यादातर, क्या हिंदुस्तान में श्रौर क्या दूसरी जगह, उन 
सामग्रियों के प्रदल-बदल का होता था जो कि मुकामी तौर पर पाई जाती थीं । 
हिंदुस्तान की ज़मीन उपजाऊ थी झौर यहां कुछ धीर्जे बहुतायत से होती थीं 
जो कि दूसरी जगहों में नही होती थीं, और च्‌कि उसके लिए समुद्र का रास्ता 
सुगम था, इस रास्ते से वह चीज़ें विदेशों में भेजता था । बह व्यापार का 
चीज़ें पूर्वी समृद्रों से लाकर भी बाहर पहुंचाता था श्लौर इस तरह लदाई के 
व्यापार से भ्री फ़ायदा उठाता था। लेकिन इसके अलावा भी उसे फ़ायदे थे । 
बहुत पुराने ज़माने से वह कपड़ा तैयार करता रहा है, उस ज़माने से जब कि 
बहुत से दूसरे मुल्क इस धंधे को नहीं जानते थे; इसलिए यहाँ पर कपड़े का 
धंधा तरक्क़ी कर गया था। हिंदुस्तानी बुना हुझ्ना कपड़ा दूर-दूर देक्षों मे जाया 
करता था। बहुत शुरू के जमाने से यहां रेशमी कपड़ा भी बनता रहा हैँ, भ्रगर्चे 
शायद वह चीनी रेशम जैसा श्रच्छान होता था, जो कि ईसा से क़ब्ल 
की ब्रौधी सदी से ही यहां लाया जाता रहा है । हिंदुस्तानी रेशम के व्यवसाय 
ने यहां बाद में तरक्की की होगी, हालांकि जान पड़ता है कि यह वहुत खास 
तरक्‍क्ती न रही होगी । कपड़े रंगने की कला में झ्लबतता खास तरबक़ी हुई 
जान पड़ती है; और पक्‍के रंग तैयार करने के यहां खास तरीक़ी निकलतेथे । 
इनमें से एक नील का रंग था भर इसे 'इंडिगो' कहते हे । यह ऐसा 
शब्द हे जो कि यूनानियों ने इंडिया! से बताया था । शायद इस 
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रंगाई के घंधे की जानकारी ने हिंदुस्तान के विदेशों से व्यापार को बहुत 
भागे बढ़ाया । ' ' 

ईस्वी सन्‌ की शरू की सदियों में रसायन-शास्त्र हिंदुस्तान में भौर 
मुल्कों के मुकाबले में शायद ज्यादा तरक्की कर चुका था। इसके बारे में 
मेरी जानकारी बहुत नहीं है, लेकिन हिंदुस्तानी रसायन-श्वास्त्रियों भौर वैज्ञा- 
निकों के प्रमुख सर पी० सी० राय ने, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी वैज्ञानिकों की 
कई पीढ़ियों को तैयार किया है, एक किताब 'हिस्ट्री श्रव्‌ हिंदू केमेस्ट्री” लिखी 
हैं। उस जमाने में रसायन-शास्त्र कीमियागरी और धातु-शास्त्र से बहुत 
ताल्लुक़ रखता था। एक मशहूर हिंदुस्तानी रसायन भ्रौर धातु-शास्त्री नागार्जुन 
हुआ है, और नामों की समानता की वजह से कुछ लोगों ने सुझाव दिया है 
कि यही पहली सदी ईस्वी का बड़ा फ़िलसूफ़ था। लेकिन इस बात में बड़ा 
शुबहा है । 

कदीम हिंदुस्तानी लोहे का ताव देना जानते थे, झोर हिंदुस्तानी फ़ौलाद 
भौर लोहे की दूसरे मुल्कों म॑ क॒द्र होती थी, खास तौर पर लड़ाई के कामों 
में | बहुत-सी भश्रौर धातुओं की यहां लोगों को जानकारी थी श्रौर श्ौषधि के 
लिए धातुझों के द्रव्य तैयार किए जाते थे। भट्टी से टपकाने और कंकड़-पत्थर 
फूंककर चूना बनाने का काम लोगों को अ्रच्छी तरह मालूम था। भ्रौषधि 
विज्ञान ने काफ़ा तरक्की कर ली थी। मध्य यूग तक प्रयोगों में काफ़ी तरक्की 
होती रही, झ्नगर्चे यह प्रयोग ज्यादातर पुरानी किताबों के झ्राधार पर हुआ्ा 
करते थे । शरीर-रचनां श्रोर शरीर-विज्ञान का प्रध्ययन होता था और खून 
के प्रवाह की बात हावें से बहुत पहले सुझाई जा चुकी थी । 

आकाश विद्या, जो कि सबसे पुराना विज्ञान है, विद्यापीठों के पाठ्य- 
क्रम का एक नियमित प्ंग थी ओर प्रक्सर इसे फलित ज्योतिष से मिला-जुला 
दिया जाता था | एक बहुत शुद्ध पंचांग तैयार किया जा घुका था भौर यह 
झब भी चलता है । यह सौर पंचाग है जिसमें कि महीनों की गिनती चंद्रमा के 
हिसाब से होती है, जिसकी वजह से इसे समय-समय पर ठीक करने की जरू- 
रत पड़ती हैँ । और जगहों की तरह यहाँ भी पुरोहितों या ब्राह्मणों के हाथों में 
यह पंचांग होता था भौर बह मौसम के त्योहारों को निश्चित करते भर सूर्ये 
ग्रहणों के ठीक-ठीक वक्‍त बताते थे | यह मौके भी त्योहार जैसे ही हुआ करते 
थे इस ज्ञाव से फ़ायदा उठाकर वह जनता में विद्वासों को उत्पन्त करते और 
उन्हें पूजा-पाठ में लगाते (जिसे कि वह निश्चय ही भंध-विष्वास समझते 
रहे होंगे) भौर इस तरह अपनी प्रतिष्ठा बढ़ाते थे। क्‍प्राकाश विद्या का ज्ञान, 
प्रमली तोर पर, उन लोगों के बड़े काम का होता जो समूद्री यात्रा पर निक- 
छ॒ते, बल्कि क़दीम हिदुस्तानियों को प्राकाश-श्ञान की अपनी तरक्की पर गर्द 
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रहा है। उन्होंने भरब। भ्राकाश--ज्ञान से परिचय कर लिया था, जो कि ज्यादा- 
तर सिकंदरिया से लिया गया था। 

यह बताना महदिकल हे कि यंत्रों ने कहाँ तक तरक्की का थी; लेकिन 
जहाज़ों का बनाना एक ऐसा व्यवसाय था जो कि खूब चलता.था। झौर भी 
तरह-तरह के 'यंत्रों' के हवाले मिलते हैं; खास तौर पर लड़ाई में काम प्राने 
वाले यंत्रों के | कुछ उत्साही प्रौर विश्वासी हिंदुस्तानियों ने इससे तरह-तरह 
के पेचीदा यंत्रों की कल्पना कर ली है । फिर भी यह मालूम पड़ता है कि भौजारों 
के इस्तेमाल में झौर रसायन-शास्त्र भौर धातु-शास्त्र की जानकारी में हिंदुस्तान 
किसी भी मृल्क के मुकाबले में पिछड़ा हुआ्आा तन था। इससे व्यापार के मामले में उसे 
फ़ायदा पहुंचा, प्रौर कई सदियों तक वह कई विदेशी मंडियों को अपने काबू 
में रख सका | 

शायद एक बात भौर उसके माफ़िक पड़ती थी--गूलाम मजदूरों का 
न होना, जब कि इस तरह की प्रथा यूनानियों की भर दूसरी क़दीस तहजीबों 
की तरबक़ी में हायल रह चुकी थी । वर्ण-व्यवस्था में चाहे जैसी बूराइयां रही 
हों, सबसे नीचे तबक़े के लोगों के लिए भी गुलामी के मुकाबले में लाख दर्ज 
गमीमत थी । हर एक जात के श्रदर तो बराबरी श्ौर एक ह॒द तक आजादी 
थी; हर एक जात प्रपने पेशे के आधार पर क़ायम हुई थी श्रोर श्रपने खास 
काम में लगती थी। इससे जिस काम में भी एक शख्स होता उसे खास 
महारत हासिल हो जाती और हुनर के घंधे वालों को काम की विशेषता 
हासिल होती । 


२० ; कृदीम हिंदुस्तान में गणित शाख् 


चूंकि क़दीम हिंदुस्ताना ऊँचे दिमाग़ वाले भ्रौर सृक्ष्म बातों पर सोच- 
विचार करने वाह़े लोग थे, इसलिए हमे उम्मीद ही करनी चाहिए कि बहू 
गणित शास्त्र में बढ़े-चढ़े रहे होंगे। यूरोप ने शुरू में प्रंक-गणित भौर बीज- 
गणित श्वरबों से सीखा--इसी से उन्होंने संख्याश्रों को 'मरबी संख्यात्रों' का 
ताम दिया--लेकिन प्ररबों ने खुद उन्हें पहले हिंदुस्तान से सीखा था। हिंदु- 
स्तानियों ने गणित में जो प्रवरजभ री तरबकक़ी की थी उसे श्रव लोग प्रज्छी 
तरह से जानते हें भौर मह भाना जाता हूँ कि प्रंक-गणित श्रौर बीज-गणित की 
बुनियाद बहुत पहले ही हिंदुस्तान में पड़ी थी । एक गिनती के बौखटे की मदव 
से गिनने के भद्दे तरीक़े, भौर रोमन श्रौर इसी तरह की संुयाप्तों के हस्तेमाल 
ने बहुत दिनों तक तरक्‍क़ी को रोक रक्सा था, जब कि शुन्यांक मिलाकर दस 
हिंदुस्तानी प्रंकों ने, इंसान के दिमाग को इन बंधनों से प्राजाद कर दिया, भौर 
अंकों के स्वभाव पर ब्रहुत रोशनी डाली । यह अंकों के चिल्न और मुल्कों में 
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इस्तैमाल किए जाने वाले चिह्नों से बिलकुल जुदा थे | प्राज वह इतने प्राम हें 
कि हम उन्हें माने बैठे हैं, लेकिन उनमें कांतिकारी तरक्की के बीज थे । हिवु- 
स्तान से बबृदाद होते हुए पच्छिमी दुनिया में पहुँचने में इन्हें सदियां लग गईं । 

डेढ़ से साल हुए, नैपोलियन के ज़माने में, लाप्लास ने लिखा था: 
“बह हिंदुस्तान है जिसने हमें सभी संख्याझ्रों को दस चिह्नों के जरिये प्रकट 
करने का युक्ततिपूर्ण तरीका बताया, जिससे कि हर एक चिहक्रु का एक श्रपना 
मूल्य है श्रौर एक उसके स्थान की वजह से मिला हुभ्रा मूल्य है । यह एक गहरा 
ग्रौर प्रहम खयाल है जो कि श्रब हमें इतना सींघा-सादा जान पड़ता हे कि हम 
उसका सही ख़बियों को भूल जाते हे । लेकिन इसकी सादगी ही से जो झ्रासानी 
हमारी गणनाओं में हो गई हैँ उसने अ्ंक-गणित को उपयोगी प्ाविष्कारों की 
पहली कोटि में ला दिया हैं; प्रोर हम इस कारनामे के महत्व को तब समभेंगे 
जब कि हम यह याद रकक्‍्खेंगे कि क़दीम जमाने के दो सबसे बड़े लोगों 
याती झाक॑ंभीडिस ओर अपोलोनिवस की प्रतिभा से भी यह विचार बच 
निकला था ।”! 

हिंदुस्तान में ज्यामिति, भंकगणित श्रौर बीज-गणित की शा रुग्ा्तें हमें 
बहुत क़दीम जमाने तक पहुँचा देती हैं । शायद शुरू में वेदिक वेदियों पर 
चित्रों के बनाने में एक तरह के ज्यामितीय बीज-गणित का इस्तेमाल किया 
जाता था। सबसे प्राचीन किताबों में, एक वर्गाकार को प्रायत में जिसका एक 
पक्ष (अभ्रक्ष>स) दिया गया हो बदलने की रीति बताई गई हूं । हिंदू संस्कारों 
में ज्यामितिं-चित्र प्रब भी आम तौर से इस्तेमाल में श्राते हैं । ज्यामिति ने 
हिंदुस्तान में तरक्की ज़रूर की लेकिन इस विषय में युनान और सिकंदरिया 
आगे बढ़ गए । झंक-गणित और बीज-गणित में ही हिंदुस्तान झ्रागे बना रहा। 
स्थान-मूल्य की दशमलव विधि झौर शून्यांक के भ्राविष्कारक या श्राविष्कारकों 
का पता नहीं । झृस्यांक के सबसे पहले प्रयोग का जो भ्रब तक पता लगा है वह 
लगभग २०० ई० पू० के एक शास्त्रीय ग्रंथ में हैं । यह मुमकिन खयाल किया 
जाता है कि स्थान-पुल्य का तरीका ईसाई सम्‌ के शुरू के लगभग ईजाद किया 
गया । शुन्य जिसके मानी कुछ नही के हूँ, शुरू में एक बिंदी या नुक्‍्ते की शक्ल 
में था। बाद में यह एक छोटे वृत्त की शक्ल में बदल गया । यह भ्रौर प्रंकों 
की तरह एक झंक समझा जाता था। प्रोफ़ेसर हाल्स्टेड ने इसके गहरे महत्व 
के बारे में इस तरह लिखा है : “शून्य के चिह्न की रचना के महत्त्व को घाहे 
जितना बढ़ा के कहा जाय, पअत्युक्ति न होगी । एक ऐसा चीज़ को जो हवाई 
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१ हागबेंन की “मेथमेटिकंस फूर दि सिलियत” ( लंदन, १६४२ ) में 
उद्धृत । 


२६२ हिंदुस्तान कौ कंहानी 


झौर कुछ न हो एक स्थिति झौर नाम दे देना, एक चित्र और अ्रतीक में बदल 
देना, जिसमें कि मदद करने की शक्ति भा जाय, हिंदू जाति की ही विश्वेषता है 
जहां कि इसका जन्म हुआ । यह निर्वाण को बिजली पैदा करने वाले यंत्रों में 
ढाल देते जैसी बात है । गणित की कोई भी ईजाद बुद्धि भौर शक्ति का भ्राम 
तौर पर भागे बढ़ानें में इतनी कारगर नहीं हुई है |” 
इस तारीखी घदना को लेकर इस ज़माने के एक भौर गणितज्ञ ने बड़ी 
जोरदार प्रश्नंसा की है। डानज़िग अपनी पुस्तक 'नंबर' में लिखता है : “पाँच 
हज्ञार साल के इस लंबे ज़माने में न जाने कितनी तहजीबें उठीं श्रौर गिरी 
और इनमें से हर एक अपने साहित्य, कला, फ़िलसफ़े और मजहब की विरा- 
सत छोड़ गई । लेकिन गिनती के मेदान में, जो कि इंसान की पहली कला रही 
है, सब कुछ मिलाकर उनके क्या कारनामे रहे ? गिनती का ढंग इतना भोंडा 
प्रौर ग़र लचीला था कि तरवक़ी को गर मुसकित बना देने वाला; जोड़ने के 
ढंग इतने मह॒दृद कि सामूली हिसाव के लिए भी विशेषश की मदद छेनी 
पड़े " “आदमी इन तरीक़ों को हज्जारों साल तक इस्तमाल में लाता रहा लेकिन 
इनमें कोई मार्क का सुधार न कर सका, इसमें एक भा मतलब का विचार न 
जोड़ सका'*'यह सही है कि प्रंधेरे यूगों में विचार बहुत धीरे-धीरे तरक्की 
करते थे, फिर भा उसके मुक़ाबले में गिनती के इतिहास को देखा जाय तो 
खास तौर पर गतिहीन शौर श्रटका हुश्रा जन पड़ता है । इस नज़र से देखने 
से उस प्रनजाने हिंदू का कारनामा, जिसने कि हमारे सन्‌ की पहली सदियों 
में किसी वक्‍त स्थान-मूल्य के सिद्धांत को ईजाद किया, एक लोक-श्यापा महत्त्व 
का कारनामा हो जाता है ।' 
डानज़िग को ताज्जुब इस बात का है कि यूनान के बड़े गणितज्ञों में 
से किसी ने इसकी ईजाद क्‍यों न की । क्‍या यह बात हूँ कि यूनानी प्रथोगात्मक 
विज्ञान को हेठा समझते थे, भौर अपने बच्चों की तालीम तक को गुज्ञामों के 
सिपुर्द कर देते थे ? अगर ऐसा है, तो यह कौसे हुआ कि जिस क़ौम ने हमें 
ज्यासिति दीं और उसे इतना धागे बढ़ाया, वह बीज-गणित के मोटे सिद्धांत 
भी हमें न दे सका ? क्या यह उतने ही ताज्जुब क। बात नहीं, कि बीज-गणित 
भी, जो कि आजकल के गणित का बुनियादी पत्थर है, हिंदुस्तान में उपजा श्रौर 
१ जो० बी० हाल्स्टेड को “आन दि फाउंडेशल ऐंड टेकनीक हाय 
अंरियमेटिक” (क्षिकागो, १६१२), पृष्ठ २०, से बी० वसा और ए० एन्‌० 
सिंह की “हिस्ट्रो भ्रव्‌ हिट मेयभेटिक्स” (१६३५) में उद्धृत । 
२ एल्‌० हागबेन को “मेथेमेटिस्स फ्र दि मसिलियन”(लंदन, १९४२) 


में उद्धृत । 


धुंगों कां दौर १६३ 


करीब-करीब उसी वक्‍त जय कि स्थान-मूल्य की ईजाद हुई ?” : 

प्रोफ़ेसर हागबेन ने इस सवाल के जवाब में यह खुकाव दिया है 
“हितुप्नों ने ही इस दिशा में क़दम क्यों बढ़ाया, क्‍यों अपने क़दीम गणितल्ञों ने 
ऐसा नहीं किया, क्‍यों व्यावहारिक मंनुष्यों द्वारा यह बन सका, इस बात को 
समभने की कठिनाई को हम हल न कर सकेंगे भ्रगर हम बौद्धिक उन्नति को 
कुछ प्रतिभा वाले मनुष्यों की कोहझ्षिदों का नतीजा समभते रहेंगे, बजाय इसके 
कि हम उंसे रीति-रिवाज और विषार के पूरे सामाजिक संगठन का नतीजा 
समझें जो कि बड़ें-से-बड़े प्रतिभा वाले के गिदे होता है। १०० ईस्वी के लग- 
भग हिंदुस्तान में जो हुश्रा है, वह पहले भी हो चुका है । हो सकता है कि यह 
इस वक्‍त रूस में हो रहा हो ।*'इस सत्य को मानने का अर्थ यह हूँ कि अगर 
कोई संस्कृति आम जनता की तालीम की तरफ़ उत्तना ही ध्यान नहीं देती, 
जितना कि वह विशेष प्रतिभा वाले लागों को तरफ़ देती है, तो पह समझना 
चाहिए कि उसके विनाश का बीज उसी के अंदर है ।”' 

तब हमें मान लेना होगा कि यह मार्क की ईजादें किसी ऐसे प्रतिभा 
वाले व्यक्ति की क्षणिक सूझ का नतीजा नहीं हैं, जो कि अपने समकालीनों से 
बहुत प्रागे बढ़ा हुआ था, बल्कि यह कि वह दरग्रस्ल सामाजिक परिस्थितियों 
का नतीजा हैं, और प्रपने ज्ञमाते की लगातार मांग के जवाब में थीं। इस मांग 
को पूरा करने के लिए ऊंचे दर्जे की प्रतिभा की यक्रीनी तौर पर ज़रूरत थी, 
लेकिन श्रगर यह मांग मौजूद न रही होती, तो कोई रास्ता निकालने की प्रेरणा 
ही न हुई होती, भ्रोर श्रगर यह ईजाद हुई भी होती तो इसे लोग या तो भुला 
देते, या उस वक्‍त तक के लिए रख छोड़ते जब कि इसकी ज़रूरत आकर 
पड़ती । संस्कृत के श्रू के गणित-सबंधी ग्रंथों से यह साफ़ जाहिर है कि, माँग 
मौजूद थी, क्योंकि इन ग्रंथों म॑ व्यापार के श्रौर ऐसे समाजी ताल्लूकों के सघाल 
भरे पड़े हैं, जिनमें कि टेढ़े मेढ़ें जोड़ लगाने पड़ते थे । कर, उधार और सूद के 
मसले हें; साभेदारी के, चीज़ों के ग्रदल-बदल झौर लेन-देन के, और सोने की 
परख झौर तौल-काँटे के मसले भी मिलते हें । समाज जटिल हो चुका था शोर 
सरकारी धंघों में भौर लंबे रोश्गारों में बहुत से लोग लगे हुए थे | हिसाब के 
सीधे तरीकों के जाने बिना काम चलाना ग्रैर मुमकिन था । 

घून्यांक और स्थान-मूल्यवाली दशमलव विधि को कबूल कर लेने से हिंदु- 
स्‍्तान में प्रंक-गणित्त भौर बीजगणित की तरक्‍क़ी के दरवाज़े तैडी से खुल गए। 
बटे बालू हुए भोर बटों की ज़रब-तक़सीमें; त्रैराशिक तिकला भौर उसे मुक- 


१ हागबेत : “मेश्रेसेटिक्स फार दि सिलियन” (लंदन, १९४२) 
पृष्ठ २८२ 


श्द॑ हिंदुस्तान की कहानी 


इमल बनाया गया; वर्स झौर वर्गमूल; उसके' साथ-साथ वर्गमूल का चिछ 
(६):सिकले; धन श्रौर घन मूल; ऋण-चिह्ल; ज्या की तालिकाएं उपयोग 
में आईं; थ का मुल्य, ३१४१६ ठहराया गया; प्नजानी राशियों के लिए 
बीज-गणित में वर्णमाला के प्रक्षरों का इस्तेमाल हुआ; सामान्य झौर वर्ग 
समीकरण का विचार उठा; शून्यांक के गणित की छाव-बीन हुई । शून्यांक की 
परिभाषा इस तरह दी गई हूँ: भ्र--श्र ८७ ०; श्र+० ८ ह्; भ्र--० - प्र; 
प०८०; अ-/ ०८ शअ्नगिनित संख्या । ऋण राशियों की कल्पना भी की 
गई हैं। इस तरह ५८४८: +२। 
गणित की यह और दूसरी प्रगतियां पांचवी से बारहवीं सदी के बीच 
हाने वाके मशहूर प्रनेक गणितज्ञों की पुस्तकों में दी गई हैं। इससे पहले के 
भी ग्रंथ हू (ईसा से कल की आठ वीं सदी के लगभग का “बोद्धायन'; ईसा से 
कब्ल की पॉचवी सदी के आ्रापस्तंब' और “कात्यायन') जिनमे ज्यामिति के 
प्रश्नों, खास तौर पर त्रिभुज, झ्रायत औौर वर्ग के सवालों को बताया गया है । 
लेकिन बीज-गणित पर जो सबसे पुरानी पुस्तक मिलती हूँ वह ज्योतिषी प्रार्य 
भट्ट की है, जिसका जन्म ४७६ ई० में हुआ था। ज्योतिष भ्रौर गणित पर 
उसने अ्रपनी किताब जब लिखो तब उसकी उम्र सिर्फ २३ साल की थी । आय॑ 
भट्ट ने, जिसे कि कमी-कमी बीज-गणित का ईजाद करने वाला बताया जाता 
है, अपने से पहले के लेखकों से कम-से-कम कुछ भ्रंशों में मदद ली होगी । हिंदु- 
स्तानी गणित-झास्त्र में दूसरा बड़ा नाम जो झाता है वह भास्कर प्रथम का हें 
(५२२६०) श्रौर उसके बाद ब्रह्मगुप्त (६२५ ई०) हुआ, भर वह भी एक 
ज्योतिषी था। उसने शून्यांक के नियमों का बयान किया और इस विद्या में 
ओर भी तरक्की की | इसके बाद लगातार कई गणितज्न हुए हें जिन्होंने कि 
ग्रंक-गणित श्रोर बीज-गणित पर पुस्तकों लिखी हें | भ्राखिरी बड़ा नाम भास्कर 
द्वितीय का है, जिसका जन्म १११४ ई० में हुआ था । उसने ज्योतिष, बीज- 
गणित और प्रक-गणित, इन पर तीन पुस्तक लिखी हें। उसकी गणित की 
पुस्तक का नाम 'लीलावती' हे, जो कि गणित की किताब के लिए कुछ अनूठा 
नाम है, क्योंकि यह एक श्रौरत का नाम है । इस किताब मे एक लड़की के 
बार-बार हवाले पाते हूँ, जिसे कि 'हे लीलावती' करके पुकारा गया है, उसके 
बांद किसी दिए गए सवाल को समझाया गया हैं । यह खयाल किया जाता 
हूँ (भगर्चें इसका सबूत नहीं है) कि लीलावती भास्कर की बेटी थी । किताब 
की शैली साफ भौर सादी हूँ और ऐसी है कि उसे छोटी उम्न के लोग समझ 
सकें । यह किताब संस्कृत स्कूलों में, कुछ हृद तक अपनी शैली के कारण, श्रब 
भी इस्त॑माल में भ्राती हे । 
गणित-शास्त्र पर किताबें (नारायण, ११५०; 'गणेश', १४४४ ) 


यूयों का दौर ! रह 


बनती रहीं, ऐसा जात पड़ता है, लेकिन जो काम हो चूका था उन्हें इनमें महज 
दुहरावा गया है । हिंदुस्तान में, गणित-शास्त्र मं, बारहवीं सदी के बाद जब 
तक कि हम मौजूदा हुमाने तक नहीं श्रा जाते हैं, मौलिक काम बहुत थोड़ा 
हुआ है । ः ' 

ग्राठवीं सदी में, खलीफ़ा प्ल्मंसूर के राज्यकाल में (७५३-७७४) , कई 
हिंदुस्तानी विद्वान्‌ बगदाद गए, और जिन किताबों को वह प्रपने साथ छे गए थे, 
उनमें ज्योतिष और गणित की भी किताबें थीं। शायद इससे पहले भी, हिंदु- 
स्तानी गिनती के झंक बद्मदाद पहुंच चुके थे, लेकिन यह पहला नियमित संपर्क 
था ओर झाय॑ भट्ट की और दूसरी किताबों के भ्ररबी तर्जुमे हुए । इन्होंने झरबी 
दुनिया में गणित और ज्योतिष की तरबक़ी पर झसर डाला और बहां हिंदु- 
स्तानी प्रंक रायज़्ञ हुए । बगदाद उस ज़माने में इल्म का एक बड़ा मरकज़ था, 
श्रौर यूनानी और यहूदी श्रालिम वहां जमा हुए थे, भौर इन लोगों के साथ- 
साथ यूनानी फ़िलसफ़ा, ज्यामिति ओर विज्ञान बहां पहुंचे थे। बगुदाद का 
सांस्कृतिक भ्रसर मध्य उशिया से लेकर स्पेन तक सारी इस्लामी दुनिया में 
पहुँचा था ग्नौर इस तमाम खित्ते में रबी तर्जुमों के जरिए हिंदुस्तानी मणित- 
शास्त्र का ज्ञान फेल गया था। अरब इन प्रंकों को 'हिदसा' कहते थे और 
अंकों के लिए भ्ररब्री लफ़्ज़ 'हिंदसा' ही है, जिसके माने हैं (हिंद से श्राया हुआ ।! 

प्ररबी दुनिया से यह नई गणित, शायद स्पेन के मूरों के विद्यालयों के 
जरिये यूरोपीय मुल्कों में पहुंची श्रोर यूरोपीय गणित शास्त्र की इससे बुनियाद 
पड़ी । यूरोप में इन नए 'हिंदसों' का विरोध हुआ । वह काफ़िरों के निशान समभे 
जाते थे, झौर उनके भामतौर पर इस्तेमाल में भ्राने में कई सौ साल लग गए । 
सबसे पहला इस्त॑माल जो हुआ वह सिसली के एक सिक्‍तके में ११३४ ई० में 
हुआ; इंग्लिस्तान में इसका पहला इस्तेमाल १४६० में हुआ । 

यह स्वाफ्‌ मालूम पड़ता हुँ कि हिंदुस्तानी गणित की जानकारी, शौर 
खास तौर पर प्ंकों के स्थान-मूल्य की पद्धति की जानकारी, पच्छिमी एशिया 
में बग़दाद में हिंदुस्तानी विद्वानों के जाने से पहले पहुंच चुकी थी । सीरिया के 
एक विद्वान्‌ भिक्‍खु ने, जिसका कि सीरियनों को हिक़ारत से देखने वाले कुछ 
यूनानी विद्वानों के ग्ररूर से दिल बहुत दुखा था, उनकी एक छिकायत में 
कुछ दिलचस्प वाक्य लिखे हें । उसका ताम सेवेरस सेबोझत था भौर वह दजला 
नदी के किनारे के एक घर्माश्नम में रहा करता था। उसने ६६२ ई० में सिखा 
है भ्रौर यह जताने की कोशिश की है कि सीरिया के लोग यूनानियों से किसी 
तरह घढकर नहीं हें । मिसाल के तौर पर वह हिंदुस्तानियों का हवाला देता 
हैं से हिन्दुओं के विज्ञान का बधाव बिलकुल त करूंगा, वह स्रीरियनों जैसे: 
लोग नहीं हें, ज्योतिष विश्ञात की उनकी सूक्ष्म खोजों को, जो कि यू नानियों 


२६६ हिंदुस्तान की कहानी 


झौरः बैबिलोनिया वालों की छोजों से कहीं बढ़कर है, न बताऊंगा। उनकी 
गणना का तो बयान ही नहीं हो सकता । में सिर्फ़ यह बताना चाहूंगा कि यहू 
गणना नौ बिह्लों के सहारे की जाती है। भ्रगर यूनानी भाषा बोलने ही की वजह 
से कोई समझता हो कि यह सारा विज्ञान जान गया है, तो उसे यह बातें भी 
जाननी ज्ञाहिएं। तब उन्हें पता चलेगा कि दूसरे लोग भी हूँ जो कुछ जानते हैं ।' 

हिंदुस्तान के गणित का ज़िक्र करते हुए हाल के ज़माने के एक झसा- 
घारण व्यक्ति की बरबस याद शभ्ाती हूं। यह श्रीनिबास रामानुजम्‌ था। 
दकिखन हिंदुस्तान के एक ग़रीब ब्राह्मण के घर में जन्म लेकर और उचित 
शिक्षा न पाकर, वह मदरास पोर्ट टुस्‍्ट में एक क्लर्क हो गया | लेकिन उसमें 
कुदरती प्रतिभा का एक न दब सकने वाला बुण था, भौर वह अपने फ़ुरसत के 
घंटों में भ्रंकों और उनके समीकरण से श्रपना जी बहलाया करता था। खुश- 
क़रिस्मतोी से एक गणितज्ञ का ध्यान इस पर गया और उसने इसका कुछ 
काम इंग्लिस्तान में केंब्रिज भेज दिया । वहां के लोगों पर इसका श्रसर पड़ा श्रौर 
उसके लिए एक बज़ीफ़े का इंतज़ाम कर दिया गया । इस करह उसने झपनी क्लर्की 
छोड़ी भ्रोर वह केम्बिज चला गया । थोड़े हो समय में उसने वहां कुछ बड़ा 
झहम झभौर मौलिक काम पेश क्रिया। इंग्लिस्तान की रायल सोसायटी ने अ्रपने 
कायदों को तोड़कर उसे श्रपना एक 'फेलो” चुन लिया, लेकिन वह दो साल 
बाद ३३ साल की उम्र में शायद तपेदिक से मर गया । मेरा रुयाल हे कि 
जूलियन हक्‍सले ने उसके बारे में कहीं कहा है कि वह इस सदी का सबसे 
बड़ा गणितज्ञ था। 

रामानूजम्‌ की छोटी ज़िंदगी झोर मौत हिंदुस्तान की हालत की प्रताक 
है । हमारे करोड़ों लोगों में कितने थोड़े हे जो कि कुछ भी शिक्षा पा लेते हें, 
कितने दें जिन्हें पेट भर खाना नहीं मिलता; उन लोगों में से भी जिन्हे कि 
कुछ तालीम हासिल हो जाती है कितने हें जिनके लिए किसी दफुतर में क्लर्की 
करने के सिवा कुछ घारा नहीं होता, और इस क्लर्की की तनखाह इंग्लिस्तान 
के बेकारों को मिलने वाली खेरात से कम होती हूँ । भ्रगर जिंदगी इनके लिए 
प्रपने दरवाज़े खोल दे श्रोर उन्हें खाना और दूसरी सुविधाएं दे, भौर तालीम 
प्रौर तरक्क़ी के मौके दे, तो इन करोड़ों में से कितने हैँ जो कि बड़े वैज्ञानिक, 
शिक्षक, हुनर जानने वाले, व्यापारी, लेखक भ्रौर कलाकार बन-सकते है भौर 
एक नए हिंदुस्तान और एक नई दुनिया के बनाने में मदद कर सकते हैं । 

१ थो० दसा और ए० एन्‌० सिह की पुस्तक “हिस्टी झ्रत्‌॒हितू सेथेमेटिक्स 

(१९३३) में उद्धृत । इस विषय की बहुत सी जानकारी के लिए मे इस पुस्तक 
का आमभारी हूं। 


बूगों का दौर ' २६७ 
२१ ; विकास और दास 


:ईस्वी सन्‌ के पहले हडार बरसों में हिंदुस्तात ने बहुत से घढ़ाब भौर 
उतार देखे हैं; हमलावरों से लड़ाइयां झौर अंदरूनी दिवकतें पेश श्ाई हैं। फिर 
भी यह जोरदार उफ़ान छेती हुई और चारों तरफ फंलती हुई क्रीमी जिंदगी 
का जमाना रहा है । संस्कृति तरक्क़ी करती है, एक भरी-पूरी तहड्ीब, फ़िल- 
सफा, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान कौर गणित-शास्त्र के फूल खिलाती हूँ । 
हिंवुस्तान की प्राथिक व्यवस्था फंलती है, हिंदुस्तान का क्षितिज विस्तृत होता 
है श्रौर दूसरे मुल्क इसके असर में भाते हें । ईरान, चीन, यूनानी दुनिया, मध्य 
एशिया से ताल्लुकात बढ़ते हूँ प्रौर इन सबसे ऊपर यह होता हूँ कि पूर्वी समुद्र 
के देशों की तरफ़ बढ़ने की गहरी उमंग पैदा होती हैँ, जिसका नतीजा यह 
होता है कि हिंदुस्तानी नौझाबादियां क्रायम होती हें श्नौर हिंदुस्तानी संस्कृति 
हिंदुस्तान की ,सरहदों से बहुत आार्ग तक पहुंचती हैँ । इन हजार बरस 
के बीच के जमाने में, घौथी सदी के शुरू से छठी सदी तक, युप्त साम्राज्य 
का बोल-बाला रहता हूँ और इस दूर-दूर तक फंली हुई बौद्धिक शौर कलात्मक 
प्रवृत्तियों का यह प्रतीक भ्रौर सरपरस्त बनता हूँ । यह हिंदुस्तान का सुनहला 
युग कहलाता हैं श्रौर स जमाने के ग्रंथों में, जो कि संस्कृत साहित्य की निधि 
हैं, एक प्रशांत गंभीरता है, आत्म-विध्वास है, श्रौर उस जमाने के लोगों में 
इस बात का गव हूं कि धह इस सभ्यता के प्रखर मध्यान्हू-काल मे जीवित हूं, 
धौर इसके साथ-साथ भ्रपनी ऊची दिमागी भौर कलात्मक दाक्तियों को ज्यादा- 
से-उयादा उपयोग में लाने की उनमें उमंग .है । 


लेकिन इससे क़ब्ल कि वह सुनहला जमाना खत्म हो, कमजोरी और 
तनज्जुली की श्रलामतें दिखाई देने लगती हें | पच्छिमोत्त र से सफ़ेद हणों के दल- 
के-दल पाते हे भर बार-बार मार भगाए जाते हें । लेकिन उनका ग्राना जारी 
रहता है भौर रफ़्ता-रफ्ता वह उत्तरी हिंदुस्तान में रास्ता कर लेते हैँ । भ्राषी 
सदा तक वह उत्तरी हिंदुस्तान में हुक्मरानी भी करते हे, लेकिन इसके बाद 
भ्रादिरी गुप्त सम्रादू, मध्य हिंदुस्तान के एक शासक, यशोवर्मन्‌, के साथ मिल- 
कर बड़ी कोशिश से उन्हें मूल्क से निकाल बाहर करता हूँ । इस लंबे संघर्ष के 
कारण हिंदुस्तान राजनीतिक हेसियत से और लड़ाई की स्ाक़ृत की हैप्तियत से 
भी कमजोर पड़ गया, शोर हुणों के बहुत तादाद में सारे उत्तरी हिंदुस्तान में 
बस जाने ते रफ़्ता-रफृता लोगों में एक भीतरी तब्दीली थी पंदा कर दी । जिस 
तरह कि भौर विदेशों से झ्ाासे वाके जज़्ब हो चुके थे, उसी तरह यह भी जण्ब 
कर लिए गए, लेकिन इनकी छाप बनी रही भौर भरतीय-भार्य जातियों के 
प्राचीम प्रादक्श कमज़ोर पढ़ गए । ढृणों के जो पुराने बयान मिलते हैं, बहु 


डे 
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उनका हद दर्ज की कठोरता के और बर्बरता के व्यवहारों से भरे हुए हैं; श्रौर 
इस तरह के व्यवहार युद्ध श्र हुकूमत के हिंदुस्तानी झादशों से बिलकुल 
जुंदा हूँ । ' 

न सातवीं सदी में, हफ के ज़माने में, राजनीतिक और सांस्कृतिक दोनों ही 
तरह की पुनर्जागृति होती है । उज्जयिनी (ग्राजकल का उज्जेन) जो कि गुप्तों 
की हानदार राजधानी थी, फिर कला और संस्कृति श्रौर एक बलशाली राज्य 
का केंद्र बनती है । लेकिन इसके बाद की सदियों में, यह भी कमज़ोर पड़ जाती 
हैं और खत्म हो जाती है । नवीं सदी में, गुजरात का मिहिर भोज छोटे-छोटे 
राज्यों को एक में मिलाकर उत्तरी श्रौर मध्य हिंदुस्तान में एक केंद्रीय राज्य 
कायम करता हैँ भौर कन्नौज को ग्रपनी राजधानी बनाता है । फिर एक साहि- 
त्यिक पुनर्जागृति होती हैँ श्रौर इसका मुख्य पुरुष राज शेखर होता है। इसके 
बाद फिर ग्यारह॒वीं सदी के शुरू में एक दूसरा भोज, जा कि बड़ा पराक्रमी 
और भ्राकर्षक व्यक्ति हूँ, सामने आता है, भौर उज्जयिनी फिर एक बड़ी राज- 
धानी बनती है। यह भोज एक बड़ा अद्भुत प्रादमी था और इसने कई क्षेत्रों में 
प्रतिष्ठा हासिल की थी। यह वेयाकरण था, कोषकार था, श्रौर इसकी दिल- 
चस्पी भेषज और ज्योतिष में भी थी। यह बड़ी इमारतों का निर्माण करने 
वाला था, भश्रौर कला श्रौर साहित्य का संरक्षक भी था । यह खुद कवि और 
लेखक था भ्रौर कई रचनाएं इसके नाम के साथ जुड़ी हुई हें। उसका नाम 
लोक-कथाओं और कहानियों का--बड़प्पन, शान और उदारता के प्रतीक के रूप 
में--श्रंग बन गया है । 

लेकिन इन चमकदार मिसालीं के बावजूद हम देखते हैँ कि हिंदुस्तान 
में एक भीतरी कमजोरी पैठ गई है, जो न महज उसकी राजनीतिक प्रतिष्ठा 
बल्कि रचनात्मक प्रवृत्तियों को मंद कर देती हूँ। इसके लिए कोई तिथि नहीं 
दी जा सकती, क्योंकि यह प्रक्रिया धीमी गति से चलने वाली थी और इसने 
पहले उत्तरी हिंदुस्तान भ्रौर बाद में दक्खिन में ग्रसर डाला । सच तो यह है 
कि इस वक्त दक्खिन हिंदुस्तान राजनीतिक प्लौर सांस्कृतिक दोनों हँसियतों से 
दक्‍्यादा महत्त्व का बन गया। शायद इसकी यह वजह रही हों कि दक्खिन हिंदु- 
स्तान हमलावरों के साथ बराबर लड़ाई में लगे रहने की मुसीबत श्ौर परेशानी से 
बचा रहा; क्षायद उत्तरी हिंदुस्तान की गर-इतमीनानी की हालत से बचने के 
लिए बहुत से लेखक श्रौर कलाकार श्रौर बड़े-बड़े इमारतों के निर्माण करने वाले 
जागकर दक्षिखन में जा बसे । दक्खिन के शक्ति-शाली राज्यों ने, श्रौर उनके 
शानदार दरबारों ने लोगों को श्राकषित किया होगा, भ्ौर उन्हें रचनात्मक कार्य 
के लिए वह प्रबसर दिया होगा जो उन्हें दूसरी जगह नहीं मिलता था । 

लेकिन प्रभ्चें उत्तरी हिंदुस्तान सारे हिंदुस्तान पर हाजी नहीं था, जैसा 
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कि थह अक्सर पहले रह खुका वा, बल्कि छोटे-छोटे राज्यों म बंटा हुआ था, 
फिर भी ज्िद्रगी भरी-पूरी थी, भौर संस्कृति और फ़िलसफ़े के बहुत से केंद्र 
भ्रव भी मौजूद थे। हमेशा की तरह इस वक्‍त भी बतारस घामिक और फछ़िल- 
सफ़ियाता विचारों का गढ़ था, भर हर शखस्श, जो कि किसी नए सिद्धांत को, 
या किसी पुराने सिद्धांत की नई व्याख्या को लेकर सामने श्राता, उसे अपने 
विचारों को मान्य कराने के लिए यहां भ्ाना पड़ता था । बहुत ज्ञमाने तक कप्मीर 
मी बोौद्दों पैर ब्राह्मणों के संस्कृत ज्ञान का बड़ा केंद्र रहा है। बड़े-बड़े 
विद्यापीठ रहे है, जिनमें कि नालंदा सबसे मध्हुर था, भौर यहां के विद्वानों का 
सारे हिंदुस्तान में भ्रादर था। नालंदा में शिक्षा पाने वाले पर संस्कृति की एक 
छाप-सी लग जाती थी । इस विद्यापी5 में भरती होना सहज न था, क्योंकि 
इसमें वही लोग भरती हो सकते थे जिन्होंने एक खास क़ाबलियत हासिल कर 
ली होती थो। इसने स्नातकों को शिक्षा देने में विशेषता प्राप्त की थी, भौर 
यहां चीन, जापान, झ्लौर तिब्बत तक से विद्यार्थी झ्राते थे, बल्कि कहा जाता है 
कि कोरिया, मंगोलिया, और बुखारा से भी । धामिक और फ़िलसफ़ियाना 
विषयों के प्नलावा, जो कि बौद्धमत और ब्राह्मण मत दोनों ही के भ्रनुसार पढ़ाये 
जाते थे, दुनिया की श्रौर व्यावहारिक विषयों की भी तालीम दी जाती थी । 
कला और इमारत बनाने की शिक्षा के विभाग थे; वैद्यक का एक विद्यालय 
था; कृषि का विभाग था; गोधन श्रौर पशुझों का विभाग था। और यहाँ 
की दिमाग़ी ज़िंदगी के बारे में कहा जाता है कि बराबर क्ोरदार वाद-विवाद 
झौर मीमांसा चलती रहती थी । हिंदुस्तानी संस्कृति का विदेछ्षों में प्रचार 
ज्यादातर नालंदा के विद्वानों का काम रहा है । 

इसके अलावा विक्रमशिला का धिद्यापीठ था, जो कि बिहार में ही, 
म्राजकल के भागलपुर के पास था, और काठियावाड़ में बललभी था। ग्प्तों 
के ज़माने में उज्जयिनी के विद्यापीठ की प्रतिष्ठा हुई दविखन में ध्रमराबती 
का विद्यापीठ था! 

फिर भी, ज्यों यह हज़ार वर्ष समाप्त होने पर झाते हैं, यह सब कुछ 
संस्क्रृति की तिपहरी ज॑ंसा लगता है। सबेरे की ग्राभा बहुत पहले खत्म हो चुकी 
थी, झौर दुपहरी भी बीत गई थी। दक्खिन में प्रद भी कुछ दम धौर जोर 
बाक़ी था, शोर यह कुछ सदियों तक भौर चलता रहा; देश से बाहर हिंदुस्तान 
की नौ-भ्ावादियों में उत्साह की प्रौर भरी-पूरी जिंदगी पाँच सौ वर्षों तक और 
कायम रही। लेकिन ऐसा जान पड़ता है. कि छुदय मंद हो रहा था, उसकी 
घड़कतें धोमी पड़ रही थीं भौर रफ़्ता-रफ़्ता उसकी शिविलता शौर प्र॑गों में 
भी फैल रही थी। झाठवीं सदी में होने घाले शंकर के बाद, फ़ि लसफ़ें के मै दात 
में, कोई बड़ा भादभी नहीं हुआ है, भगर्चे दीकाकारों भौर व्याख्या करने वालों 
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का एक जंबा सिलसिला मिलता है। शंकर भी दक्खिन हिंदुस्तान के थे । मान- 
सिक साहस और जिज्ञासा का स्थान कठोर तर्क भौर भनुवर वांद-विवाद ले खेते 
हैं। ब्राह्मण धर्म भौर बौद्ध धर्म दोनों का ज़वाल दिखाई देता है, भौर पूजा के गिरे 
हुए रूप सामने श्राते है, खास तोर पर तंत्रिकपुजा और योग के कुछ विकृत रूप । 

साहित्य में भवमूति (भ्राठवीं सदी) श्राखिरी बड़ा व्यक्ति है। बहुत- 
सी किताबें इसके बाद भी लिखी जाती रहीं, लेकिन शैली जटिल झौर बना- 
थटी होती गईं; न तो विचारों में और न उनके प्रकट करने के ढंग में ताज़गी 
रह गई है । गणित में, भास्कर द्वितीय (बारहवीं संदी) प्राख़िरी बड़ा बाम 
हैं। कला में, ई० बी० हेवेल हमे इस ज़माने के बाद तक ले श्राते हैं। उनका 
कहना हूँ कि कलात्मक उदगार के रूप सातवीं-झ्ाठवीं सदी तक पक्के नहीं हो 
पाए थे, जब कि हिंदुस्तान की भ्राला दर्जे की मूति-कला भ्रोर चित्र-कला के 
ज्यादातर नमूने तेयार हुए । उनके कहने के मुताबिक़ सातवीं-प्रा5 वीं सदी से छे- 
कर चोौदहवीं सदो तक हिंदुस्तानी कला का सब से बलंद जमाना रहा हूँ, उसी 
तरह जिस तरह कि धूरोप में गाथिक कला के सब से ऊंचे विकास का यह जमाना रहा 
हैं + उनका कहना है कि सोलहवीं सदी में जाकर पुराने हिंदुस्तान की रचना- 
त्मक प्रवृत्ति क्षीण होने लगी। यह विचार कहां तक सही है, में नहीं जानता; 
छेकिन मेरा खथाल है कि कला के मैदास में भी दक्खिन हिंदुस्तान में ही,उत्तरी 
हिंदुस्तान के सुक़ाबले में, पुरानी परंपरा ज़्यादा दिनों तक क़रायम रही। 

उपनिवेशों को बसाने वाला आखिरी बड़ा गिरोह दक्खिन हिंदुस्तान 
से नवीं सदी में गया था, लेकिन चोल वंशियों की समुद्री शक्ति ग्यारहवीं सदी 
तक बनी रही, जब कि उन्हें श्री विजय ने हराया भौर परास्त किया । 

इस तरह हम देखते हैँ कि हिंदुस्तान श्ष्क हो रहा था और भ्रपनी 
रचनात्मक छाक्ति ग्रौर प्रतिमा खो रहा था । यह सिलसिला बहुत धीमा था 
झौर इसमें कई सदियां लग गईं, और पहले उत्तर में प्रौर अंत में दविखिन में 
हास हुआ । इस राजनीतिक श्ौर सांस्कृतिक पतन के क्या कारण थे ? क्या 
इसकी यह वजह थी कि हमारी तहजीब पुराता पड़ चुकी थी भौर जिस तरह 
इंसान का बृढ़ापा प्राता हैं उसी तरह तहद्वींबों का भी भाता है; या कि ज्वार- 
भाटे की यह इस तरह की लहर थी, जो भागे बढ़कर किर पीछे खिच भाती 
है ? या इसके लिए बाहरी कारण झौर हमले जिम्मेदार थे ? राधाकृष्णन्‌ का 
कहना है कि हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े ने भ्पनी शक्ति, सियासी भ्राजादी के साथ- 
साथ खो दी। सिल्वान लेवा कहता है : “हिंदुस्तान की आजादी के साथ संस्कृत 
का रखतात्मक युग भी खत्म हो गया झ्ाजकल की, भाषाएं भौर प्रॉजकल के 
साहित्य प्रार्यों के देश पर छा गए हैं। भौर उन्होंवे ही संस्क्रत की जगह के ली 
है । संस्कृत को भ्रव सिर्फ़ विद्यालयों में शरण मिली है भौर महां पर उसमें 
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पंडिताऊपन की छाप लग गई है । 

यह सब बातें सही हैं क्योंकि सियासी श्राजादी के खो जाने के साथ 
तहजीब का जवाल भी लाजमी तौर पर शुरू हो जाता है। छेकिन सियासी 
झाजादी ही क्‍यों गुम हो, भ्रगर किसी तरह का-जूवाल उससे पहले ही शुरू 
हो गया हे ? एक छोटा मुल्क हो तो एक ज़्यादा ताक़त वाले हमलावर के 
सामने प्रासांन से भले ही झुक जाय, लेकिन हिंदुस्तान जैसा बड़ा विकसित 
और ऊंचे दर्ज की तरक्की तक पहुंचा हुआ मुल्क बग्गैर भ्रंदरूती जवाल के 
हमलावर के सामने न मुकेगा । यह दूसरी बात हे कि हतलावर का युद्ध -कला 
का ज्ञान ऊंचा हो | भीतरी ह्ास इन हजार वर्षों के श्राखिर में हिंदुस्तान में 
पैदा हो चुका था यह जाहिर हा हैं । 

हर एक तहजीब की जिंदगी में जुवाल और फूट के जमामे श्राते हैं 
झौर ऐसे जमाने हिंदुस्तान के इतिहास में पहले भी श्रा च्‌के हैं। लेकिन हिंदु- 
स्तान ने उन्हें फ्रेलकर अपने को फिर से तरो-ताजा किया है प्नौर कभी-कभी 
प्रपते ही में सिमिटकर कुछ वक्‍त बिताने के बाद फिर एक नई ताक़त हासिल 
करके मेदात में झ्ाया हूँ । हमेशा एक सजीव अंतस्तल बच रहा है, जिसने 
नए संपर्कों की मदद से अपने को फिर से ताज़ा किया है। भौर फिर से अपना 
विकास किया है श्ौर यह विकास अग्चे गूजरे हुए जमाने से मुख्तलिफ़ ढंग 
का रहा है । ताहम उससे इसका गहरा ताल्लुक़ भी रहा है। श्रपने को वक्‍त 
के बमूजिब ढाल लेने की मुलामियत, दिमास्‌ का वह लचीलापन जिसे कि हिंदु- 
स्तान ने पहले बहुत भ्रक्तर दिखाया है, क्‍या भ्रब जाते रहे हैं ? क्या उसकेब॑धे- 
तुले विदवासों ने और उसके समाजी संगठन की कट्टरता ने उसके दिमाग़ को 
भी सख्त बना दिया हुँ ? क्योकि अगर जिंदगी का बढ़ना शौर तरक्की करना 
बंद हो जाता हैँ तो विचारों का विकास भी ठहर जाता हूँ । व्यावहारिक जीवन 
में कट्टरता का और विचारों में विस्फोट का श्रजब मेल हमें हिंदुस्तान में बराबर 
देखने को मिलता हैं । लाजिमा तौर पर इस विचार का ब्यवहार पर असर पड़ा 
है । चाहे यह भसर इस तरह पर हुआ हो कि अतीत का तिरस्कार न किया गया हो। 
छेवी ने कहा है : “'अगर्च उनकी तियाहें पुराने ज्ञान की तरफ हैं, उनकी बूद्धि 
भराजकल के विचारों को समभती है । भौर भनजाने ही भाज हिंदुस्तान बदल 
गया है ।” छेकिन विचार ने जब अपनी घपिस्फोटक्ता ओर रघनात्मक-शक्ति 
खो दी शौर वह एक घिप्ते-पिसे प्रौर बेमानीं व्यवहार का ग्रलाम बन गया, 
पुराने जुमलों को दुहराने और सभी नई घीड़ों से डरने लगा, तब जिंदगी 

ध॑ गई और थिर होगई शोर अपने ही बनाए क्रैदखाने में बंद हो गई । 

तहज़ीबों के ख़त्म हो जाने की, हमारे श्ामनें बहुत-सी मिसालें हैं, 

प्रोर क्षायद इनमें से सबसे मार्क की मिसाल रोस के पतन के ब्राद बूरोप की 
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कदीम सभ्यता के ख़त्म होने की है। उत्तर से आने वाले हमलावरों के हमलों 
ऐै बहुत पहले रोम अपनी अंदरूनी कमज़ोरियों के कारण जजेर हो गया था। 
उसका प्रथ॑-तंत्र, जो कि पहले फैल रहा था संकुजित हों गया था और अनेक 
कृढिनाइयाँ उठ खड़ी हुई थीं। शहरी उद्योग-घंघे पिछड़ गए थे, खुशहाल शहर 
रफ़्ता-रफ्ता 7 रीब और छोटे हो गए थे, भोर धरती का उपजाऊ-पन भी कम 
हो चला था। प्रपनी बराबर बढ़ने वाली कठिनाइयों पर काबू पाने के लिए 
बादशाहों ने तरह-तरह की कोजिशें की । रियासत की तरफ़ से व्यापारियों पर 
ऐसी पाबंदियां लगाई गईं कि वह अपने खास पेशों से बंध गए । बहुत क्रिस्म 
के मज्ध दूर पेशा लोगों पर भपने वर्ग से बाहर ब्याह-शादी करने पर रोक लगादी 
गई, इस तरह से कुछ पेशे कराब-क़रीब एक ज्ञात से बन गए । किसान गुलाम 
बन गए । छेकिन ह्ास को रोकने की यह सब सतही तरकीबें ब्रेकार हुईं, बल्कि 
उन्होंने हालत को भौर भी बिगाड़ दिया; भौर रोम सल्तनत बैठ गई । 
हिंदुस्तानी सभ्यता का ऐसा नाटकीय श्रंत न उस वक्त हुआ श्ौर न 
बाद में ही, भ्रोर जो कुछ भी उस पर गृज़रा उसके बावजूद उसने एक ग़ज़ब 
की पायदारी दिखलाई है । लेकिन एक बढती हुई तनज्जूली दिखाई पडती है। 
ब्यौरे के साथ यह बता सकता मुश्किल है कि हिंदुस्तान में ईस्वी सन्‌ के पहले 
हजार साल के झाखिर में, समाज की क्या हालत थी ! लेकिन कमोबेश यकीन 
के साथ यह कहा जा सकता है कि हिंदुस्तान का फैलता हुआ श्रथें-तंत्र खत्म 
हो चुका था शोर सिकुड़ने की तरफ़ उसका ज्ञवरदस्त रुकान हो खला था। 
शायद यह हिंदुस्तानी समाजो संगठन के बढ़ते हुए कट्टरपन भौर प्रलग-थलग 
रहने की प्रवृत्ति का नतीजा था श्र इसके तह में यहां की वर्ण-व्यबस्था थी । 
जहां-जहां हिंदुस्तानी विदेशों में पहुंचे थे, जैसे दविखनत-पुर्वी एशिया में, धहाँ- 
वहां उनके दिमाग में, रीति-रिवाजों में और प्रथ॑तंत्र में वह कड़ापन नहीं श्राया 
था भौर विकास भ्रौर फैलाव के उनके सामने मौके थे । इससे चार-पाँच सदी 
धाद तक धह इन नौ-प्राबादियों में पनपे भौर उन्होंने स्फूर्ति भौर रचनात्मक 
शर्त दिखाई। केकिन खास हिंदुस्तान में प्रलग-यलग रहने की मावना से उनकी 
रखनात्मक शक्ति को खोखला कर दिया झौर उनमें तंग-खयाली, गृट्बंदी भौर 
संकुचित नज़रिया पैदा हो गया। ज़िंदगी इस तरह टुकड़े-टुकड़े में बंट झौर बंध 
गई कि हर एक शक्छा का धंधा निश्चित हो गया भौर सदा-सदा के लिए बन 
गया, और उसका ताल्लुक़ दूसरों से बहुत कम रह गया। क्षत्रियों का काम 
मुल्क की हिफ़ाजत में लड़ाई करना रह गया प्रौर दस काम में दूसरों की या शो 
दिलचस्पी न रह गई थी या उन्हें इसके लिए इक्षाज्ञत त थी। ब्राह्मण पौर क्षत्रिय 
बनिज-ब्यापार करने वालों की नीचा नज़र से देखने लगे | नीची ज्ञात वालों 
को तालीम प्रौर तरक्की के मौक़ों से वंबित रक्‍्खा गया, भौर उन्हें भ्रपने से 
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ऊंची जात वालों के श्रधीन रहना सिखलाया गया। बावजूद इसके कि शाहरी 
प्रथे-व्यवस्था धौर उछोगों ने खासी तरवकी कर ली थी, राज्य का संगठन बहुत 
कुछ सामंतवादी था। शायद यद्ध-कला में भी हिंदुस्तान पिछड़ गया था। इन 
हालतों में, जब॒ तक कि सारे ढांचे को न पलट दिया जाय शौर शक्ति और 
योग्यता के नए सोते न खोल दिए जाय॑ं, तरवकी नामुमकिन थी । जात-पाँत के 
बंधनों से इसमें रुकावट पड़ती थी। इसने हिंदुस्ताना समाज में चाहे जो पाय- 
दारी या खूबियां पैदा का हों, खुद इसके अंदर इसके विनाण के बीज मौजद थे। 

हिंदुस्तान के समाजी संगठन ने (और इसके बारे में में भ्रागे चलकर 
भ्रौर भी विचार करूंगा) हिंदुस्तानी सभ्यता को एक श्रदमुत पायदारी दे रक्‍्खी 
थी। इसने गृट्टों को-बल दिया था और उनका प्रापस का मेल पक्का किया 
था, लेकिन यही फैलाव एक घिस्तृत मेल-जोल के हक़ में बाधक साथित हुआझा । 
इसने हुनर और दस्तकारी और बनिज-व्यापार को तरकक़ी दी, लेकिन हमेशा 
एक मह॒दूद दायरे के भीतर-भीतर । इस तरह खास-खास किस्म के धंधे पुश्तैमी 
बन गए, श्रौर नए ढंग के कामों से बचने की श्रौर पुरानी लकीर पीटते रहने 
की प्रवृत्ति पैदा हुई; इससे नई प्रेरणाओों श्रौर ईजादों की तरफ़ से लोगों में 
विमुखता प्राई। इसने एक महदृद दायरे के श्रंदर कुछ श्राज़ादी ज़रूर दा, 
लेकिन एक बड़ी भ्राज़ादी को नृक़सान पहुंचाकर, श्रौर जो क्रीमत इसे चुकानी 
पड़ी वह यह थी कि बहुत बड़ी संख्या में लोग सदा-सदा के लिए समाज की 
सीढ़ी के नीचे ही हिस्से में बने रह गए और तरवक़ी करने के मौके न मिले । 
जब तक इस संगठन में तरवक़ी श्ौर फैलाव के रास्ते निकलते रहे, तब तक यह 
प्रगतिशील रहा; जब ऐसी हालत में पहुंच गया कि श्रागे फैलाव नामुमकिन 
था, तब वह थिर हो गया, प्रगतिशील न रहा प्लौर बाद में लाज़िमी तौर पर 
पीछे हटने वाला बन गया । 

इसकी वजह से चौतरफ़ा ह्ास हुआ-- विचारों में, फ़िलसफ़े मे, राज- 
मीति में, लड़ाई के तौर-तरीक़ों में, दुनिया की जानकारी शौर उससे संपक में, 
पौर मृक़ामी जज़्बे पैदा हुए, सामंतवादी भावनाएं दिखने लगीं श्लौर सारे 
हिंदुस्तान का न खयाल करके गिरोह-बंदी का खयाल किया जाने लगा भौर 
हमारा प्रथ॑-तंत्र संकुचित होने लगा। लेकिन, जैसा कि बाद के ज़माने ने 
जाहिर किया, पुराने ढाँचे में जीवनी-शक्ति बाक़ी थी, उसमें एक प्रदूभुत कस- 
इल था शौर एक लचीलापन था प्रौर झपने को वक्‍त की जरूरतों के मुताबिक 
ढ्ालने की सलाहियत थी | इसकी जजह से ही वह क्रायम रह सका झौर नए 
संपर्कों से भौर विचारों की लहरों से फ़ायद/ उठा सका शौर कुछ मानों में 
तरक्की भी कर सका | लेकिन यह तरक्की हमेशा गुज़रे हुए ज्षमाने की बहुत- 
प्री थादगारों से जकड़ी भौर बंधी रही । 
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जिस समय कि हष॑ उत्तरी हिंदुस्तान के एक बलशाली राज्य पर हुकू- 
मत कर रहा था, और चीनी यात्री श्ौर विद्वान्‌ ह्लेन-त्सांग नालंदा विद्यापीठ में 
पढ़ रहा था, उस समय इस्लाम अरब मे भ्रपना रूप घारण कर रहा था। 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक मज़हबी श्रौर राजनीतिक ताक़त की शकल में 
कराकर बहुत से नए शसके खडे करता था, लेकिन यह बात ध्यात रखने की है 
कि हिंदुस्तानी परिस्थिति में फरक ले प्राने में उसे बहुत जमाना लग गया। 
हिंदुस्तान के बीचोंबीच पहुंचने मे उसे करीब छः सदियां लग गई; श्रौर जब 
वह यहां राजनीतिक विषयों के साथ-साथ पहुंचा उस वक्‍त यह खुद बहुत कुछ 
बदल चुका था म्ौर इसके श्रलमबरदार दूसरे ही लोग थे। श्ररबवाले, जो 
कि श्रपने उत्साह की बाढ़ में, एक प्रबल शक्ति के साथ फैलकर, स्पेन से 
लेकर मंगोलिया की सरहदों तक विजयी के रूप में पहुंच गए थे झ्ौर जिन्होंने 
इन प्रदेशों मे श्रपनी शानदार संस्कृति पहुंचाई थी, खास हिंदुस्तान में न श्राएं। 
वह पच्छिमोत्त रा किनारे तक पहुंचे और वहीं तक रह गए। प्ररबी सभ्यता का 
रफ़्ता-रफ्ता ज़वाल हुआ्ला भर मध्य और पच्छिमी एणिया की तुर्की जातियां 
प्रागे श्राई । यही तुके लोग थे और हिंदुस्तानी सरहद के झ्फ़ग़ाना थे, जो कि 
हस्लाम को हिंदुस्तान में एक राजनीतिक ताक़त की हैसियत से लाए । 

कुछ त्ारीखों के सहारे यह घटनाएं हमें ठीक-ठीक समभ में झा 
जायंगी। इस्लाम की शुरुआत ६२२ ई० में पैगंबर महम्मर की मक्‍का से 
मदीना को हिजरत के वक्‍त से कही जा सकती है । मुहम्मद की मृत्यु १० साल 
बाद हुई । कुछ जमाना तो भरब में परिस्थिति को मज़बूत करने में लगा, भौर 
इसके बाद उन ब्रद्मुत घटनाश्नों का सिलसिला झाूरू हुआ जिल्‍्होंने कि इस्लाम 
का भंडा उठाने वाले प्ररबों को प्रब में मध्य एशिया तक और पच्छिम में सारे 
उत्तरी श्रफ़ीका के महाद्वीपों को पार करते हुए स्पेन श्रौर फ्रांस तक पहुंचाया । 
सातवीं सदी में भ्रौर झ्राठवीं के शुरू तक बह ईराक़, ईरान और मध्य एशिया 
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तक फैल चुके थे । ७१२ ई० में वह पच्छिमात्तर हिंदुस्तान में सिंध तक पहुंचे 
श्रौर वहीं ठहर गए । इस इलाक़ और हिंदुस्तान के ज़्यादा उपजाऊ हिस्सों के 
बीच एक बड़ा रेगिस्तान पड़ता था । पच्छिम में, अ्ररबवालों ने श्रफीक़ा और 
यूरोप के बीच के तंग समद्री रास्ते को (जो अब जिब्नाल्टर के श्राबनाय के नाम 
से मशहूर है) पार किया और ७११० में वह स्पेन में दाखिल हुए । उन्होंने 
सारे स्पेन पर क़ब्ज़ा कर लिया और पिरेनीज़ पहाड़ों को पार करके फ्रांस 
पहुचे । ७३२ में तू्स (फ्रांस) में उन्हें चाल्स मार्तेल ने हराया और उनकी 
बाढ़ रोकी । 

यह एक ऐसी क़रौम की विजय-यात्रा थी, जिसका घर भ्ररब॒के रेगि- 
सस्‍्तानों मे था और जिसने झ्रब तक तारीख में कोई बड़ा काम नही किया था, 
झ्ौर इस हँसियत से यह बहुत मार्क की थी। उन्होंने भ्रपना बड़ी शक्ति अपने 
पेग्रंबर के जोरदार और क्रांतिकारी व्यक्तित्व से श्रौर उनके इंसानी भाईचारे 
के संदेसे से हासिल की होगी। फिर भी यह खबाल गलत होगा कि अरब 
सभ्यता का इस्लाम से पहले कोई वजूद न था श्लौर वह झाप-ही-आ्राप यकायक 
उठ खड़ी हुई । इस्लामी आलिमो क। प्रवृत्ति रही हूँ कि भरब वालों के, इस्लाम 
से क़ब्ल के ज़माने को, जाहिलियत का जमाना कहकर, ऐसा जमाना बताकर 
जब कि लोगों में अज्ञान श्रौर भ्रथ-विश्वास फैला हुआ था, उसे गिराने की कोशिश 
करते हैं । और तहज़ीबों की तरह अरबी तहजीब का भी एक लंबा भ्रतीतकाल 
रहा है, श्रौर इसका सामी क़ोर्मा, यानी फ़िनीशियन, क्रेटन, चैल्डियन, और 
इम्र(नियों (की तरक्की ) से गहरा ताल्लुक़ रहा है । इस्तराईल वाले ज्यादा पभ्रलग- 
थलग रहने वाले हुए और रवादारी पसंद चैल्डियनों से श्रौर श्ौरों से उन्होंने 
ग्रपना ताता तोड़ लिया | ताहम सारे सामी इलाकों के झ्रापस के संपर्क बने 
हुए थे, श्लौर कुछ हुं५ तक उनकी एक प्राम पृष्ठभूमि थी | इस्लाम से पहलछे 
की अरब तहजीब ख़ास तौर पर यमन में पनपी । पैग्रवर के वक्‍त में भरबी 
जबान एक बड़ी तरकक्‍क्रीयाफ्ता ज़बान थी, और उसमें फ़ारसी, यहाँ तक कि 
हिंदुस्तानी लफ्ज मिल-जुल गए थे । फ़िनीशियनों की तरह प्र रब वाले भी समुद्र 
के जरिये, दूर-दराज़ का सफ़र, तिजारत करने के लिए, किया करते थे । 
दक्खिनी चीन में केटन के पास, इस्लाम से कब्ल के ज़माने में झ्रब वालों की 
मौ-प्राबादी थी । 

फिर भी यह सही है कि इस्लाम के पैग्रंबर ने अ्रपने क्रौमियों में एक 
नई जान फूंकी और उनमें विश्वास और उत्साह पैदा किया । अपने को एक 
नए दीन का अ्रलमबरदार समककर, उन्होंने श्रपने दिलों में ऐसी उमंगों 
झौर ऐसे प्रात्म-विश्वास का अनुभव किया, जेसा कि अक्सर पूरी क्रौम पर 
छा जाता हूँ और इतिहास को उलठ-पलट देता हैँ। उनकी कामयाबी की 
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यक्रीनी तौर पर यह भी वजह रही है कि पच्छिमी और मध्य एशिया श्रौर 
उत्तरी अफीका के राज्य पस्ती की हालत में थे । उत्तरी अफ्रीका में विरोधी 
ईसाई फ़िरके अ्रापस की लड़ाई में लगे हुए थे; और ताक़त हासिल करने के 
लिए लड़ी गई यह लड़ाइयां श्रतसर खूनी लड़ाइयां रही हैं। इस ज़माने में 
जिस तरह की ईसाइयत यहां फैली थी उसमें तगदिली श्रौर ग्रर-रवादारी 
नुमायां तौर पर मौजुद थी और उनमें प्ररबी मुसलमानों में बड़ा फर्क दिखता 
था, क्योंकि यह लोग इंसानी भाई-चारे का पंग़ाम लाएं थे श्रौर रवादारी बर- 
तना जानते थे | यही वजह थी कि ईसाइयों के कगड़ों से प्राजिज़ श्राकर पूरी- 
की-पुरी कौमें उनके साथ हो लीं । 

जो संस्कृति श्ररव वाले भपने साथ दूर देशों में ले गए वह खुद बराबर 
तब्दील होती और तरक्की करती रही है | इस पर इस्लाम के नए विचारों की 
छाप जुरूर थी, लेकिन इसे इस्लामी तहज़ीब का नाम देना बातों को उलभाना 
और शायद उन्हें गलत तरीक़े पर पेश करना होगा । दमिश्क में राजधानी बना* 
कर उन्होंवे जल्द ही अपने रहत-सहन के सीधे-सादे ढग छोड़ दिए श्र एक 
ज्यादा रेंगी-चुनी तहजीब को तरक्की दी। यह जुमाना भ्ररव और सीरिया की 
मिली-जुली संस्कृति का जमाना कहा जा सकता है| बाइजेंटाइन के असर भी 
उन पर पड़े लेकिन जब वह हटकर बगदाद में चले गए तो सबसे ज्यादा भ्रसर 
पुरानी ईरान की परपरा का पड़ा, भौर अरबी श्रौर ईरानी मिली-जुली संस्कृति 
ने तरक्की पाई ओर उत सारे इलाक़ों पर जिन पर कि उनका बस था, 
छा गई । 

अ्गर्चे श्ररब वालों ने दूर-दूर मुल्को पर फ़तह हासिल की थी और यह 
फतह आसानी से कर सके थे, हिंदुस्तान में वह सिध से झ्रागे न उस वक्‍त बढ़ 
सके न बाद में ही | क्या इसकी यह वजह हो प्कती है कि हिंदुस्तान इस वक्‍त 
भी इतना काफी मजबूत था कि हमलावरों को रोक सके ? गालिबन यह बात 
सही है, क्‍योंकि दूसरी तरह से उस बात की कौफियत नहीं दी जा सकती कि 
इसके कई सदियों बाद तक क्यों दर-असल कोई दूसरा हमला न हुझा । हो 
सकता है कि कुछ प्रंश में खुद भ्ररबों के श्रापस के कगड़ों की वजह से ऐसा हुश्रा 
हो । बयदाद की मरकड़ी हुकूमत से सिंध जुदा हो गया भौर एक प्राजाद 
मूसलमानी रियासत बन गया। लेकिन अगर्चे कोई हमला न हुआ्ला, फिर भी 
हिंदुस्तान और अरब के संबंध बढ़े, यात्री भ्राने जाने लगे, एलचियों का अदला- 
बदला हुआ्ना श्रौर हिंदुस्तोनी किताबें, खास तोर पर गणित श्रौर ज्योतिष की, 
बग॒दाद पहुंचीं भ्ौर उनके अर रबी में त्जुमे हुए । बहुत से हिंदुस्तानी वैद्य बग॒दाद 
गए । यह व्यापारिक और सास्कृतिक संबंध सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान से नहीं 
कायम हुए । इसमें हिंदुस्तान की दक्खिती रियासततें भी शरीक हुईं, खास तौर 
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पर राष्टूकूट, जो कि हिंदुस्तान के पच्छिमी समुद्र-तट से व्यापार किया 
करते थे । 

इस लगातार ताल्‍लूक़ की वजह से हिंदुस्तानियों का इस नए मजहूब, 
इस्लाम, से वाक़िफ़ हो जाना लाजिमी था। इस नए धर्म को फ़ेलाने के लिए 
प्रचारक भी झ्राए और उनका स्वागत भी हुआ । मसजिदें बनाई गईं । इस पर 
न तो हुकूमत ने, न जनता ने कोई एवराज किया, और न किसी तरह के 
मजहबी फ़िसाद हुए । हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा यह थी कि सभी मजहबों 
और पूजा के समी तरीकों के साथ रवादारी बरती जाय | इस तरह इस्लाम 
हिंदुस्तान में राजनीतिक ताक्रत की हैसियत से झाने से सदियों पहले मजहब की 
हैसियत से झा चुका था । 

उमया खलीफ़ाझ्रों की हुकूमत में जो प्ररबी सामाज्य क्रायम हुआ उसकी 
राजधानी दमिश्क थी और यह एक श्रालीशान .शहर बन गया । लेकिन जल्द 
ही, ७५० ई० के लगभग अ्रब्बासिया खलीफ़ा्रों ने बग् दाद को राजधानी बना 
लिया । भीतरी भगड़े पैदा हुए श्लौर स्पेन मरकड्जी सल्तनत से अलग हो गया, 
लेकिन बहुत दिनों तक फिर भी एक श्राज्ञाद शभ्ररबी रियासत बना रहा । रफ्ता- 
रफ्ता बग्रदाद की सलतनत भी कमझ्ोर पड़ी श्रौर कई छोटी-छोटी रियासतों में 
बंट गई, भ्रोर मध्य एशिया से सेलजूक तुर्को ने श्राकर बग्दाद में सियासी ताक़त 
क्रायम कर ली, अगचें खलीफ़ा उनकी मरज्जी को मानता हुश्रा श्रव भी बना 
रहा | भ्रफ़ग़ानिस्तान में सुल्तान महमूद गज़नवी नाम का एक तुर्क उठ खड़ा 
हुआ, जो कि बड़ा भ्रच्छा सिपाही था श्रौर फ़ौजी कप्तान था। उसने खलीफ़ापरों 
की कुछ परवा न की, बल्कि उन्हे ताने देता रहा । लेकिन फिर भी बग़ दाद 
इस्लामी दुनिया का सांस्कृतिक केंद्र बना रहा श्रौर दूर का स्पेन भी श्रपनी 
प्रेरणा के लिए उसका मुंह देखता । उस वक्त यूरोप विद्या, विज्ञान, कला भौर 
जिंदगी की भ्रासाइशों मे पिछड़ा हुआ था। यह अरबी स्पेन था, भ्रौर खास तौर 
पर कारडोबा की यूनिवर्सिटी थी, जिसने कि यूरोप में उस सारे प्रंघकार युग 
में ज्ञान और जिज्ञासा का दीपक जगाए रक्‍्खा, भौर उसके प्रकाश ने यूरोपीय 
अंधकार को कुछ हद तक दूर किया । 

ईसाइयों के मुसलमानों के खिलाफ़ धर्म-युद्ध (कुसेड) १०६५ ई० मे 
शुरू हुए भोर' क़रीब डेढ़ सदी तक चलते रहे। वह महज्ञ दो उग्र धर्मों, कलीसा 
झौर हिलाल की आपस की लड़ाई की हेसियत नहीं रखते थे | मशहूर इति- 
हासकार प्रोफ़ेसर जी० एम्‌० ट्रेवेलियन ने बताया है कि “यह धम्म-यूद्ध (कुसेड) 
नई स्फूति से जयते हुए यूरोप की पूरब तक पहुँचने की भाग ख्वाहिए के फ़ौजी 
झौर मद्भहवी पहलू थे। भ्रौर इन धम-युद्धों से जो १रस्कार यूरोप केकर बापस 
प्ाया वह पवित्र ईसाई घर्म की क़ायम रहने बाली भाजादी न थी, न ईसाइ- 
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यत' की एकता थो, क्योंकि इन घममम-युद्धों की कहानी ही इस बात का भुठला 
देती है । वह दर-प्रस्ल ले श्राथा ललित कलाएं श्रौर हुनर, श्राराम के साधन, 
विज्ञान, भौर मानसिक जिशासा--यानी वह सभी चीजें जिनसे कि साधु पीटर 
सबसे ज़्यादा नफ़रत करता ।” 

प्राखिरी धर्म-युद्ध (कुसेड )के एक ग़र-शानदार तरीक़े पर खत्म होने से 
पहले ही, बीच एशिया में कुछ तूफ़ानी श्लौर तहलका मचा देने वाली घटनाएं 
घटी । चंगेज खां ने बरबादी ढहाने वाला श्रपना धावा पच्छिम की तरफ़ शुरू कर 
दिया । इसका जन्म भंग्रोलिया में ११५४५ ई० में हुआ था और १२१६ में उसने 
ग्रपना यह बड़ा धावा शुरू किया, जिसने कि मध्य एशिया को एक दहकते हुंए 
बीराने में तबदील कर दिया। उस वक्‍त वह कोई नौजवान झल्हड़ न था। बुखारा, 
समरकंद, हेरात और बल्ख, यह प्रालीशान शहर, जिनमें से हर एक की श्राबादी 
दस लाख से ज्यादा थी, जलाकर खाक कर दिए गए। चंगेज़ रूस में कीव तक 
गया, फिर लौट आया । चूकि बग्रदाद उसके रास्ते में नहीं पड़ता था, इसलिए 
वह किसी तरह बच गया । १२२७ में, ७२ साल की उम्र पाकर वह मरा । 
उसके उत्तराधिकारी और आगे यूरोप तक पहुँचे और १२५८ में हलाक्‌ ने बग- 
दाद पर क़छ्ज़ा किया और विद्या और कला के एक मशहूर मरकज़ का, जहा 
कि पांच सो बरसों से दुनिया के हर एक हिस्से से श्राकर खज़ाने इकटठे हुए 
थे, ख्रात्मा कर दिया। इसने, एशिया में, भरब और ईरान की मिली-जुली 
खास तहजीब को, बड़ा धक्का पहुँचाया, श्रगर्चे यह तहज़ीब मंगोलियों के 
जमाने में भी, ज़िदा रही--खास तौर पर उत्तरी श्रफ़ीका श्रौर स्पेन में । 
आ्रालिमों के दल-के-दल अपनी किताबें लिए हुए बग्रदाद से क़ाहरा और स्पेन 
पहुँचे और इन जगहों में कला श्रौर विद्या की एक नई जागृति हुई। लेकिन 
खुद स्पेन अभ्रब वालों के हाथों से खिसक रहा था और १२३६ ई०' में कार- 
डोवा का पतन हो चुका था। इसके बाद झौर ढाई सदियों तक ग्रेताडा की 
रियासत अभ्ररबी तहजीब का चमकीला मरकज़ बनी रही । १४६२ ई० मे ग्रैनाडा 
भी फ़डिनेंड भर इसाबेला के हाथों में चला गया और स्पेन में ग्ररब। हुकूमत का 
अंत हुआ । इसके बाद अरब वालों का खास मरकज़ क़ाहरा बन गया, श्रगर्चे 
यह तुर्कों के कब्जे में आगया । भ्राटीमन तुर्कों ने १४४५३ ई० में कुस्ततुनिया को 
कर्ज में कर लिया, भ्रौर इस तरह उन शक्तियों को प्रस्तुत किया, जिन्होंने कि 
बाद में यूरोपीय नव-जागृति को जन्म दिया । 
- एशिया और यूरोप में, मंगोलों की यह विजयें युद्ध की कला में एक 
नयापन पेक्ष करती हैं । लिडेल हार्ट का कहना हैँ कि “जहां तक दुश्मन को हेरत 
में डाल देने भ्रौर तेज़ हरकत की बात है, जहां तक फ़ौजी हिफमत और बग्नैर 
छमना किए हुए हमला करने की तरकीब का मामला दै, उनके (मंगोलों के) 


नए मसले श्छह 


हमले तारीख में श्रपमा सानी नहीं रख ते ।” चंगेज़ खरा श्रगर दुनिया का सबसे 
बड़ा फ़ौजी नेता नहीं है तो बिला-क्षबहा सबसे बड़े नेताशों में से एक है । उसके 
' झौर उसके शानदार वारिसों के आगे एछ्षिया भ्रौर यूरोप की बहादुरी तिनके 

की तरह थीं, और इसे महज एक इत्तिफ़ाक़ समभना चाहिए कि पच्छिमी झोर 
बीच का यूरोप फ़तह होने से बच गया । इन मंगोलों से, यूरोप ने, फ़ौजी हिक- 
मत और लड़ाई की कला के बारे में, नए सबक साखे। इन मंगीलों के जरिये 
बारूद का इस्तेमाल, भी, जो कि चीन की चीज़ थी, इन्होंने जाना । 

मंगोल हिंदुस्तान में नहीं श्राएं। वह सिंध नदी तक श्राकर रुक गए और 
दूसरी जगहों पर जाकर उन्होंने फ़तहें हासिल कीं। जब उनकी सल्तनत ख़त्म 
हुई, तो एशिया में कई छोटी-छोटी रियासतें क्रायम हुईं, और फिर १३६६ 
ई० में, त॑मर ने, जो कि तुर्क था और मां का तरफ़ से चंगेज़ खां का औौलाद 
होने का दावा करता था, चंगेज़ के कारनामों को दृहराने की कोशिण की । उसकी 
राजधानी, समरकंद, फिर एक सल्तनत का सदर मक़ाम बनी, ग्रगर्चे यह धल्त- 
नत ज़्यादा दिनों की नहीं थी । तैमूर की मौत के बाद, उसके वारिसों की दिल- 
घस्पी फ़ौजी कारनामों में कम रही, बल्कि वह शांति की जिंदगी बसर करने 
भौर कलाओं को तरक्की देने में ज़्यादा लगे रहे । मध्य एशिया में तैमूरियों के 
नाम पर मणहूर एक नई जागृति हुई भर इस फिज़ा में तमूर के एक वंशज, 
बाबर, ने जन्म लिया, झौर बड़ा हुआ्ना | घाबर हिंदुस्तान में मुग़ल-बंश का 
कायम करने वाला था; वह शानदार मुग़लियों में पहला था। दिल्‍ली उसने 
१५२६ में जीता । 

चंगेज़ खां मूसलमान नहीं था, जेसा कि कुछ लोग इसलिए खयाल 
करते हें कि उसका नाम इस्लाम से मिल-जल गया है । कहा जाता है कि घह 
शामाई मजहब का मोनने वाला था, जां कि एक श्रासमानी मज़हब था। यह 
मजहब क्या था में नही जानता, लेकिन ताम से लाजिमी तौर पर उस लफ़्ज़ 
की तरफ़ ध्यान जाता हैं जो कि प्ररब वालों ने बौद्धों के लिए दे रकक्‍्खा था, 
पानी णामानी, जो कि संस्कृत श्रमण से निकला है। उस ज़माने में बौद्ध धर्म 
के बिगड़े हुए रूप एशिया के मुख्तलिफ हिस्सों में फैले हुए थे, श्रौर इन हिस्सों 
में मंगोलिया भी था; श्रौर यह मुमकिन है कि चंगेज़ खां इनके असर में पला 
हो । यह एक बड़ा भ्रटपटा खयाल हे कि इतिहास का सबसे बड़ा फ़ौजी विजेता 
शायद किसी तरह का बौद्ध था ।' 

१ एक तरह का शासानी या शासाई भत अब भी प्राक्टिक प्रदेदा के 
साइवीरिया, संगोलिया और सोवियत सध्य एशिया के तस्ना-तुया में चलता 
है । इसका आधार प्रेतात्माओों में पुरे तौर प्र विष्वास पर जान पढ़ता है 


१६७० हिंदुस्तान की कहानी 


मध्य एशिया में, श्राज भी, बड़े विजेताओं में चार के नाम किस्से- 
कहानियों तक में चलते हें और याद किए जाते हं-“सिकंदर, सुल्तान महमूद, 
चंगेज़ खां भौर तेम्र । इन घारों के साथ भ्रब एक पांचवां नाम जोड़ने की 
जरूरत है, जो कि एक दूसरे ही किस्म का भ्रादमी था, एक दूसरे ही मैदान 
का लड़ाका शौर विजेता था, जिसके नाम के गिर्द क्रिस्से-कहानियां बनने लग 
गई हैं, यानी लेनिन । 

२ ; अरबी सम्यता के फूल का खिलना और 
हिंदुस्तान से संपर्क 

एशिया श्रौर श्रफ़्ीका के बड़े हिस्से श्रौर यूरोप का एक टुकड़ा जीत 
लेने के बाद प्ररव वालों ने शपने दिमाग को, दूसरे ही मंदानों में, फतह हासिल 
करने के लिए फेरा। सल्तनत मज़बत की जा रही थी, बहुत से नए मुल्क 
उसकी नज़र के दाधरे में श्रा चुके थे और वह इस दुनिया भ्रौर उसके तरीकों 
को जानने के व्वाहिशमंद थे । आठवीं झ्रौर तवीं सर्दियों के अरब वालों में बड़े 
मार्क की मानप्तिक जिज्ञासा, विवेकपूर्ण चितन भ्ौर वैज्ञानिक जाँच की भावना 
मिलती हूँ । प्राम तौर पर, किसी भी मज़हब में, जिसकी बुनियाद, निर्दिबत 
विचारों प्रौर यक्रीनों पर होती है, शुरू के दिनों में प्रबल विश्वास रहता हैं 
श्रौर उससे इधर-उधर हटना नही पसंद किया जाता न उसे प्रोत्साहन दिया जाता 
है । यह विश्वास श्ररब वालों को दूर-दूर तक छे गया था भौर उनकी विजय- 
पूर्ण सफलता ने ही उतके विश्वास को भौर भी गहरा बना दिया होगा । फिर 
भी हम पांते हैं कि वह मजहबी श्रक़ीदों प्रौर हठवाद की हृद को लांघकर, 
जड़वाद के सिद्धांतों पर भी सो विचार करते हैं और भ्रपनी स्फूर्ति भोर 
उत्साह को साहसी विचार की तरफ़ मोड़ते हैँ। भ्ररब यात्री, जो कि अपने 
ढंग में बेजोड़ थे, दूर मुल्कों में यह जानने भौर समभने के लिए जाते हूँ कि 
वहां के लोग क्या कर-घर या विचार कर रहे हें श्रौर उनके फ़िलसफ़े, विज्ञान 
झौर रहन-सहन का क्या रवैया है, भौर इसी के बाद वह प्पने खयालों को 
तरक्की देते है । बाहर से विद्वात्‌ बुलाकर बगदाद में लाए गए, धौर किताबें 


भ्ौर बौद्ध धर्म से इसका कोई भी ताल्लुक नहीं हैं। लिकिन हो सकता है कि 
बहुत पुराने जमाने में बौद धर्म के” किसी बिगड़े हुए रूप का इस पर भसर 
पड़ा हो और बाद में बह मुकामो प्रादिस ध्ंध-विश्वासों से मिल-जुल गया हो । 
तिब्बत में, जो कि माना हुप्रा बोद्ध मुल्क है, एक अपने ही ढंग को ओड़ धर्म 
रायज है, जिसे कि लामा मत कहते हैं । मंगोलिया में भी जहां कि शञासानी मत 
का प्रचार है, बौद्ध परपरा जीवित है। इस तरह उत्तरी मध्य एशिया में विध्वास 
के प्रनेक दर्जे मिलेंगे जो बड़ धर्म से लेकर आदिम विश्वातों तक पहुंचते हैँ। 


नए मसले २८१ 


मंगाई गईं भशौर खलीफा प्रल-मंसूर (भाठवीं सदी के बीच में) ने खोज और 
तर्ज में के इदारे कायम किए जहां कि यूनानी, सिरियन, जेंद, लातीनी झौर 
संस्क्ृत से तर्जूमे किए जाते थे। सिरियन, एशिया माइनर और लेवांट के पुराने 
मठों की पांडलिपियों के पाने के लिए खूब छान-बीन हुई । ईसाई पादरियों ने 
सिकंदरिया के पुराने विद्यालयों को बंद कर दिया था भर वहां के विद्वानों 
को मिकाल दिया था। इनमें से बहुत से देश-निकाले लोग ईरान झौर दूसरी 
जगहों में चले गए थे । भ्रब उन्हें बगदाद में पनाह मिली भौर वह श्रपने साथ 
यूनानी फ़िलसफ़ा और विज्ञान और गणित हे आए--यानी श्रफ़्तातुन झौर 
प्ररस्तू, बतलीमूस भ्रौर उक्लैदिस से यहां के लोगों का परिखय कराया । यहां 
पर नस्तूरी और यहूदी विद्वान्‌ भौर हिंदुस्तानी वंद्य, फ़िलसूफ़ श्लोर गणितञ्ञ 
मौजूद थे। यह हालत हारूं रणीद और अ्रल-मामून (भ्राठवीं श्रौर नवीं 
सदियों में) खलीफ़ाओों के ज़्मान तक चलती रही भश्रोर तरक्क़ी करती रही, 
झौर बगदाद सभ्य दुनिया का सबसे बड़ा झआालिमों का सरकज़ बन गया । 

इस ज़माने में हिंदुस्तान से इसके बहुत से संपर्क रहे श्रौर भ्ररब वालों 
ने हिंदुस्तानी गणित, ज्योतिष श्रौर औषध विद्या से बहुत कुछ हासिल किया। 
झौर फिर भी, ऐसा जान पड़ता हूँ कि इस संपर्कों के लिए प्रेरणा खास तौर 
पर झरबों की थी, श्ौर प्रगर्चे भ्ररवों ने हिंदुस्तान से बहुत कुछ सीखा, हिंदु- 
स्तानियों ने भ्ररबों से ज्यादा नहीं सीखा। हिंदुस्तानी अपने घमंड में डूबे, 
प्रलग-धलग भ्रौर जहाँ तक हो सका श्रपने ही खोल के भीतर समाए रहे | यह 
एक बदक़िस्मती की बात है, क्योंकि बगृदाद श्रौर भ्ररब्वी नवजागृति के दिमागी 
खमार ने हिंदुस्तानी दिमाग को ठीक उस क्क्‍त जगाया होता जब कि वह भ्रपनी 
रघनात्मक शक्ति बहुत कुछ खो रहा था। मानसिक जाँच-पड़ताल की इस 
भावमा को झौर भी पुराने ज़माने के हिंदुस्तानियों ने श्रपसे विचारों के अनु- 
कूल पाया होता । 

घगदाद में, हिंदुस्तानी इल्म और विज्ञान के पढ़ने को, बलशाली बर- 
मभक धराने वालों ने, जिनमें से कि हार रश्ीद के वज्जीर होते रहे हें, बड़ा 
प्रोत्साहन दिया | यह घराना शायद पहले बौद्ध धर्म का मानने वाला था भौर 
इसने बाद में मज्ञहत्र बदल लिया था। हारूं रशीद की किसी बीमारी के मौके 
पर सणक नाम का एक वेद्य हिंदुस्तान से बुलाया गया । सणक बगदाद में बस 
गया भौर एक बड़े पभ्रस्पताल का व्यवस्थापक बना दिया गया। भरबी लेखकों 
का कहना है कि मणक के प्रलावा उस बकस बगदाद में छः धौर हिंदुस्तानी वेच्य 
रहा करते थे। ज्योतिष में प्ररवों से हिंदुस्तातियों भौर सिकंदरिया बालों, 
दोनों, से भागे तरक्की की और दो नाम उनके यहाँ मणशहू र हें--भ ल-छवारिज्मी, 
जो कि तबीं सदी का गणितज्ञ झौर नजूमी था, झोौर उमर खस्याम, जो कि 
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बारहवीं सदी में कवि भौर नजूमी दोनों हेसियतों से मशहूर हुप्ना। श्रौषध 
शास्त्र में, भरब चिकित्सक झौर जर्राह एशिया और यूरोप में मशहूर थे। इन 
में से सबसे मशहूर बुखारा का इब्नसीना था जो कि हकीमों का बादशाह कह- 
-लाया है । उसकी मृत्यु १०३७ ई० में हुई। झरब विचारकों झौर फ़िलसूफों 
में एक बड़ा नाम अबू नस्र फ़ाराबी का है । 

फ़िलसफ़े में हिंदुस्तान का असर ज़्यादा हुआ नहीं जान पड़ता । फ़िन्न- 
सफ़े और विज्ञान, इन दोनों के लिए श्ररव वाले यूनान और पुराने सिकंदरिया 
के विद्यालयों की तरफ़ भुकते थे । भ्रफ़तातुन और ख़ास तौर पर भ्ररस्तू ने 
झरब खयाल पर गहरा भ्रसर डाला है और भ्रब तक इस्लामी मदरसों में उनकी 
पढ़ाई, मूल की मदद से नहीं बल्कि श्ररबी दरहों के ज़रिये, खास मज़मूनों की 
हँ सियत से, होती है। सिकंदरिया की नौ-प्रफलातूनियत का श्रसर भी गब्ररबी 
दिमाग पर हुझ्ला भौर यूनानी फ़िलसफ़ें के जड़वादी खयाल भी भ्ररबों तक पहुंचे 
और इससे उनके यहां बुद्धिवाद श्लौर जड़वाद की शुदरुभ्रात हुई। जड़वादियों 
ने मज़हब से क़रीब-क़रीब क़तई इंकार किया है । जो बात गौर करने की है 
वह यह हैँ कि बग॒ृदाद मे इन मख्तलिफ़ श्रौर विरोधी सिद्धातों पर बहस-मुवा- 
हसा करने की पूरी झाज़ादी थी। मज़हब और अक्ल के बीच का यह मुबाहसा 
श्रौर कगड़ा बगृदाद से सारी भ्ररबी दुनिया में फंला और स्पेन तक पहुंचा । 
खुदा की सीरत के बारे मे मुबाहसे हुए और यह बताया गया कि उसमें उस 
तरह के किन्‍्हीं गुणों का श्रारोप नहीं हो सब ता, जिनका उसमे होना कहा 
जाता हूँ। यह गुण इंसानी हेँं। यह कहा गया कि खुदा को रहीम या नेक 
बताना उतनी ही पस्त और ला-मज़हब बात होगी जितना कि यह कहना 
कि उसके दाढ़ी है । 

बुद्धिवाद से भौतिकवाद झौर संदेहवाद का रास्ता खुला । लेकिन 
बग़दाद की पस्ती श्रौर तुर्की ताक़त की तरक्क़ी के साथ-साथ बुद्धिवादी जिज्ञासा 
की भावना मंद पड़ गई। लेकिन अ्ररबी स्पेन में यह फिर भी जारी रही श्ौर 
स्पेन का एक मशहूर भ्रबी फ़िलसूफ़ तो मज़हब से इन्कार करने की हद तक 
पहुँचा । यह इब्नरदद था, जो कि बारहवीं सदी में हुआ्ना है। बताया जाता है कि 
उसने कहा था कि उसके जमाने के सभी मज़हब या तो बच्चों के लिए या 
बेवकफ़ों के लिए हैं या ऐसे हें कि उन पर भमल नहीं किया जा सकता । उसने 
दर-प्रस्ल ऐसा बयान किया या नहीं, यह कहा महीं जा सकता, लेकिन जो परं- 
परा है उससे पता चलता है कि वह किस तरह का श्रादमी था, झभौर भ्रपने 
विध्वासों के लिए उसने तकलीफ सहीं | श्लौरतों को जनसाधारण के कामों में 
हिस्सा छेने का मौक़ा मिलना चाहिए, इसके हक में उसने ज्ोरों से लिखा है 
झौर कहा हे कि वह इन कामों को पूरी तौर पर भ्रंज़ाम दे सकती हें । उसने 





नए मसले शषरें 


यह भी सुझाव दिया हैं कि ऐसे लोगों को, जिनका इलाज नहीं हो सकता, श्रौर 
इसी तरह के दूसरे लोगों को मिटा देना चाहिए क्योंकि वह समाज पर एक 
बोझ हें। स्पेत उस वक्‍त यूरोप के श्रौर इल्मी मरकज़ीं से बहुत प्रागे बढ़ा हुआा 
था, और कारडोबा के श्ररबी और यहूदी आलिमो की पेरिस में और दूसरी 
जगहों में बड़ी कदर होती थी। टोलेडो के सईद नाम के एक श्ररवी लेखक ने 
पिरेनीज के उत्तर में रहने वाले यूरोपियनों का इस तरह बयान किया है : “बह 
ठंडी प्रकृति के होते हैं श्ौर उनमे पुख्तगी कभी नहीं आती । वह क़द के लंबे 
श्रौर रंग के गोरे-चिंट्रे होते है, लेकिन उनमें श्रक्ल की तेजी श्ौर दिमागी यूक- 
बूभ नही होती ।' 

पच्छिमी श्रौर मध्य एशिया में भ्रदवी तहज़ीब ने जो फूल खिलाए 
उनकी प्रेरणा अरबी और ईरानी, इन दो आधारों से मिली । दोनों श्रापस में 
खूब घुल-मिल गए श्रौर उन्होंने खयाल का ज़ोर पैदा किया भ्रौर ऊंचे दर्जे के 
लोगों के ऊचे रहन-सहन की हालत पैदा की। भ्ररबों से ताक़त और जाँच की 
भावना आई, ईरानियों ने जिंदगी के लुत्फ़ श्लौर कला और असाइशों को पेश 
किया । तुर्की हुकूमत में ज्यों-ज्यों बगदाद की तनज्जुली हुई त्यों-त्यों बुद्धिवादी 
और जिज्ञासा की भावना भी मिटी । चंगेज़ खां और मंगोलों ने इन सभी का 
खात्मः कर दिया । सौ साल बाद मध्य एशिया फिर जगा श्रौर समरकंद और 
हेरात चित्र-कला और वास्तु-कला के केंद्र बने भौर उन्होंने भ्ररव और ईरान की 
भिली-जूली सभ्यता की परंपरा में फिर से कुंछ जान फूंकी । लेकिन अरबी 
बुद्धिवाद श्र विज्ञान फिर न जगे । इस्लाम एक ज़्यादा सख्त श्रौर बेलोच मज- 
हब बन गया जो कि फ़ौजी फ़तहों के लिए माफ़िक पड़ता था, दिमागी फ़तहों 
के लिए नहीं । एशिया में इसके खास नुमाइंदे अरब वाले न रहे बल्कि तुक॑' 
श्रौर मंगोल (जो बाद में हिंदुस्तान में जाकर मुग़ल कहलाए) बने, और कुछ 
हद तक श्रफ़ग्रानी | पच्छिमो एशिया के यह मंगोल मुसलमान हो गए थे; सुदूर 
पूरब में श्रौर बीच के इलाकों में बहुत से बौद्ध बन गए थे । 


३ ६ महमूद गुजनवी और अफुगानी 
आठवी सदी के शूरू मे, ७१२ ई० में, भ्ररव वाले सिंध पहुंचे थे भौर 
उन्होंने यहाँ अधिकार कर लिया था। वहीं वह ठहर गए | क़रीब पचात 


१ सेंने अ्रक्सर तुर्क या तुर्की लक्जु का इस्तेमाल किया है। इससे घोलखा 
हो सकता है क्योंकि 'तुर्क' से जब तुकों के लोगों से मतलब लिया जाता है, जो 
कि ओसमानली या आटोसान तुकों की झलोलाद हे । छेकिन ओर तरह के तुर्फ 
भी थे--सेलजुक बगेरह्‌ । मध्य एशिया, चोनी तुक्िस्तान यस्तेरह की सभो 
तूरानी जातियां तुक या तुर्की कहला सकतो हूँ । 


रद हिंदुस्तांन की कहानी 


साल के भीतर खुद सिंध अश्ररबी सल्तनत॑ से प्नलहदा हो गया, अ्गर्ष यह एक 
छोटी ग्राज्ाद मुसलमान रियासत की हैसियत से बना रहा। क़रीब तीन सौ 
साल बाद तक फिर कोई भ्ौर हमला या धावा हिंदुस्तान पर न हुआ । १००० 
ई० के घास पास, श्रफ़गानिस्तान में गृज़नी के सुल्तान महमूद ने, जो कि तुर्क 
था, और जिसने कि मध्य एशिया में श्रच्छी ताकत बना ली थी, हिंदुस्तान पर 
घावे शुरू किए । ऐसे बहुत से धावे हुए भौर यह धावे खूं-नाक भ्रौर बे-दर्दी 
के थे, श्रौर हर मौक़े पर महमूद अश्रपने साथ लूट का बड़ा खज़ाना ले गय । 
उसी ज़माने के एक अभ्रालिम, खीवा के रहने वाले श्रल्बेरूनी ने, इन हमलों का 
बयान किया है : “हिंदू धूल के कनों की तरह चारों तरफ तितर-बितर हो गए, 
श्र लोगों के मुंह में किसी पुराने किस्से की तरह उनकी याद रह गई। जो 
तितर-बितर होकर बच रहे वह सभी मुसलमानों की तरफ़ हृद दर्ज की नफ़रत 
से देखते हें ।” इस शायराना बयान से हमें उस झ्राफ़त का कुछ पअ्ंदाज़ मिलता 
है जो महमूद ने ढाई थी, ताहम हमें यह याद रखना चाहिए कि महमूद ने 
उत्तरी हिंदुस्तान के सिर्फ़ एक टुकड़े को छ॒ुम्ना और लूठा था, जो कि उसके धावे 
के रास्ते में पड़े थे । सारा-का-सारा मध्य, पूरबी और दक्खिनी हिंदुस्तान उससे 
बिलकुल बच गया था| 

उस वक्त और बाद में भी दक्खिन हिंदुस्तान में जबर्दस्त बोल साम्रा- 
ज्य की हुकूमत थी, जिसने कि समुद्री रास्तों को क़ाबू में कर रक्खा था, और 
जो जावा में श्री विजय तक श्रौर सुमात्रा तक फेला हुआ था। पूरबी समुद्र के 
देशों में हिंदुस्तानी नौ-प्राबादियां भी तरक्की पर श्रौर बलशाली थीं। उनके 
श्रौर दक्खिनी हिंदुस्तान के बीच समुद्री ताक़त बढ़ी हुई थी । लेकिन यह हिंदु- 
स्तान को खुइकी की राह होने वाले हमले से न बचा सकी । 

महमूद ने पंजाब और सिंध को श्रपने राज्य. में मिला लिया और वह 
हर हमले के बाद ग़जनी लौट जाता रहा । वह कश्मीर न जीत पाया | इस 
पहाड़ी देश ने कामयाबी के साथ उसे रोका श्रौर मार भगाया । उसे राजपृताने 
के रेगिस्तानी प्रदेश में भी गहरी हार खानी पड़ी जब कि वह काठियावाड़ में 
सोमनाथ से वापस भा रहा था।' यह उसका गझाखिरी धावा था और इसके 
बाद बह फिर न लोटा । 

१ इस हार के बारे में, “तारीखे-सोरठ” (रणछोड़जो असर जी हारा 
झ्रनूदित, बंबई, १८८२) नाम के एक पुरानें फारसी इतिहास में एक श्रजीब 
बधात आया हे (पृष्ठ ११२) : “शाह सहम्भद ने घबड़ाहुट में भाग कर 
झपनी जान बचाई, लेकिन उसके बहुत से साथी, मर्द शोर औरत, पकड़ लिए 
गए 'तुर्क, अफूगान और सुगल झ्रोरत कवियों से, श्रगर वहु क्‍्यारी हुई तो, 


नए मसले र्प 


महमूद मज़हबी भ्रादमी होने के बनिस्वत कहीं ज््यादा लड़ाका था, 
झ्रौर बहुत से भ्ौर विजेताओं की तरह उसने श्रपनी फ़तहों में मज्जहब के नाम 
से फ़ायदा उठाया। उसके लिए हिंदुस्तान महज़ एक ऐसा मुल्क था, जहां से 
वह माल और खजाना लूठ कर श्रपने देस में पहुंचा सकता था । उसने हिंदु- 
स्तान में एक फौज मरती की और उसे अपने एक महछाहुर सिपहसालार की 
मांतहत, जिसका कि नाम तिलक था, श्लौर जो कि एक हिंदुस्तानी और हिंदू 
था, कर दिया। इस फ़ौज का इस्तेमाल उसने खुद अपने मज़हब वालों के 
ख़िलाफ़ मध्य एशिया में किया । उसकी यह बड़ी ख्वाहिश थी कि अपनी राज- 
धाती गजनी को मध्य भ्रौर पबच्छिमी एशिया के बड़े शहरों के मुकाबले का बना 
दे, और इसलिए वह हिंदुस्तान से बहुत से कारीगर श्लौर मेमार ले गया था । 
इमारनों के बनाने में उत की दिलचस्पी थी, और दिल्‍ली के क़रीब मथुरा 
छहर का उस पर बड़ा भ्रसर पड़ा | इसके बारे में उसने लिखा :' “यहां हज़ारों 
इमारतें हें जो कि मजहबियों के मज़हब की तरह मज़बूत है; यह ममकिन नहीं 
कि उसका यह हालत करोड़ों दीवार के खर्च किए बग्रैर हुई हो, और इस 
तरह का दूसरा शहर दो सो साल से कम ज़माने में नहीं तैयार हो सकता ।” 

लड़ाइयों के बीच फ़ुरसत के वक्‍तों में महमूद की दिलचस्पी इस बात 
में थी कि अपने देस की तहज़ोबी रुकानों को तरक्की दिलाए, और उसने 
प्रपने यहां बहुत से मशहूर लोगों को इकट्ठा कर लिया था। इनमें से मशहूर 
फ़ारसी कवि फ़िरदौसी भी था, जिसने कि 'शाहनामा' रचा था, और जिसकी 
कि बाद मे महमूद से अतबन हो गई थी । झ्रल्बेरखनी, जो कि यात्री और 
ग्रालिम था, उसका समकालीन हुग्रा है, और इसने प्रपनी किताबों में उस 
वक्‍त के मध्य एशिया के और पहलु्रों की कांकी पेश का हे | खीवा में उसका 


हिंदुस्तानी सिपाहियों ने ब्याह कर लिए...झोरों के पेट जुलाब भोर रेचक 
दवाएं देकर साफ किए गए, झोर उसके बाद कंदियों का उसी वर्ग के लोगों के 
साथ ब्याह कर दिया गया ।” “नीचे वर्ग को औरतें तीचे वर्ग के लोगों से 
इयाही गईं । शरीफ श्रादसियों को वाढ़ियां मुंडवा दी गई झोर वह राजपूतों की 
शेखाबट झौर बढिल जांतियों में शरोक कर लिए गए; और नीचे वर्ग के लोग 
कोलियों, खांतों, बबरियों भौर मेरों को जातियों में मिला लिए गए ।” मेने 
खुद 'तारीखें-सार5' नहीं देशी हे ओर कह नहीं सकता कि इसे कहां तक 
प्रामाणिक माना जा सकता है। मेंने यह उद्धरण के० एम० मुझी की किताब 
“वि ग्लोरी देट बाज गुजेर बेश' से लिया हे (भाग ३, पृष्ठ १४०) । विदेशियों 
के राजपुतों के फ्रिकों में मिला लेन का हंग दिलचस्प है, शोर यह बात कि 
झादियां तक हुई । शुद्धि का जो तरीका बताया गया है, वह भ्रजीब है। ५ 


शेष हिंदुस्तान की कहानी 


जन्म हुप्रा था, लेकिन वह फ़ारसी खानदान का था। वह हिंदुस्तान श्राया श्रौर 
यहां उसने खुब यात्राएं कीं । वह दक्खिन के चोल राज्य के भ्राबपाशी के बड़े 
कामों के हाल बताता है, प्रगयें इसमें शक है कि वह खुद दविखन हिंदुस्तान गया 
भी था। उसने कौ्मीर में संस्कृत सीखी झौर हिंदुस्तान के मज़हब, फ़िलसफे, 
विज्ञान और कलाओों की जानकारी हासि ल की। इससे कब्ल उसने यूनानी फ़िलसफ़े को 
पढ़ने के लिए यूनानी जबान भी सीखी थी। उसकी किताबे न मह॒ज्ञ मालूमात का 
एक खजाना हूँ, बल्कि उनसे हमें यह भी पता चलता है कि किस तरह लड़ाई 
और लूट मार धौर क़त्ल के जमाने में भी सब्र के साथ लोग इल्म हासिल करने 
में लगे रहते थे और किस तरह एक मुल्क के लोग दूसरे मुल्क वालों की बातों 
को उस वक्‍त भी समभने की कोशिश मे लगे हुए थे जब कि जोश और गुस्से 
ने उनके भ्रापस के संबंध को तीखा बना दिया था | इस जाष् श्रौर गुस्से ने, 
बिला-छुबहा, दोनों ही तरफ़ के लोगों की बुद्धि को मद कर दिया था झौर हर 
एक अपने को दूसरे से, ऊंचा खयाल करता था। हिदुस्तानियों के बारे में अल्बे- 
रूनी कहता है कि वह “गर्वीले, मूखंता पूर्ण घमंडी, श्रपने में संतुष्ट और 
बेवकफ़ हें” भौर उनका यकीन हूं कि “उनके मुल्क जेसा दूसरा मुल्क नहीं, 
उनकी कौम जेसी दूसरी क्रौम नहीं, उनके राजों जैसे दूसरे राजे नहीं झऔर 
उनके विज्ञान जैसा दूसरो का विज्ञान नही ।” शायद यह लोगो के रुख का 
काफ़ी सही बयान हैं । 

महमूद के हमले हिंदुस्तान के इतिहास की एक बड़ी घटना हैं, प्रगर्चे 
सियासी तोर पर सारे हिंदुस्तान पर कुछ ज़्यादा अप्तर नहीं पड़ा भर हिंदुस्तान 
का खास हिस्सा अछूता रह गया । उनसे उत्तरी हिंदुस्तान की कमजोरी और 
जवाल का पता चलता है भौर भरल्बवेरूनी के बयान इस बात पर और भी 
रोशनी डालते हूँ कि उत्तर और पच्छिम में राजनीतिक हालत कैसी बिगड़ी 
हुई थी । पच्छिमोत्तर से होने वाले यह बार-बार के हमले हिंदुस्तान के बंधे 
हुए विचार और श्रथ॑ तंत्र में बहुत से नए तत्त्व लेकर भ्ाए | सब से ख़ास बात 
यह है कि वह यहां इस्लाम को ले श्राएं, जो कि पहली बार बेरहम फ़ौजी 
फ़तहों के साथ यहां भ्राया । अ्ब तक, क़रीब तीन सौ साल क़ब्ल से, इस्लाम 
यहां ज्ञांति के साथ, एक मजहब की हँसियत से आया था, श्रौर उसने बिना 
ऋगड़े-फ़साद के, भप्रपनी जगह भर मजहुबों के साथ-साथ बना ली थी। उसके 
इस नए तरीके ने लागों में जबदस्त मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाएं पैदा की भौर 
उनके दिलो में कडुप्रापन भर दिया । एक नए मजूहब से कोई एतराज न था, 
लेकिन भ्रगर कोई चीज जबद॑स्ती उनके रहन-सहन के ढंग मे ख़लल डाले भ्रौर 
उसे उलट-पलट दे तो इसके खिलाफ़ उनके दिलों में गहरा विरोध था । 

यह याद रहे कि हिंदुस्तान बहुत से मजहबों का मुल्क रहा है, बावजूद 


तए मसले २८७ 


इसके कि हिंदू मजहब प्रपनी मुख्तलिफ़ शकलों में हावी रहा हो। जैन धर्म 
और बौद्ध धर्म को छोड़ दिया जाय, जो कि ज़्यादातर हिंदू धर्म में जक़्ब हो 
गए थे, तो भी ईसाई श्रौर इब्बानी मज़हब रह जाते हें। यह दोनों मजहब 
हिंदुस्तान में गालिबन ईसा से बाद की पहली सदी में आए थे, और दोनों ने' 
इस मुल्क मे जगह कर ली थी । दक्खिन हिंदुस्तान में बहुत से सिरियन ईसाई 
झ्रौर नस्तूरी थे, और वह इस देश के वैसे ही अंग थे जैसे भौर लोग थे । यही 
हाल यहुदियों का था, भौर ज्रथुष्ट्‌ के भ्रनुयायियों के उस छोटे से दल का भी 
था, जो कि ईरान से सातवीं सदी में हिंदुस्तान भ्राए थे। श्रौर यही हालत बहुत 
से मुसलमानों की भी थी जो कि उत्त र-पच्छिम से श्राकर पच्छिमी समुद्र-तट 
पर बस गए थे । 

महम्‌द विजेता की हैसियत से आया और पंजाब उसकी सल्तनत का, 
एक सरहदी सूबा बन गया । फिर भी जब वह वहां का शासकबन बैठा तो उसके 
पहले के तरीकों को दूर करने भौर कुछ हद तक सूबे के लोगों की खुणी हासिल 
करने की कोशिण की गई। उनके रहन-सहन में प्रब इतना दखल नहीं दिया 
जाता था, श्रौर फौज में श्रौर हुकूमत में ऊंचे-ऊंचे झोहदों पर हिंदू मुकरेर किए 
जाने लगे थे । महमूद के जमाने में इस तौर की श्रुआत भर हो पाई थी; 
बाद में इस रुकात ने और तरक्की की । 

महमूद १०३० ई० में मरा । उसकी मौत के बाद एक सौ साठ से 
ज्यादा सालों तक कोई दूसरा हमला न हुझा श्रौर न॒ तुर्की हुकूमत पंजाब से 
प्रागे बढ़ी । इसके बाद, शहाबृद्वीन गौरी नाम के एक भफ़गान ने ग्रज़नी पर 
कब्जा कर लिया और ग़ज़नवियों की सल्तनत का खात्मा हुश्रा | उसने पहले 
लाहौर पर धावा किया, फिर दिल्‍ली पर, लेकिन दिल्ली के राजा पृथ्वीराज 
चौहान ने उसे पूरी तरह से हरा दिया । शहाबुद्दीन प्रफ़गानिस्तान वापस चला 
गया श्रौर दूसरे साल फिर एक नई फ़ौज लेकर हिंदुस्तान में उतरा | इस बार 
उसकी जीत हुई श्रौर ११६२ में वह दिल्ली के तख्त पर बंठा। 

पृथ्वीराज एक लोकप्रिय नायक है भौर गीतों झौर कहानियों में भ्रव 
भी मषणहूर है, क्योंकि साहसी प्रेमी हमेशा हर-दिल भ्द्धीज़ होते हैं । वह प्रपनी 
प्रेमिका को उसके पिता, कन्नौज के राजा जयचंद के महल से भगा लाया था 
झौर बहुत से छोटे-छोटे राजों को, जो उसको बरने के लिए भाए थे, 
चुनौती दी थी। थोड़े वक्त के लिए उसने भ्रपनी प्रेमिका को ज़रूर पा लिया 
था, लेकिन इसका नतीजा यह हुआ कि एक दक्तिशाली शासक से उसकी लड़ाई 
छिड़ गई झौर दोनों तरफ़ से बहुत से योद्धा काम श्ाए | दिल्‍ली झौर मध्य 
हिंदुस्तान के बहादुर आपस की लड़ाई में लग गए भ्रौर बहुत खून-खराबा हुभा | 
हुस तरह एक भौरत की खातिर पृथ्वीराज ने भपना जान मंवाई प्ौर भपना 


के 


शब्द... हिंदुस्तात की कहाती 


वख्त खोया, भौर दिल्‍ली, जो कि एक सल्तनत की राजधानी थी एक विदेशी 
हमलावर के हाथ में खली गई। लेकिन उसकी प्रेम कहानी भ्रव भी कही जाती 
है भौर उसे नायक गिना जाता है मौर जयचंद को क़रीब-करीब देक्ष-ही 
समका जाता हूँ । 

दिल्‍ली की इस फ़तेह के यह मानी नहीं थे कि सारा हिंदुस्तान फ़तेह 
हो गया । चोल-वंशध दक्खिन में भ्रव भी दाक्तिशाली था श्रोर दूसरी खुद- 
मुख्तार रियासतें भी थीं। भ्रफ़ग़ानों को दक्खिन हिंदुस्तान के क््यादातर हिस्से 
में भ्रपनी हुकूमत फेलाने में भोर भी डेढ़ सदी लग गई। लेकिन दिल्‍ली में 
नई हुकूमत का झाता एक मार्क की बात थी और नई व्यवस्था का यह एक 
प्रतीक था। 


४ ४ भारतीय-अफग़ान ; दक्खिन हिंदुस्तान  विजयनगर + 
बाबर ; समुद्री ताकत 


हिंदुस्तान के इतिहास को अंग्रज़ों ने श्रौर कुछ हिंदुस्तानी इतिहासकारों 
ने भी तीन बड़े हिस्सों में बांटा है--प्राचीन या हिंदू, मुस्लिम, भौर अंग्रेजी- 
काल । यह बंटवारा न अ्रक्ल का है श्रौर न सही है; इससे धोखा होता है 
भौर यह हमारे सामने एक गलत मंजर पेश करता है। इसमें ऊपर के वर्गों के 
कुछ सतही परिवतंनों का ख्याल किया गया है, बनिस्व॒त इसके कि हिंदुस्ता- 
नियों के राजनीतिक, श्राथिक और सांस्कृतिक विकास की खास-खास तब्दीलियों 
का खयाल किया गया हु। तथा-कथित प्राचीन काल बड़ा विशाल है प्रौर 
परिवर्तनों से भरा हुआ है; उन्नति, ह्ास भौर किर बराबर उन्नति का क्रम 
चलता है। जिसे म्‌स्लिम-काल या मध्य-यूग कहते हैं उसमें भी एक तब्दीली 
हुई और अहम तब्दीली हुई, फिर भी यह ऊपर के लोगों तक महदृद रही, 
इसने हिंदुस्तानी जिंदगी के खास सिलसिले पर ज्यादा असर नहीं डाला | वह 
हमलावर जो कि हिंदुस्तान में पच्छिमोत्तर से श्राए, ज्यादा क़दीम जमाने में 
प्रान वाले भ्ौर हमलावरों की तरह हिंदुस्तान में जज्ब हो गए श्र उसके 
ही रहे । उनके वंश हिंदुस्तानी वंश कहलाए और भ्रापस की शादियों की वजह 
से जातियों का बहुत कुछ मेल-जोल हो गया । कुछ प्रपवादों को छोड़कर हमें 
जान खूक कर इस बात की कोश्षिश की गई जान पड़ती है कि प्राम लोगों के 
रीति-रिवाजों भौर तरीकों से छेड़-छाड़ न की जाय। उन्होंने हिदुस्तान को 
प्रपना देश समझता और हिंदुस्तान के बाहर उनके कोई दूसरे लगाव न थे । हिंदु- 
त्तान एक श्राजाद मुल्क बना रहा | 

अंग्रेज़ों के भ्राने ने एक बड़ा फ़रक ला दिया, और पुरानी प्रथा बहुत 
कुछ जड़ से उड़ चली । वह पच्छिम से एक बिलकुल नई प्रेरणा लाए जो कि 
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यूरोप में पुनर्जागृति' (रेनासां), सुधार (रिफ़र्मशन) और इंग्लिस्तान की राज- 
नीतिक क्रांति के ज़माने से रफ़्ता-रफ्ता तरकक़ी कर रही थी और भौद्योगिक 
क्रांति (इंडस्ट्रियल रिव्योलूशन) के घुरू में जिसकी रूप-रेखा बन रहीं थी । 
झमरीका और फ्रांस की क्रांतियों ने इसे और आ्रागे बढ़ाया । अंग्रेज बाहरी, बिदेसी 
झौर हिंदुस्तान में बे-मेल बने रहे और झलावा कुछ और होने की उन्होंने कोशिश 
न की । सबसे बड़ी बात तो यह हैं कि हिंदुस्तान के इतिहास में पहली दफ़ा 
उसका राजनीतिक नियंत्रण बाहर से लगाया गया और उसके भ्रर्थ॑तंत्र का मर- 
कज़ एक दूर देश में रहा । उन्होंने हिंदुस्तान को आधुनिक यूग की एक नौ-प्राबादी 
की तरह समझा, और हिंदुस्तान अपनी लंबी तारीख में पहली बार एक गुलाम 
मुल्क बना । 

महमूद ग़ज़नी का हमला यक़ीनी तौर पर एक बिदेसी, तुर्की, हमला था 
और उसका नतीजा यह हुआ कि पंजाब हिंदुस्तान के और हिस्सों से कुछ ज़माने 
के लिए अलग रहा । जो अफगान यहां बारहवीं सदी के आखिर में आए थे उनकी 
बात दूसरी थी । वह भारतीय-आ॥रार्य जाति के लोग थे और हिंदुस्तान के लोगों 
से उनका नज़दीकी रिहता था । दर-अस्ल लंबी मुद्दतों तक अ्रफ़णानिस्तान हिंदु- 
स्तान का एक टुकड़ा होकर रहा है श्र उसे ऐसा होना ही था । उसकी भाषा 
पश्तो, बुनियादी तौर पर संस्क्ृत से निकली है। हिंदुस्तान या हिंदुस्तान से 
बाहर बहुत कम जगहे ऐसी हे जहां कि हिंदुस्तानी संस्कृति की क़दीम यादगारें 
और खेंडहर, खासकर बौद्ध ज़माने के, इतनी बहुतायत से हों, जितने कि अफ़ग्रा- 
निस्तान में है । ज्यादा सही यह होगा कि अफ़ग्रान लोग भारतीय-अफ़गान- 
कहे जायें | उनमें और हिंदुस्तान के मेदानों के लोगों में बहुत कुछ फ़रक़ रहा 
है, उसी तरह जिस तरह कि कश्मीर की पहाड़ी घाटियों के लोगों मे और नीचे 
के गर्म और मंदानी इलाकों के लोगों में हैं। लेकिन बावजूद इस फ़रक़ के कष्मीर 
हिंदुस्तानी इल्म और तहज़ीब का एक खास मरकज़ रहा है । श्रफ़ग़ानियों में 
श्रौर ज्यादा तहज़ीबयाफ़्ता या सादगी से हट हुए अरबों श्रौर ईरानियों में भी 
फ़रक रहा है । भ्रपम पहाड़ी गढ़ों की तरह वह सख्त ओर ब्लौफ़नाक लोग हैं; 
वह लोग पपने मजहब के पक्‍के, बहादुर, दिमारी धंधों और गहराइयों में पड़ने 
से बचने वाले रहे हैं| शुरू-शुरू में उनका व्यवहार ऐसा रहा है जेसा कि विजे- 
ताझ्रों का विद्रोही लोगों के साथ होता है, यानी कड़ा और बेरहमी का । 

लेकिन जल्द ही यह नरम पड़ गए। हिंदुस्तान उनका घर बन गया भौर 
दिल्‍ली उनकी राजधानी रही--दृर-दराज़ ग़जनी तहीं, जेसा कि महमूद के 
जमाने में था। प्रफ़गानिस्तान, जहां से वह श्राए थे, उनके राज्य के छोर के 
महज एक हिस्से की हेसियत रखता था। हिंदुस्तानी बनने का क्रिया तेज़ी से 
चली भौर उनमें से बहुतों ने उस मुल्क की औ्रौरतों से ब्याह कर लिए। उनके 
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बड़े सुल्तानों में से एक, भलाउद्दीन लिलजी ने एक हिंडू श्ौरत के साथ ब्याह 
किया, भौर इसी तरह उसके बेटे ने भी । बाद के कुछ शासक जाति के तुक॑ थे, 
जैसे क़तुब॒हीन ऐबक, सुल्ताना रज्ञिया भौर इल्तुतमिश; लेकिन उमरा झौर 
फ़ौज़ ज्यादातर भ्रफ़ग़्ान ही रही । दिल्ली एक सल्तनत की राजधानी के तौर 
पर लमकी । मरक्‍्की का एक मशहूर उ्ररब यात्री इब्न बतूता, जिसने कि बहुत 
से मुल्क और काहरा और कुस्तुंतुनिया से चीन तक के बहुत से शहर देखे ये, शायद 
कुछ अत्युक्ति के साथ कहता है कि विलली “जहान के सबसे बड़े शहरों में 
एक है ।” 
दिल्‍ली की सल्तनत दक्खिन की तरफ़ फली। चोल राज्य का छ्ास हो रहा 
था, लेकिन उसकी जगह पर एक नई समुद्री ताकत उठ खड़ी हुई थी । यह 
पांड्य रियासत थी; इसकी राजधानी मदुरा में थी और इसका बंदरगाह पूरबी 
तट पर कयाल था। यह एक छोटा-सा राज्य था, लेकिन यहां व्यापार की एक 
बड़ी मंडी थी । चीन से वापस आते हुए सार्कोपोलो यहां दोबार रुका था, सन्‌ 
१२८८ में और फिर १२६३ में, और उसने इसे 'एक बड़ा और विशाल नगर' 
बताया है, जहां कि श्ररव और चीन के जहाज़ों का जमघट रहता था । यह बहुत 
बारीक मलमल का भी ज़िक्र करता है जिसके तार मकड़ी के जालों जैसे लगते 
थे और जो हिंदुस्तान के पूरबी समुद्र तट पर तैयार किया जाता था। भार्को- 
पोलो हमें एक श्लौर दिलचस्प बात बताता है । अरब और ईरान से बहुत बड़ी 
संख्या में घोड़े दक्खिन हिंदुस्तान में मंगाए जाते थे। दक्खिनः हिंदुस्तान की 
झाब-हवा घोड़ा-कशी के लिए माफिक नहीं श्राती थी, और घोड़ो की, और 
इस्तेमाल के ग्ललावा, फ़ौजी कामों के लिए ज्षरूरत पड़ती थी। धोड़ा-कशी के 
माफिक सबसे भ्रच्छे मंदान मध्य और पच्छिमी एशिया में थे, और इस वाक़ए 
से कुछ हृद तक इसका अंदाज लगेगा कि मध्य एशिया की जातियां लड़ाई की 
कला में क्‍यों बढी-चढ़ी थीं। चंगरेज़खां के मंगोल बड़े शानदार घृड़सवार थे, 
झोर वे प्पने घोड़ों से बड़ा लगाव रखते थे । तुर्क लोग भी भ्रच्छे घुड़सवार थे, 
प्रौर प्ररव वालों की अपने घोड़ों के लिए महब्बत तो मशहूर ही है। उत्तरी 
झौर पच्छिमी हिंदुस्तान में, खास तौर पर काठियावाड़ में धोड़ाकशी के लिए 
कुछ भ्रचछे मेदान हैं, भ्रौर राजपूत घोड़ों के बड़े शौकीन हें। बहुत-सी छोटी- 
मोटी लड़ाइयां श्रक्सर किसी मशहूर घोड़े की खातिर लड़ी गई हैं। दिल्ली के 
एक सुल्तान के बारे में यह कहानी कही जाती है कि उसने एक राजपूत सर- 
दार के घोड़े को पसंद करके उससे उसे मांगा | हाड़ा सरदार ने लोदी बादशाह 
से कहा : 'तीन चीज़ें हें जिन्ह कि राजपूतों से कभी न मांगता चाहिए-उनका 
घोड़ा, उनकी स्त्री और उनकी तलवार ।' और यह कहकर वह धोड़े को सर- 
पढ़ भगाता हुआ चला गया। बाद में इस घढना के कारण फ़साद हुआा । 


नए मसले शहर 


चौदहवीं सदी के भ्राखिरी हिस्से में, तुके या तुके-मंगोल जाति के तैमूर 
ने उत्तर से उतरकर दिल्‍ली सल्तनत को विध्वस्त कर दिया । वह हिंदुस्तान में 
चन्द महीने ही रहा; वह दिल्‍ली श्राकर लौट गया । लेकिन जिस रास्ते वहू 
झ्राया उस रास्ते में सब जगहें उसने वीरान कर दीं और कत्ल किए गए 
लोगों की खोपड़ियों के मीनार लगा दिये; खुद दिल्ली मर्दों का शहर बन गया। 
खुशकिदमती से वह और आ्ागे नहीं बढ़ा और पंजाब के कुछ हिस्सों भौर दिल्ली 
को ही यह खौफ़नाक हालत भुगतनी पड़ी । 
दिल्‍ली को मौत की इस नींद से उठन में बहुत साल लग गए, श्रौर 
जब वह जगी भी तो एक बड़ी सल्तनत की राजधानी न रह गई थी। तैमूर 
के हमले न इस सल्तनत को तोड़ दिया था, और उसकी खंडहरों पर दक्खिन में 
कई रियासतें उठ खडी हुई थीं । इससे बहुत क़ब्ल, चौदह॒वीं सदी के धूरू में दो 
बड़े राज्य क़ायम हुए थे--गलबर्ग जो बहमनी' राज्य के नाम से मशहूर है मोर 
विजयनगर का हिंदू राज्य । गुलवर्ग अरब पांच रियासतों में बंठ गया; इनमें से 
एक अहमदनगर था। अहमद निजञ्ञाम शाह, जिसने कि १४६० में ग्रहमदनगर 
क्रायम किया, बहमनी राजाश़ों के वज़ौर निज़्ामुल्मुल्क मेरी का बेटा था। यह 
निज़ामुल्मुल्क मैरू नाम के एक ब्राह्मण खूजानची का बेटा था (इसी से इसका 
नाम भरी पड़ा) इस तरह भ्रहमदनगर के राजवंश की जड़ देसी ही थी, भ्रौर 
अ्रहमदनगर की बहादुर औरत चांदबीबी का खून मिला-जुला था। दक्खिन 
हिंदुस्तान की सभी मस्लिम रियासते देसी और हिंदुस्तानी थीं । 
तमूर के दिल्‍ली को तबाह करने के बाद, उत्तरी हिंदुस्तान कमजीर बना 
गहा और टुकड़ों में बंट गया ।| उसके मृक़ाबले म हिंदुस्तान की हालत ज्यादा 
श्रच्छी थी ग्रौर दक्खिनी राज्यों म सबसे बड़ा और बलशाली राज्य विजयनगर 
का था। इस राज्य ने उत्तर से भागे हुए बहुत से हिंदुओं को'अपना तरफ़ 
ख्वींचा । उस ज़मान में लिखे हुए बयानों से यह पता लगता हैँ कि यह शहर 
बहुत मालदार प्रौर खूबसूरत था। मध्य-एशिया का भ्रब्दुल रज्जञाक लिखता है 
कि “शहर ऐसा है जिसके मुकाबले का शहर सारी दुनिया में न भ्रांखों देखा 
झौर न कानों से सुना है ।” बाजारों के लिए मेहराब वाले रास्ते थे और आली- 
शान दालानें बनी हुई थीं श्रौर इन सबके बीच राजा का शानदार महल खड़ा 
था, “जिसके चारों तरफ़, पत्थर की कटी हुई, चिकनी भ्रौर चमकदार नहरों से 


१ दविखन के अहुमती राज्य का स्‍झ्ारंभ और मामकरण दिलचस्प है। 
इस राज्य का कापम करने वाला एक भ्फुगानी मुसलमान था जिसका कि धंग- 
ब्राह्मण सास का शुरू के विसों में एक संरक्षक था। उसके एहसान को कुदूल 
करते हुए इसने अपने क्ानदान का ताम बहमती (ब्राह्मण से) खानदान रकखा । 
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पातीं के बहुत से सोते बहा करते थे।” सारा शहर बागों से भरा पड़ा था भौर 
उन्हींकी वजह से, जैसा कि एक इटली के यात्री निकोलो कांटी ने १४२० में 
लिखा है, शहर की बाहर-बाहर दौड़ ६० मील लम्बी थी। एक बाद का यात्री 
पायस था, जो कि पुरतंगाली था और १५२२ में, इटली की नवजागृति के शहरों 
को देखकर भ्राया थ! । उसका कहना है कि विजयनगर का शहर “रोम के इतना 
बड़ा और देखने म बहुत सुन्दर! है । और अपनी अनेक बावलियों, नहरों और 
फल के बाग़ों का वजह से बड़ा ही भ्रनूठा और सुहावना है। यह “दुनिया का सबसे 
भरा पूरा शहर है” और “यहां सभी चीज़ों की वहुतायत” है। महल के कमरे 
तमाम हाथीदांत की कारीगरी से भरे हुए थे, भ्ौर उनके ऊपर गुलाब और कमल 
नकश किए हुए थे। “यह इतना खूबसूरत और क़ीमती है कि इसके मुक़ाबले 
का दूसरा कहीं मिल सकना दुश्वार होगा ।” राजा छृष्णदेव राय के बारे में 
पायस लिखता है, “इससे ज्यादा गुणों और पराक्रम वाला राजा भी कहीं नहीं 
मिल सकता; वह बहुत हंसमख भौर खश मिजाज है; वह विदेशियों की बड़ा 
ग्रादर और प्रेम से श्रावभगत करता है, और उनकी ज॑सी भी हालत हो पूरा पूरा 
कुशल समाचार पूछता है ।" 


जिस वक्‍त कि दक्खिनमें विजयनगर तरक्की पर था, उस वक्‍त दिल्ली 
की छोटी सल्तनत को एक नए दुद्मन क) सामना करना पड़ा । उत्तरी पहाड़ी 
प्रदेशों से एक और हमलावर उतरकर आया और दिल्‍ली के पास पानीपत के 
मछहूर मंदान में, जहा कि हिंदुस्तान के भाग्य का अक्सर निबटारा हुआ है, उस 
ने १५२६ में दिल्ली के तख्त पर क़ब्जा कर लिया । यह विजेता बाबर था, जो 
कि तुर्की-मंगोल था, और मध्य एशिया के तेमूरिया खांदान का था। उससे 
हिंदुस्तान की मंग्ल सल्तनत की शुरुआत होती है । 

बाबर की कामयाबी की वजह शायद दिल्‍ली की सल्तनत की कमजोरी 
ही नहीं थी, बल्कि यह भी थी कि उसके पास एक नया और तरकक्‍्क़ीशदा 
तोपखाना था, जेसा कि उस वक्त हिंदुस्तान में इस्तेमाल मे नहीं झाया था। 
इस वक्‍त से आगे हिंदुस्तान यद्ध के विज्ञान की तरक्‍क़ी करने में पिछड़ता जाता 
हैं । यह कहना ज्यादा सही होगा कि सारा एशिया इस विज्ञान में जहां-का-तहाँ 
बना रहा जब कि यूरोप ने इसमें बराबर तरक्की कौ। महान्‌ म््‌ग़ल साम्राज्य' 
(अगर्चे हिंदुस्तान में दो सौ साल तक यह शक्तिशाली बना रहा) शायद सत्र- 
हवीं सदी के बाद यूरोपीय फ्रौजों क्रे साथ बराबर के मुक़ाबछे में ठहर न 
सकता था । केकिन जब तक कि समृद्री रास्ते पर काबू न हों कोई यूरोपीय 
सेना हिंदुस्तान तक पहुँच नहीं सकती थी । जो बड़ा तब्दीली इत सदियों में 
होती रही थी वह यह थी कि यू रोप के लोग समूद्री ताक़त में तरक्क़ी कर रहे थे। 
दक्खिन में, तेरहवीं सदी में; चोल राज्य के गिरते के बाद, हिंदुस्तान की समुद्री 
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ताक़त तेजी से घटी । पांडय के छोटे से राज्य का समुद्र से ताललक़ होते हुए 
भी वह काफ़ी मज़बूत न था। हिंदुस्तान की नौ-प्राबादियों .का समुद्र पर 
प्रभाव फिर भी, पन्द्रहवीं सदी तक, बना रहा, और उस वक्‍त अरब वालों ने 
उनसे बाजी जीत ली और उनके जल्द बाद पूतंगालियों ने । 


५ ; मिली-जुली संस्कृति का विकास और समन्वय : 
पर्दा ; कबीर $ गुरु नानक : अमोर खुसरो 


इसलिए मुसलमानों के हिंदुस्तान पर हमला करने की या हिंदुस्तान के 
मुसलमानी जमाने की बात करना उतना ही ग्रलत है जितना कि अंग्रेजों के 
हिंदुस्तान में आने को ईसाई हमला कहना या अंग्रेज़ी ज़माने को ईसाई जमाना 
कहना होगा । इस्लाम ने हिंदुस्तान पर हमला नहीं किया; यह हिंदुस्तान में 
कुछ सदियो पहले आया था। यहा तुर्की हमला (महमूद का) हुआ, अफ़ग्रानों 
का हमला हुआ, इसके बाद तुर्क -मंगोलों या म्‌ग़लों का हमला हुआ और इनमें 
आखिरी दो महत्त्व के थे । भ्रफ़गानों को हम सरहदी हिंदुस्तानी दल का समझ 
सकते हे, वह मुश्किल से अजनबी कहे जा सकते हू, और उनकी सियासी हुकू- 
मत के ज़माने को भारतीय-प्रफ़यान काल कहलाना चाहिए । मुग्रल बाहर के 
लोग थे और हिदुस्तान के लिए अजनबी भी थे, ताहम वह हिंदुस्तानी ढांचे में 
बड़ी जल्दी समा गए और उनसे भारतीय मुग़ल काल शुरू हुझा | 

चाहे अपनी खुशी से उन्होंने ऐसा किया हो, चाहे परिस्थिति ने उन्हें 
मजबूर किया हो, अफ़य्ान शासक और उनके साथ आने वाले लोग हिंदुस्तान 
मे समा गए । उनके खादान पूरी तौर पर हिंदुस्तानी हो गए, और उनकी जड़ें 
हिंदुस्तान में फली; उन्होंने हिंदुस्तान को अपना घर समभा और बाक़ी दुनिया 
की बिदेस माना | बावजूद सियासी भगड़ों के, उन्हें लोगों ने भी ऐसा ही 
खयाल किया, और बहुत से राजपूत राजों तक ने उन्हें अपना फ़रमां-रवा 
समभा । लेकिन और राजपूत सरदार भी थे जिन्होंने उनका मातहत होने से 
इन्कार भी किया, और भयानक लड़ाइयां भी हुईं। दिल्‍ली के मशहूर सुल्तान 
फ़ीरोज़शाह की मा हिंदू औरत थी; इसी तरह ग़यासुद्दीन तुग़लक की मा भी । 
अफ़ग़ान, तुके और हिंदू उमरावों में इस तरह की शादिया आम नहीं थी, 
लेकिन फिर भी होती थी । दक्खिन में गुलबर्ग के मुसलमान शासक ने विजय- 
नगर की एक हिंदू राजकुमारी के साथ बड़ी शञान-शौकत के साथ ब्याह किया था । 

ऐसा जान पड़ता हैँ कि मध्य और पच्छिमी एशिया में हिदुस्तानियों के 
बारेम बड़े अच्छे खयाल थे | ग्यारह॒वीं सदी के पुराने जमाने में, याती भ्रफ़सानों 
की विजय से पहले, इदरीसी ताम के एक मुसलमानी भौगोलिक ने लिखा था : 
“हिंदुस्तानी स्वभाव से इंसाफ़-पसंद है, भौर इससे श्रपने व्यवहार में कभी 
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डिगते नहीं । उनकी नेकी, ईमानदारी और अपने वादों की वफ़ादारी मशहूर 
हैं, और दर-अस्ल वह इन गृणों के लिए इतने मशहूर हे कि लोग उनके मल्क 
में सब तरफ़ से झ्राकर इकट्टु होते हे ।”' 

एक कार-गुज्ञार हुकमत क्रायम होगई झौर झामद-रफ़्त के ज़रियों की 
खास तौर पर तरक्‍क़ी हुई, भ्रगर्च इस की वजह फ़ौजी सहूलियत का पैदा करना 
था | सरकार इस बात का ख़याल करती थी कि मुक़ामी रिवाजों में दखल न 
दे । ताहम वह ज़्यादा मरकज़ी हौ चली थी | शेरशाह, (जिसका जमाना मुग्र- 
लिया ज़माने के बीच में आ पड़ता हैं) श्रफ़गान शासकों में सब से क़ाबिल 
था। उसने मालगज़ारी की ऐसी प्रथा की बुनियाद रक्खी कि उसे बाद में 
अकबर ने भी उठा लिया और फंलाया | अकबर का मशहूर वज्जीर-माल, राजा 
टोडरमल, पहले शेरशाह के यहां इसी पद पर था। अफगान हाकिम हिंदुशों को 
रफ़्ता-रफ्ता ज्यादा श्रोहदे देने लगे थे । 

हिंदुस्तान ्रौर हिंदू धर्म पर अ्फ़ग़ानों की फ़तह के दो झ्सर पड़े, और 
इनमें से दोनों एक-दूसरे को काटते हुए थे । फ़ौरन जो असर पड़ा बह यह 
था कि बहुत से लोग दक्खिन में चले गए और अफ़ग़ान हुकूमत के इलाकों से 
टूर हो रहे । जो बच रहे वह और कट्टर बन गए और ग्रलग-थलग रहने लगे; 
बह अपने ही खोल में समा गए और अपनी वर्ण-व्यवस्था को और कड़ा करके 
बिदेसी तरीकों भौर असरों से अपने को बचाने की फ़िक्र में लगे । दूसरी तरफ़, 
खयाल श्रौर ज़िंदगी के इन बिदेसी तरीकों की ओर लोगों का रफ़्ता-रफ्ता और 
बिना कोशिश के रुकान पैदा होने लगा । फिर एक समन्वय पैदा हुआ । इमा- 
रत की कला मे नई शैलियां उपजीं; खाना कपड़ा बदला और बहुत तरह के 
फ़र्क रहन-सहन में पंदा होगए । यह समन्वय संगीत मे खास तौर पर नमाया 
था, जिसने कि पुराने हिंदुस्तानी शास्त्रीय ढांचे को क्रायम रखते हुए अनेक 
दिशाओं में तरकक़ी की | फ़ारसी ज़बान सरकारी दरबार की ज़बान बन गई 
श्रौर बहुत से फ़ारसी लफ़्ज आम इस्तेमाल में आने लगे । साथ-ही-साथ एक 
झभाम ज़बान को भी तरक्की दी गई । 

हिंदुस्तान मे जो बुरी बात पैदा हुई उनमें से एक परदे के रिवाज की 
तरक्की थी। ऐसा क्योंकर हुआ यह साफ़ नहीं, लेकिन प्राने वालों की 
पुराने लोगों पर होने वाली प्रतिक्रिया का यह नतीजा ज़रूर था। हिंदुस्तान 
में, इससे कब्ल मर्द श्रोर औरत श्रमीरों के वर्ग मे तो कुछ अलग-अ्रलग ज़रूर 
रहते दा जैसा कि और मुल्कों में भी, खास तौर पर यूनान में था । दोनों के 
-प्रलग रहने का कुछ इसी तरह का रिवाज ईरान में भी था, बल्कि सारे 
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१ इलियट की “हिस्टी अब इंडिया, जिल्द १, चृष्ठ ८८ से । 
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पच्छिमी एशिया में था लेकिन कहीं भी सख्त किस्म का परदा नहीं होता था। 
शायद इस की शुरुआत बाइज़टाइन दरबारियों के दायरे में हुई, जहां कि ज़नान- 
खाने की निगरानी के लिए ख्वाजासरा मृक़रंर किए जाते थे । बाइजेंटाइन 
प्रसर रूस में पहुंचा जहां कि ठीक महान पीटर के ज़माने तक औरतें काफ़ी 
कड़े परदे म रकखी जाती थीं । इसका तातारों से कोई ताललूक न था जिनके 
बारे में यह बात काफ़ी तौर पर आम हैँ कि वह अपनी औरतों को अलग नहीं 
रखते थे | अरब और फ़ारस की मिली-जली तहज़ीब पर बाइज़टाइन रीति- 
रिवाजों का बहुत कुछ श्रसर पड़ा और संभवत: ऊंचे वर्ग की शौरतों का अलग 
रहना चल पड़ा । फिर भी अ्ररब में या पच्छिमी और मध्य एशिया में औरतों में 
कोई कड़ा परदा न होता था । जो अफ़गानी उत्तरी हिंदुस्तान में दिल्‍ली की 
फ़तह के बाद आए उनके यहां परदे की कड़ी पाबंदी न होती थी । तुर्की श्लौर 
अफ़गान शहज़ादियां और बेगम अक्सर घोड़े की सवारी, शिकार और मेल- 
मुलाक़ात के लिए निकला करती थी । यह एक पुराना मुसलमानी रिवाज हैं, 
जिसकी पाबंदी अ्रब भी होती है, कि हज के सफ़र मे उन्हें भ्रपने चेहरों को 
खूला रखना चाहिए । मालूम पड़ता हूँ कि परदे के रिवाज की तरक्की हिंदु- 
स्‍्तान में मुग़लों के ज़माने में हुई, जबकि इसे हिंदुओं और मुसलमानों दोनों 
हो में पद और इज्जत की निशानी समझा जाने लगा । परदे की यह प्रथा खास 
तौर पर ऊंचे वर्ग के लोगों में उन सभी जगहों में तेजी से फैली जहां कि मुसलमानों 
का श्रसर था--यानी उस बीच और पूरब के बड़े प्रदेश में जिसमें दिल्‍ली,संयू क्त- 
प्रांत राजपूताना, बिहार श्र बंगाल श्रा जाते हें । लेकिन यह कुछ अजीब बात है 
कि पंजाब और सरहदी सूबे में परदे की पाबंदी बहुत कड़ी नहीं है। दब्खिन 
झौर पच्छिम हिंदुस्तान में कुछ हद तक मुसलमानों में छोड़कर परदे का 
रिवाज नहीं रहा है । 

इसमे मुझे ज़रा भी शक नही कि हाल की सदियों में हिंदुस्तान के ह्ास 
के कारणों मे से एक ख़ास कारण औरतों को परदे में रखने का रिवाज हूँ । 
मुझे इसका और भी ज्यादा यक्रीन है कि इस वहशियाना रिवाज का पूरी तरह 
ख़तम होना हमारी समाजी ज़िंदगी की तरक्की के लिए लाज़िमी है । औरत को 
इससे न्‌क़सान पहुंचता है, यह जाहिर-सी बात हैँ, लेकिन जो नुक़सान मर्द को 
पहुंचता है, जो बढ़ते हुए बच्चे को पहुंचता 6, जिसे कि भ्रपना बहुत-सा वक्‍त 
झौरतों के साथ परदे में बिताना पड़ता है, वह कम बड़ा नहीं है । खुशक्रिस्मती 
से यह रिवाज हिंदुओं में बहुत तेज़ी से उठ रहा है, और मुसलमानों मे कुछ 
धीमी रफ्तार से | परदे के उठाने मे सबसे क््यादा हाथ कांग्रेस की 'सियासी झौर 
समाजी तहरीकों' का रहा है, जिन्होंने बीच के वर्ग की दसियों हज्ञार औरतों को 
झपनी झोर खींचा हे श्लौर जो किसी न किसी सावंजनिक धंधे में शरीक हुई 
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हैं। गांधीजी परदे के रिवाज के कट्टर विरोधी रहे हैं भौर हे और उन्होंने इसे 
“हुष्षित और बबर रिवाज” बताया है जिसने कि औरतों को पिछड़ा हुआ और 
तरबकी से महरूम रक्‍्खा है । एक जगह उन्होंने लिखा है : “इस वहशियाना 
रिवाज के जरिये मर्द लोग हिंदुस्तान की औरतों पर जो अत्याचार कर रहे हैं, 
मेंने उसका विचार किया । जिस वक्त यह रिवाज शुरू हुआ उस वक्‍त इसके 
जो भी लाभ रहे हों, भ्रब यह मुल्क को अपार नुकसान पहुंचा रहा है ।' गांधी 
जी ने कहा है कि “औरतों की वही श्राजादी, और अ्रपनी तरक्की के वही मौके 
मिलने चाहिए जो कि मर्दों को हासिल हे । मर्दों और औरतों के श्रापस के 
संबंध में समझदारी के बरतावे की ज़हूरत है । दोनो के बीच में दीवारे नहीं 
खड़ी की जानी चाहिए । उनके आपस के व्यवहार में स्वाभाविकता और वे- 
साख्तगी होनी जाहिए ।” दरभस्ल गांधीजी ने औरतो की बराबरी और आज़ादा 
के बारे मे जोरदार बातें कही और लिखी हे और उनकी घरेलू गुलामी को तीख- 
पन से बुरा बताया है । 
में श्रपने विषय से हटकर यकायक मौजूदा जमाने की बातें करने लगा; 
श्रौर श्रव मुझे, मध्य युग पर वापस जाना चाहिए जब कि अफ़ग़ान लोग दिल्ली 
की गद्दी पर जम चुके थे ओर पुराने और नए तरीक़ों के बीच समन्वय का 
कायम होना गुरू हो चुका था। इनमे से ज्यादातर तब्दीलिया ऊपर के वर्गों मं 
हुई ओर उनका असर आम जनता पर, खासतौर पर देहाती जनता पर नही 
पड़ा । उतकी शुरुआत दरबारी हलक़ों मे होती और वह शहरों और क्रस्बों मं 
फलती । इस तरह एक ऐसा सिलसिला चला जो कि कई सदियों तक चलता 
रहा श्रौर उत्तरी हिंदुस्तान मे एक मिली-जूली संस्कृति तरक्की करती रही । 
दिल्‍ली, श्रौर जिसे भ्रब संयुक्त प्रान्त कहते है इसके मरकज़ बने, जिस तरह कि 
यह पुरानी आर्य सस्कृति के मरकज़ रहे और अब भी हे । लेकिन प्रार्य संस्कृति 
का बड़ा हिस्सा खिसककर दक्खिन पहुंचा, जोकि हिंदू कट्टरता का गढ़ बन गया । 
तैमूर के हमले से दिल्‍ली की सल्तनत जब कमज़ोर हो गई तो जौनपुर 
(संयुक्त प्रोन्‍्त) में एक छोटा-सा म्सलमानी राज्य कायम हुआ । सारी पंद्रहबा 
सदी भर यह कला, और सस्कृति और मजहबी रवादारी का मरकज्ञ रहा । 
तखक़ी करती हुई ग्राम ज़बान, हिंदी, को यहां प्रोत्साहन मिला, और हिंदुओं 
श्रौर मूसलमानों के मज़हबों मे समन्वय पैदा करने की भी कोशिशों हुईं । क़रीब- 
क़रीब इसी वक्त उत्तर में दूर कश्मीर में भी, ज़ैनुलभावदीन नाम के एक 
मुसलमान राजा ने, अपनी रवादारी और संस्कृत विद्या और पुरानी संस्कृति के 
प्रोत्साहन के लिए, यण हासिल किया । 
सारे हिंदुस्तात मे यह नया ख़मीर काम कर रहा था ओर लोगों के 
दिमागों मे नए विचार कुरेद पैदा कर रहे थे । पुराने ज़माने की तरह, हिंदु- 
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स्‍्तान में, इस नई परिस्थिति की तरफ़ एक प्रतिक्रिया चल रही थी, भौर विदेशी 
तत्त्वीं का जच्ब करने की कोशिश में बह अपने को कुछ तब्दील कर रहा था । 
इसा ख़मीर म से नए ढंग के सुधारक उत्पन्न हुए जिन्होंने कि इस समन्वय के 
पक्ष म निश्चय के साथ उपदेश दिए और भ्रक्सर वर्णा-व्यवस्था की निंदा या 
अ्रवहलना की । दक्खिन में पंद्रहवीं सदी में हिंदू रामानन्द हुए श्लौर उनके शोर 
भा मशहूर चेले बनारस में कबीर हुए, जो कि मसलमान जुलाहे थे । उत्तर में 
गुरु नानक हुए, जो कि सिख धम के संस्थापक माने जाते हे । इन लागों का 
अग्रसर उन मतों तक सीमित नहीं थ। जो कि इन के नाम पर कायम हुए, बल्कि 
उससे कहीं ज्यादा विस्तृत था । सारे हिंदूघम पर इन नए विचारों का प्रभाव 
पड़ा और हिंदुस्तान का इस्लाम भी और जगहों के इस्लाम से मुख्तलिफ बन- 
गया । इस्लाम की जबरदेंस्त वहदानियत का हिंदू धर्म पर असर पड़ा, और 
हिंदुओं के बहुत से देवी-देवताओं में विश्वास का कुछ असर हिंदुस्तानी मुसल- 
मानों पर पड़े बग्रेर न रहा । हिंदुस्तानी मुसलमानों में से ज्यादातर ऐसे थे जो 
नौ-मुस्लिम थ, और यहां की परानी परम्परा में पले थे, बाहर से आने वाले 
मुसलमान मुकाबले मे थोड़ थे । मुस्लिम रहस्यवाद और सूफ़ी मत की, जिसकी 
शुरुआत शायद नए अफलातूनी मत से हुई थी, तरबक़ी हुई । 

विदेशी लोगों के हिंदुस्तान में बराबर जज्ब होते का सबसे मार्क का पता 
इस बात से लगता है कि मल्क की आम ज़बान को उन्होंने उठा लिया, श्रगर्चे 
फ़ारसी दरबार की ज़बान बनी रही । शुरू के मुसलमानों की लिखी हुई हिंदी 
की कई मशहूर किताबें हे । इन लिखने वालों में सबसे मशहूर खुसरो था, जो 
कि एक तुर्क था, और जिसका घराना संयुक्तत-प्रान्त में दो-तीन पीढ़ियों से 
बस गया था । यह चौदहवीं सदी मे हुआ झौर इसने कई अ्रफ़गान सुल्तानों के 
ज़माने देखे थे। फ़ारसी का तो वह चोटी का शायर था; वह संस्कृत भी 
जानता था | वह बहुत बड़ा संगीतज्ञ भी था, और हिंदुस्तानी संगीत में उसने 
कई नई बातें पैदा कीं । यह भी कहा जाता हैँ कि हिंदुस्तान का आम पसंद 
वाच्य-यंत्र सितार उसी की ईजाद की हुई चीज़ है । उसने बहुत से मज़मूनों 
पर लिखा है और खासतौर पर हिंदुस्तान की तारीफ की हैं और यह बताया है 
कि किन-किन बातों में हिंदुस्तान बढ़ा हुआ है। इनमे मज़ह॒ब, फिलसफ़ा, 
तकं-शास्त्र, भाषा और व्याकरण (संस्कृत), संगीत, गणित, विज्ञान और आम 
का फल बताए गए है! 

लेकिन हिंदुस्तान में खासतौर पर उसकी शोहरत की वजह उसके झआम- 
पसंद गीत हें, जिन्हें कि उसने लोगों की भ्राम जबान हिंदी में लिखा है । उसने 
साहित्यिक साध्यम न चुनकर बड़ी अक्लमंदी की, क्योंकि उसे मुट्ठी भर लोग 
हो समझ पाते। उसने गांव बालों की जबान ही नहीं इस्तैमाल की, बल्कि 
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उनके रीति-रिवाज और रहन-सहन के ढंग का भी बयान किया । उसने जुदा- 
जुदा रितुओं के गीत लिखे हें, और हिंदुस्तान की पुरानी शास्त्रीय परम्परा के , 
बमूजिब हर एक रितु के लिए ग्रलग राग श्रौर बोल हें; उसने जिंदगी के 
विविध पहलुओं पर गीत रचे हे-दुल्हन के प्राने पर, प्रेमी के वियोग पर, वर्षा- 
रितु पर, जब कि जली हुई धरती से नई ज़िंदगी फूट निकलती है। यह गीत 
भ्रब भी दूर-दूर गाए जाते हे और हम इन्हें उत्तरी ओर मध्य हिंदुस्तान के 
किसी गाव या शहर में सुन सकते है खासतौर पर तब, जब कि वर्षा रितु श्राती 
हैं, और हर एक गांव मे आम और पीपल की शाखों में बड़े-बड़े कूले पड़ते हें, 
और गांव के सभी लड़के-लड़किया उसे मनाने के लिए इकट्ठा होते हे । 

अमीर खुसरो ने बहुत-सी पहेलियां भी रची हे जो कि बच्चों और बड़ो, 
दोनों में ही बहुत चलती हे । अपनी ज़िंदगी मे ही खुसरों गीतों और पहेलियों 
के लिए मशहूर हो गया था । उसकी यह शोहरत बढ़ती ही रही है । में भौर 
कहीं भी ऐसी मिसाल नहीं पाता कि छः सौ साल पहले जो गीत लिखे गए हो 
वह अब भी आमपसंद हों भौर श्रब भी लफ़्जों की फेर-फार के बगैर, ज्यों-के- 
त्यों गाए जाते हो । 


६ : हिंदुस्तानी समाजी संगठन : वर्ग का महत्व 


हिंदुस्तान के बारे में जो लोग भी कुछ जानते हे, उन्होने वर्ण-व्यवस्था 
का हाले सुन रक्खा है; बाहर का हर आदमी इसे बरा कहता है और हिंदुस्तान 
के बहुत से लोग ऐसा ही कहते हे, और इसकी नृक्ता-चीनी करते हे । हिंदुस्तान 
में भी शायद ही कोई ऐसा हो जो इसकी मौजूदा-शकल व सूरत को देखते हुए 
इसे पसंद करता हो, अग्चे ऐसे लोग बेशक मिलेगे जो कि इसके बुनियादी 
सिद्धांत को कूबूल करते हँ, भर हिंदुओं में बहुत से लोग अपनी जि दगी में इसे 
मानते चले आ रहे हे । वर्ण” या 'जात' लफप्ज़ के इस्तैमाल से कुछ ग़लतफ़हमी 
होती है, क्योंकि अलग-अलग लोग इसके झ्ललग-अलग मानी लगाते है । साधारण 
यूरोपीय या उसीके जैसे विचारों वाला हिंदुस्तानी यह समभता है कि यह केवल 
वर्गों को पत्थर की तरह मज़बूत करके अलग-अलग कर देना हैँ, और यह महज 
इस बात की तरकीब हे कि वर्ग-भेद बना रहे, ऊँचे वर्ग के लोग सदा-सदा के 
लिए चोटी पर बने चले आाबे और नीचे वर्ग के लोग सदा-सदा के लिए नीचे 
ही बने रहे । इस विचार में सचाई है, भर शरू मे शायद यह इस बात की तर- 
कीब थी कि आ्रार्य विजेता उन लोगो से न मिलने-जुलने पार्वे जिन्हे कि उन्होंने 
हराया था । शुरू में चाहे इस व्यवस्था में लचीलापन रहा हो लेकिन जिस 
तरह इसने तरक्की की है, उससे यकीनी तौर पर यही नतीजा निकलता हूँ । 
छेकिन सचाई का यह महज्ञ एक पहलू है, | और इस कंफ़ियत से यह नही पता 
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चलता कि आखिर इस व्यवस्था में इतनी शक्ति और मजबूती क्योंकर रही कि 
यह आज तक चली झ्रा रही हैं । इसने बौद्ध-धर्मं की जबर्दस्त टक्कर को मेल 
लिया और अ्रफ़णान और मुस़ल शासन और इस्लाम के प्रसार की कई सदियां 
ही नहीं देखीं, बल्कि अ्रनगिनित हिंदू सुधारकों के, जिन्होंने कि इसके ख्िजाफ़ 
झपनी आवाज़ें बलंद कीं, वार सहे । यह तो सिर्फ़ आज-कल ऐसा हुआ है कि 
उसकी बुनियाद पर ही हमला हो रहा है भौर इसका वजूद ही जोखिम में हैं । 
इसका कारण खास तोर पर हिंदू समाज में उपजी हुई कोई जबदेंस्त प्रेरणा 
नहीं है, भ्रगर्चे यकीनी तौर पर ऐसी प्रेरणा मौजूद है; न यही कारण है कि 
पच्छिमी खयाल हमारे बीच में ग्रागए है, श्रगर्चे ऐसे ख़यालों ने ज़रूर अ्रपना 
असर डाला है। जो तब्दीलियां हमारी आंखों के सामने हो रही हे उनका कारण 
खासतौर पर यह है कि बुनियादी ग्राथिक परिवर्तनों ने हिंदुस्तानी समाज के 
सारे ढांचे को हिला दिया है श्रौर संभव है कि उसे पूरी तरह से उलट-पलट दे। 
ज्षिदगी की हालतों में तब्दीली भ्रा गई है, विचार के ढंग बदल रहे हैं, यहां तक 
कि ग्रब ग़ैर-मुमकिन जान पड़ता हूँ कि वर्ण॑-व्यवस्था कायम रह सके | उसकी 
जगह कया चीज़ ले लेगी यह मे नहीं कह सकता, क्योंकि सिर्फ़ बर्ण-व्यवस्था ही 
जोखिम में नही है । संघर्ष है सामाजिक संगठन के मसले पर दो जुदा-जुदा नज़- 
रियों में । एक तरफ़ है पुराना हिंदू विचार कि वर्ग या गिरोह संगठन की बुनि- 
यादी इकाई हे; दूसरी तरफ़ पच्छिम का विचार है जो बहुत ज़्यादा व्यक्तिवाद 
पर जोर देता है, जो व्यक्ति को वर्ग से ऊपर रखता है । 

यह संघर्ष हिंदुस्तान की ही विशेषता नहीं है : यह पच्छिम में भी और 
सारी दुनिया में चल रहा है, अगर्चे वहां इसने दूसरी शकलें अ्रख्तियार की हैं। 
यूरोप की उनन्‍नीसवीं सदी की सभ्यता ने प्रजातंत्रवादी उदारमत का रूप लेकर, 
झौर श्राथिक और सामाजिक क्षेत्रों में उसके विस्तार ने, व्यक्तिबाद की नुमा- 
इंदगी की सबसे आला अलामत पेश की। उनन्‍नीसवीं सदी की विचार-धारा अपने 
सामाजिक और “राजनीतिक संगठन के साथ-साथ बीसवी सदी में भी बहकर श्रा 
गई है, लेकिन श्रव उसका जमाना बिलकुल बीता हुआ जान पड़ता है, और 
संकट और यद्ध के दवाब से वह टूट रही है । भ्रब वर्ग श्रौर समाज के महत्त्व 
पर ज़्यादा जोर दिया जाने लगा हूँ और सवाल यह पैदा हो गया है कि व्यक्ति 
और वर्ग के तकाज़ों के बीच समझौता कैसे कराया जाय | इस मसले का हल 
अलग-अलग मुल्कों में अलग-अलग शक़लें ले सकता है, ताहम रक्रान इस तरफ़ 
है कि एक बनियादी हल हासिल किया जाय, जो कि सब पर यकसां लागू हो 

बरणे-ब्यवस्था कोई झलग-थलग चीज नहीं है : यह एक और बड़ी सामा- 
जिक व्यवस्था का प्ंग है, श्रोर महत्त्व रखने वाला अंग है। यह ममकिन जान 
पढ़ता है कि उसकी कुछ जाहिरा बुराइयों को दूर कर दिया जाब; और 3सकी 
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तरतीब को न छेड़ा जाय । लेकिन यह बहुत ग़ैर-मुमकिन बात है, क्योंकि जो 
आधिक और सामाजिक ताकत काम कर रही है उन्हें इसके ढाँचे की ज्यादा 
परवा नहीं है; वह इसकी बनियाद पर ही हमला कर रही हैं, और साथ-साथ 
उन सभी थूनियों पर जो कि इसे उठाए हुए हे । सच बात तो यह है कि यह 
धनियां बहुत कुछ टूट चुकी है और वर्णा-व्यवस्था को अब भ्रपना ही सहारा है । 
अब सवाल यह नही रहा है कि हम वर्ण-व्यवस्था को पसंद करते हे या नहीं । 
हम पसंद करें या नही तब्दीलिया हो रही है। लेकिन यकीनी तौर पर यह हमारी 
ताकत के भीतर हैं कि हम इन तब्दीलियों को ढाल सके और उन्हें रुख दे सके; 
इस तरह कि हमें सारे हिंदुस्तान के लोगो की उस प्रतिभा और विशेषता का 
पूरा-पूरा फ़ोयदा मिल जाय जो कि हमारे सामाजिक संगठन की मजबूती और 
पायदारी के ज़रिये साफ़ तौर पर ज़ाहिर हो चुकी हे । 

सरजाजं बडंउड ने कहीं पर कहा है: “जब तक कि हिंदू अ्रपनी वर्णा-व्यवस्था 
को कायम रखते हैँ, तब तक हिंदुस्तान हिंदुस्तान बना रहेगा; लेकिन जिस दिन 
उन्होंने इसे छोड़ा, उस दिन से हिंदुस्तान न रह जायगा । यह शानदार प्रायद्वीप, 
गिरकर ऐग्लो-सेक्सन साम्राज्य के घोर “ईस्ट एंड' की हालत पर पहुँच जायगा ।! 
बर्शा -व्यवस्था रहे चाहे न रहे हम ब्रिटिश साम्राज्य म उस हालत पर बहुत दिनों 
से गिरकर पहुँचे हुए हूँ । प्रौर हर सूरत में, हमारी भविष्य की स्थिति चाहे 
भी जंसी हो, वह इस साम्राज्य की सरहद के भीतर नहीं मह॒ृदृद रहेगी। लेकिन 
सर जार्ज बर्डंउड ने जा कहा हैँ, उसमे कुछ सचाई है, भ्रगज्नें शायद उन्होने इसे 
उस रुख़ से नही देखा हे । एक विशाल और पुराने सामाजिक संगठन के टूटने 
पर समाजी जिदगी पूरी तौर पर तितर-बितर हो सकती ह और सारे-के-सारे 
लोगों को मुसीबत का सामना करना पड़ सकता है, और व्यक्तियों के ग्राचरण 
बड़े पैमाने पर विक्रत रूप ले सकते हें, श्रगर कोई दूसरा सामाजिक ढांचा, जो 
कि जनता की प्रतिभा के अनुकूल हो उसकी जयह पर नहीं आजाता । शायद 
परिवतन के जमाने में तितर-बितर की हालत पैदा होना लाज़िमी हैं; यह हालत 
आ्राज सारी दुनिया में काफ़ी फंली हुई है। शायद इस तरह की हालत से जो 
दुख और मसीबते श्राती हे, उन्ही के ज़रिये लोग तरक्की करते हे और जिंदगी 
के सबक सीखते है और अपने को नई हालतों के बमूजिब ढाल लेते हे । 

फिर भी, हम एक व्यवस्था को महज़ तोड़कर इस उम्मीद में 
नही बेठे रह सकते कि कुछ अच्छा ही होगा; हम उस भविष्य की, जिसके 
लिए कि हम काम कर रहे हे, काई कल्पना, वह अस्पष्ट कल्पना क्यों न हा-- 
रखनी चाहिए । हम जगह खाली छोड़कर ही नहों बेठ सकते, नहीं तो यह 
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खाली जगह मुमकिन हैं इस तरह भर जाय कि हमें पछताना पड़े । हम जो 
भी रचनात्मक योजनाएं बनावें, हमें उन आ्ादमियों का ध्यात रखना पड़ेगा 
जिनसे हमारा वास्ता है; उनके विचारों और प्रेरणाझ्रों की कंसी पृष्ठ भूमि है, 
झौर किस तरह के वाज्ञावरण में हमें काम करना हैं । इन सब बातों को नज़र- 
अंदाज़ कर देने के यह मानी होंगे कि हम भ्रपनी योजना हवा में तैयार कर रहे हें, 
या दूसरों ने और जगहों में जो किया है उसकी महज नक़ल कर रहे हैं और 
यह बेवकूफ़ी की बात होगी । इसलिए यह जरूरी हो जाता है कि हम अपने 
उस पुराने हिंदुस्तावी सामाजिक संगठन को जानने और समभने की कोशिश 
करें जिसने कि लोगों पर इतना जबर्दस्त भ्रसर डाला है । 

इस संगठन की बुनियाद तीन विचारों पर थी: खुदम्‌ स्तार देहाती 
समाज, वर्णा-व्यवस्था और मुश्तरका खांदान । इन तीनों में ही वर्ग को बड़ाई 
दी गई है; व्यक्ति की जगह दूसरे दर्जे पर हैं । अलग-अलग इनमें से किसी 
विचार में बहुत भ्रनोखापन नहीं, और इनमे से तीनों के मकाबले की व्यवस्थाएं 
हमें दूसरे मुल्कों मे भी मिल जायंगी, खास तौर पर मध्य युग में । पुराने हिंदु- 
स्तामी प्रजातंत्रों की तरह सभी जगह आदिम रूप मे प्रजातंत्र मिल जायंगे। 
हिंदुस्तानी गांव के समाज के मुकाबले में पुराने रूसी “मीर' होते थे । वर्ण 
या जात ख़ास तौर पर धंधों के मुताबिक ही हे, और यही प्रथा यूरोप के 
मध्ययूग के व्यावसायिक-सघों की रही है । चीन का मुश्तरका खादान हिंदु- 
स्तान के मुश्तरका खादान से मिलता-जुलता है | में इन सबके बारे में इतनी 
काफ़ी जानकारी नही रखता कि इस बहस को भागे बढाऊं शोर न मेरे मकसद 
के लिए यह जरूरी ही है। सब कुछ लिए-दिए यह मानना पड़ेगा कि हिदु- 
स्तानी संगठन अपने ढंग का निराला था और यह वकक्‍्स के साथ-साथ और भी 
निराला होगया । द 


७१ गांव का स्वराज ; शुक्र-नीति-सार 


दसवीं सदी की एक पुरानी किताब है, जिससे कि तुर्की झोर भ्रफ़गान 
हमलों से क़ब्ल की हिंदुस्तान की राजनीति-व्यवस्था का कुछ चित्र मिलता है । 
यह है शुक्राचाये का 'नीति-सार' । इसमें केन्द्रीय शासन के भौर शहर और 
गांव की ज़िंदगी के संगठन का बयान मिलता है; साथ ही राज-सभा भ्ौर 
बहुत से सरकारी महकमों के भी बयान हैं। गांव की पंचायत, या चुनी हुई 
प्रतिनिधि-सभा के न्याय भौर व्यवस्था दोनों ही के संबंध में बड़े प्रिकार थे 
प्रौर इसके सदस्यों को राजा के अधिकारी बहुत ही प्रादर की नजर से देखते 
थे। यही पंचायत ज़मीन का बांट करती थी और पैदावार का एक अंश कर के 
हूप में उगाहती थी, झौर गांव की तरफ़ से सरकार का हिस्सा अ्रदा किया 
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करती थी । कई गांव पंचायतों के ऊपर एक बड़ी पंचायत हुआ करती 
थी जो उनकी निगरानी करती और ज़रूरत पड़ने पर उनके कामों में दखल 
भी दे सकती थी । 
कुछ पुराने शिलालेख हमें यह भी बताते हें कि गांव-उंचायतों के सदस्य 

किस तरह चुने जाते थे श्ौर उनमें क्‍या बातें गुण भर दोष की समझी जाती 
थीं। प्रलग-प्रलग॒ समितियां बनाई जाती थीं, जिनके लिए सालाना चुनाव 
होते थे भर जिनमें कि औरतें हिस्सा ले सकती थीं। भ्रच्छा आचरण न करने 
पर कोई भी सदस्य अपने पद से हटाया जा सकता था। सार्वजनिक रुपए-पसों 
का ठीक-ठीक हिसाब ते दे सकने पर कोई भी सदस्य अ्रयोग्य ठहराया जा सकता 
था और भअलग किया जा सकता था। रियायत रोकने के लिए बनाए गए एक 
दिलचस्प नियम का बयान मिलता है: सावंजनिक पदों पर इन सदस्यों के 
निकट संबंधियों की नियुक्ति नहीं हो सकती थी । 

इन गाव-पंचायतों को भ्रपन। आज़ादियों का बड़ा खयाल रहता था 
और यह नियम बना हुआा था कि जब तक राजाज्ञा न निली हो कोई भी 
सिपाही गांव में दाखिल नहीं हो सकता था। भ्रगर किसी पदाधिकारी की 
शिकायत लोग करें तो “नीति-सार' का कहना हैं कि राजा को अपने हुक्कामों की 
तरफ़दारी न करके अभ्रपनी रियाया की तरफ़्दारी करनी चाहिए ।' भ्गर बहुत 
लोग शिकायत करे तो पदाधिकारी को बर्खास्त कर देना चाहिए "क्योंकि 
पद के मद से कौन उन्मत्त नहीं हो जाता ।” राजा का जनता के बहुमत 
के बमूजिब काम करने का कर्तव्य बताया गया था । 'लोकमत राजा के 
मुक़ाबले में ज्यादा मज़बूत होता है; जिस तरह कि बहुत से तारों की बदी 
हुई रस्सी शेर को भी खींच लाती है. ।! 'पदाधिकरियों की नियुक्तित करते 
वक्‍त चरित्र और योग्यता का ध्यान रखना चाहिए--जात या घराने का 
नहीं ओर 'न वर्ण से और न पुरखों द्वारा ब्राह्मणत्व का भाव उत्पन्न किया 
जा सकता है।' 

बड़े क़स्बों में बहुत से कारीगर और सौदागर बसते थे श्रौर उनके संघ 
या समितियां और महाजनों के संगठन हुआ करते थे । इनमें से हूर एक अपने 
घरेलू मामलों के नियंत्रण में स्वतंत्र था । 

यह सब सूचनाएं बहुत-ग्रधूरी हें, लेकिन इनसे झ्ौर बहुत से भौर 
ज़रियों से पता चलता हे कि शहरों और गांवों में मुकामी-स्वराज की ध्यापक 
व्यवस्था थी भौर जब तक उसे भ्रपता कर का हिस्सा मिलता रहे केसत्रीय सर- 
कार इसमें बहुत ही कम दखल देती थी । कानून में रिवाज पर बड़ा जोर दिया 
जाता था भ्रौर रिवाज के ज़रिये कायम हक़ों में सियासी या फ़ौजी ताकत 
शायद ही कभी दखल देती रही हो । शूरू में खेती की प्रथा की बूनियाद सह- 
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योग या सारे गांव के मिल-जुलकर काम करने पर थी । व्यक्तियों भौर घरानों 
के कुछ प्रधिकार थे भर कुछ कत्तंव्य भी थे, और दोनों की हिफ़ाजत रिवाजी 
कानून के ज़रिए होती थी । 

हिंदुस्तान में राजत्व धार्मिक बंधन के रूप में तहीं था । हिंदुस्तान की 
राजनीति के प्रनुसार अगर राजा भ्रन्यायी या अत्याचारी हो, तो उसके खिलाफ़ 
विद्रोह करने का भ्रधिकार माना हुआ भ्रधिकार था। दो हजार साल पहले 
चीनी फ़िलसूफ़ मेंसियस ने जो कहाथा वह हिंदुस्तान पर भी लागू होता है : 
“जब कि शासक ग्रपनी प्रजा को घास और कूड़े की तरह समझे, तब प्रजा को 
उसे लटेरे और दुश्मन की तरह समभाना चाहिए ।” यहां राजकीय अधिकारों 
की सारी कल्पना यूरोप की सामंती कल्पना से जुदा थी, जिसमें कि राजा का 
अपने राज्य के सब लोगों और वस्तुओं पर अधिकार हासिल था । यह भ्रधिकार 
वहां राजा ग्रपने सामंतों (लार्डो ओर बेरनों) को दे देता था और यह लोग 
राजभकित की प्रतिज्ञा करते थे । इस-तरह अश्रधिकार की एक सीढ़ी तैयार हो 
जाती थी । जमीन और उससे संबंध रखने वाले लोग सामंती लार्ड की झौर 
उसके ज़रिए राजा की प्रजा हो जाते थे । रोमन अधिकार (डोमिनियम ) की 
कल्पना की यह तरकक्‍्क़ीशुदा शक्ल थी । हिंदुस्तान में इस तरह की कोई चीज़ 
नही थी; राजा को ज़मीन से कुछ कर उगाहने का हक़ था, और कर उगाहने 
के इस हक़ को ही यह दूसरों को दे सकता था । हिंदुस्तान में किसान सामंतों 
का गुलाम नहीं होता था। जमीन की कोई कमी न थी, इसलिए किसान को 
बेदखल करने मे कोई फ़ायदा भी न था। इस तरह हिंदुस्तान में ज़मीदारी की 
वैसी प्रथा न थी जैसी कि पच्छिम में थी; न किसान व्यक्तिगत रूप से अपनी 
जमीन का मालिक हुआ करता था। यह दोनों खयाल बहुत बाद म ग्र ग्रेज्ञों के 
ज़रिए पेश हुए है और इनके भयंकर नतीजे भी हुए हैं। 

विदेशियों की फ़तहयाबी के साथ-साथ मुल्क में लड़ाइयां झौर तबा- 
हियां श्राईं, विद्रोह हुए भ्लौर उनका दमन हुआ, भौर नए हाकिमों ने अपने 
हथियारों के जौर पर भरोसा किया । मुल्क के रिवाज़ी क़ानून की बंदिशों को 
यह हाकिम श्रक्सर तोड़ सकते थे। इसके अहम नतीजे हुए और खुदमुख्तार 
गांवों की भ्ाज़ादी में कमी श्राई, भ्ौर बाद में मालगुज्ञारी की वसूलयाबी के 
तरीकों में बहुत-सी तब्दीलियां पैदा हुई। ताहम भ्रफ़णान और मुगल हाकिमों 
ने इस बात का खास ध्यान रक्‍्खा कि पुराने रीति-रिवाजों में दखल से दिया 
जाय भौर कोई बुनियादी प्रदल-जदल त किए जाय॑, श्र हिंदुस्तानी जिंदगी का 
समाजी भौर प्राधिक ढांचा पहले जैसा बना रहा । ग्रयासुद्दीत तुग़लक ने अपने 
हुक्कामों को इस बात की खास हिंदायतें दे रक्खी थीं कि रिवाजी 
कानून की हिफ़ाजत होनी चाहिए प्रौर रियासती मामलों की मज़हव से, जो 
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जाती पसंद की चीज़ है, भलग रखना चाहिए । लेकिन ज़माने की गदिद गौर 
लड़ाइयों के कारण, श्रौर इस वजह से कि सरकार में केन्द्रीयता बढ़ती जारही 
थी, रिवाजी कानून का लिहाज़ कम होता गया । फिर भी गांवों की खुद- 
मख्तारी बनी रही | इसका ट्टना अंग्रेजी हुकमत में जाकर शुरू हुग्ना । 


८ ; वर्श-व्यवस्था के उस्लल और अमल : सम्मिलित कुंडुम्ब 


हँवेल का कहना है कि “हिंदुस्तान मे धर्म हठवाद की हँसियत नहीं 
'रंखता बल्कि श्रात्मिक तरकक़ी और ज़िंदगी की मख्तलिफ़ हालतों का खयाल 
करते हुए मानवी झ्राचार का एक चालू सिद्धांत हैं ।” क़दीम जमाने में, जब 
कि भारतीय-आर्य संस्कृति की रूप-रेखा बन रही थी उस वक्‍त धर्म को ऐसे 
लोगों की जरूरतों का लिहाज़ रखना पड़ा था जो कि दिमाग्री और आभ्ात्मिक 
विकास की नज़र से इतने म्‌रुतलिफ़ थे जितने कि हो सकते हे । एक तो बने में 
रहने वाले आदिम लोग थे, फिर जादू-टोने और आत्माओं में विश्वास करने 
वाले और प्रतीक-पूजक लोग थे श्लोर सभी तरह के अंध-विश्वासी आदमी थे, 
दूसरे ऐसे लोग भी थे जो आध्यात्मिक विचार की सबसे ऊँची सीढ़ियों तक 
पहुँच चके थे | इन दोनों छोरों के बीच विश्वास भौर आ्राचार की अनेक सतहें 
थीं। कुछ लोग ता ऊँचे-से-ऊँचे विचारों में लगे हुए थे लेकिन ऐसे विचार 
इ्यादातर लोगो को पहुंच से बाहर थे । ज्यों-ज्यों सामाजिक जीवन ने तरक्की 
की, बिश्वासों मे कुछ समानताएं भी पैदा हुई; फिर भी संस्कृति और व्यक्ति- 
गत मिजाज के भंदों के कारण बहुत से फर्क बाक़। रह गए । भारतीय-आर्य 
नजरिया तो यह था कि किसी भी विश्वास को बलपूर्वक न दबाया जाय, 
प्रौर किसी दावे को रह न किया जाय । हर एक बगे को आज़ादी थी कि वह 
प्रपने श्राद्शों का, अपनी-प्रपनी समक और दिमागी सतह के भ्रनुसार पूर्ति करने 
में लगे । समन्वय की कोशिशें होती थीं, लेकिन किसी विश्वास का विरोध नहीं 
किया जाता था, न उसे दबाया जाता था । . 

सामाजिक संगठन के बारे में श्नौर भी कठिन समस्या का सामना करना 
पड़ा था। इन बिलकुल जुदा-जुदा वर्गों को किस तरह एक सामाजिक संगठन के 
अंदर लाया जाय, जिसमें कि यह एक दूसरे के साथ सहयोग करते हुए श्रपनी- 
प्रपनी ग्राज्ाद ज़िंदगी बसर कर सकें.और अपनी तरक्की कर सकें। एक माती 
में--अगर्चे यह दूर का मक़ाबला होगा--इस स्थिति का मृक़ाबला मझ्ाजकल के 
प्रल्प-संस्यक लोगों की समस्याप्रों से किया जा सकता है, जो कि प्राज प्रतेक 
देशों में फैली है भ्ौर जिनका हल पाना म्श्किल हो रहा है । प्रमरीका के 
संयक्षत प्रदेश ने अपने श्रल्प-संख्यकों के मसले का हल हर एक सागरिक को 
सो-कीसदी भ्रमरीकन स्वीकार करके किया हे : वह हर एक से एक निश्चित 
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नमूने की पाबंदी कराना चाहता है। दूसरे मुल्कों में, जिनका इतिहास ज्यादा 
पुराना और जटिल है, यह सुविधा मुमकिन नहीं है । कनाडा तक में, जो फ्रेंच 
वर्ग है उसे भ्रपनी जाति, धर्म और भाषा की गहरी चेतना हूँ । यूरोप में रुका- 
बट डालने वाली दीवारें और भी ऊँची और गहरी है । यह सब बातें यूरोपीयों 
पर, या उन लोगों पर, जो कि यूरोप से फैले हुए हें, लागू होती हैं, भ्रगर्चे उनके 
पीछे संस्कृति की समानता है और उनकी एक-सी भूमिका है। जहां ग्रैर-यूरो- 
पीय आ जाते हैं, वह इस चित्र में ठीक-ठीक बंठ नहीं पाते | संयुक्त राष्ट्र, 
प्रमरीका में हवशी लोग, चाहे वह सौ-फ़ीसदी श्रमरीकन हों, जाति की दृष्टि 
से अलग-थलग ही हे, वह बहुत से ऐसे अवसरों और सुविधाओं से वंचित 
रक्‍्खे जाते हे जो कि दूसरों को साधारणतया हासिल हैं। दूसरी जगहों में 
इससे भी बरी मिसालें मिलेगी । सिर्फ सोवियत रूस ने, कहा जाता हे कि, 
ग्रपनी अल्प-संख्यकों और कौमियों की समस्या का हल एक प्ननेक कौमियों 
का मिला-जला राज्य क़ायम करके किया हैं। 

अगर यह कठिनाइयां और समस्याएँ आज भी हमारे पीछे लगी हुईं 
है, जब कि हम इतनी तरक्की कर गए हे और हमारा ज्ञान इतना बढ़ा हुआ है, 
तो उस कदीम ज़माने में जब कि भारतीय आयें भ्रपती सभ्यता और सामाजिक 
ढांचे का विकास एक ऐसे देश में, जहां कि लोगों में इतनी विविधता हो, कर 
रहे थे, यह कठिनाइयां और समस्याएं कितनी ज़्यादा रही होंगी। इन समस्‍्याश्रों 
को दूर करने का साधारण तरीक़ा उस वक़्त भ्रौर बाद के ज़माने में यह रहा 
हैँ कि विजित लोगों को या तो गुलाम बना लिया जाय या उन्हें नेस्त-नाबूद कर 
दिया जाय । हिंदुस्तान में यह तरीका नहीं बरता गया, लेकिन यह साफ़ ज़ाहिर 
दे कि ऊंचे वर्ग वालों के पद को बनाए रखने के बारे में प्री सतकंता रक्‍्खी 
गई । इस तरह ऊंचे पद को सुरक्षित करते हुए एक ऐसी राज-व्यवस्था बनाई 
गई कि उसमें बहुत से वर्गों का समावेश रह सके और कुछ हदों के भीतर 
झौर कुछ श्राम क़ायदों को मानते हुए हर एक बे को अपने धंधे में लगने भौर 
प्रपती इच्छा और रीति-रिवाजों के श्रससार अपनी अझलग-झलग जिंदगी बिताने 
क्रा भ्रवटसर मिले । एक ही खास रुकावट रही थी, और बह यह थी कि किसी 
घर्ग को दूसरे वर्गों के साथ संघर्ष में न आना चाहिए | यह एक लचीली और 
फैलने वाली व्यवस्था थी, जिसमें नए वर्ग बराबर बन सकते थे और इनमें या 
तो नए झाने वाले लोग, या पुराने वर्गों से झलग होने वाले शरीक हो सकते 
थे, भ्रगर वह तादाद में काफ़ी हों । हर एक वर्ग के भीतर बराबरी और प्रजा- 
तंत्र के सिद्धांत बरते जाते थे--भौर उनके चुने नेता वर्ग का नियंत्रण करते थे 
झौर जब खास सवाल उठते थे तोसारे वर्ग के लोगों से मशविरा किया जाता था। 

यह वर्ग प्राय; हमेशा भंधों के भ्राधार पर बने होते थे, हर एक भपने 
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खास हुनर या व्यवसाय में विशेषता रखने वाला होता था। इस तरह से वह 
एक प्रकार के व्यवसाय-संघ या शिल्प-संघ का रूप हे लेते थे। हर एक वर्ग में 
एके का भाव प्रबल होता था, और यह भाव न केवल वर्ग की औरों के मुक़ा- 
बल्े में रक्षा करता था, बल्कि आपस में श्रगर कोई व्यक्ति संकट में हो या 
आधिक तंगी में हो तो उसकी सहायता के लिए बिरादरी वालों को उकसाता 
था। हर एक जात या वर्ग के लोगों के घंघों का ताल्लूक दूसरे वर्ग या जात 
के लोगों के धंधों से लगा हुआ था और ऐसा खयाल किया जाता था कि भ्रगर 
हर एक वर्ग अपने-अपने धंधे को पूरी तरह अंजाम देता रहे तो सारे समाज 
का काम सहूलियत से चलता रहेगा । इन सब बातों से ऊपर, इसकी जोरदार 
भ्रौर काफ़ी कामयाब कोशिश रही है कि एक श्राम क़ौमी रिश्ता पैदा किया 
जाय जो कि मुख्तलिफ़ गिरोहों को मिला-जुला रख सके--मिली-जुली संस्कृति 
औ्ौर मिली-जुली परंपरा का भाव उपजाया गया था, नेता और संत सबके 
श्राम होते थे श्रौर जिसका यह भाव भी था सब का एक ही मुल्क है, जिसके 
चारों कोनों पर सभी लोग तीथं-यात्रा के लिए पहुँचा करते थे। उस जमाने 
का कौमी लगाव भ्राजकल की राष्ट्रीयता से बहुत जुदा था; सियासी लिहाज 
से वह कमज़ोर था, लेकिन सामाजिक और सांस्कृतिक लिहाज से यह मज़बूत था । 
चूंकि राजनीतिक संगठन की कमजोरी थी, इसलिए विदेशियों की विजयें ही 
सकी; चूंकि सामाजिक संगठन मज़बूत था इसलिए लोग फिर उठ खड़े 
होते थे और नए आ्ाने वालों को अपने में जज््ब कर लेते थे। यह संगठन 
इतने सिरों वाला था कि सबको काटा नहीं जा सकता था और विजय और 
तबाहियों के बावजूद बहुत से सिर जिंदा रहते थे । 

वर्णा-व्यवस्था, सेवापं श्रौर घं पें के बुनियाद पर बनी हुई, एक बर्गे- 
व्यवस्था थी। समान नियम लागू किए बगैर, और हर एक वर्ग को पूरी 
ध्राज़ादी देते हुए, इसका मक़सद सभी वर्गों को एक व्यवस्था के अंदर ले आना 
था। इसके विस्तृत दायरे के भीतर एक पत्नी रखने, एक से क्यादा पत्नी रखने 
और ब्रह्मचयं की, सभी प्रथाएं थीं; जिस तरह और रीति-रिवाजों, विद्वासों 
भ्ौर श्राचारों के साथ रवादारी बरती जाती थी उसी तरह इन सबसे रवा+ 
दारी बरती जाती थी। हर एक सतह पर जिंदगी कायम रक्‍्खी गई थी । 
किसी भी झल्प-संख्यक दल को, वहु-संख्यक दल की अ्रधीनता कबूल करने 
की ज़रूरत न थी। शर्त यही थी कि लोग इतने काफ़ी हो जायं॑ कि उनका 
एक खास वर्ग कहला सके, श्रौर वह वर्ग की हैसियत से क्रायम रह सके । दो 
।2 बीच जाति, धर्म, रंग, संस्कृति और मानसिक विकास के भ्रपार भेद हो 
सकते थे । 


व्यक्ति का खयाल, एक वर्ग के सदस्य के रूप में ही किया जाता था; 
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अगर वह वर्ग के अस्तित्व में बाधक नहीं है, तो जो चाहे वह करने के लिए 
श्राज़ाद था। उसे अपने वर्ग के घंधे में बाधा डालने का कोई हक़ नहीं था। 
हां, अगर बह इतना मज़बूत हा, भौर इतने साथी इकट्ठा कर सके कि उसका 
एक अलग वर्ग बन सके तो वह एक नया वर्ग खुशी से क्रायम कर सकता था। 
झ्रगर वह किसी वर्ग में बेठ नहीं सकता तो इसके यह मानी होते कि जहां तक 
दुतिया के सामाजिक व्यवहार हैं, वह उनके क़ाबिल नहीं । ऐसी हालत में वह 
संन्यासी हो सकता था, और वर्ण को, हर एक वर्ग की और कार्य-क्षेत्र को छोड़ 
सकता था श्रौर घृमता-फिरता रहकर जो चाहे कर सकता था। 

थह याद रखना चाहिए कि जहां हिंदुस्ताती सामाजिक प्रवृत्ति यह थी 
कि व्यक्ति के मुकाबले में वर्ग या समाज के दावे को ऊंचा समझा जाय, वहां 
धामिक विचार और ग्राध्यात्मिक खोज के मामलों में व्यक्ति की आजादी पर 
जोर दिया गया है । मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान के दरवाजे सब के लिए खुले थे-- 
हर वर्ग के लिए चाहे वह ऊँचा हो चाहे नीचा । यह मुवित या ज्ञान वर्ग के 
लिए नहीं हो सकते थे; यह पूरी तौर पर व्यक्ति के लिए होते ! इस मुक्ति 
की खोज के बारे में कोई हठवादी नियम नहीं थे, श्रौर समझा यह जाता था 
कि सभी मार्गों से इस तक पहुँचा जा सकता है । 

अगर्चे समाज के संगठन में वर्ग-व्यवस्था को प्रधानता दी गई थी, जिससे 
जात-पांत जोर पकड़ते थे, फिर भी हिंदुस्तान में सदा से एक व्यक्तिवादी 
रुफान रहा है। दोनों नज़ रियों के बीच अक्सर श्रापस का संघर्ष भी देखे में 
आता है | कुछ हद तक यह व्यक्तिवाद धर्म के उसूलों का, जो कि व्यक्ति पर 
जोर देता, नतीजा होता । समाज-सुधारक लोग जो कि वर्णे-व्यवस्था की भ्रालो- 
चना करते या उसकी निंदा करते, आम तौर पर धामिक सुधारक हुआ करते, 
श्र उनकी ख़ास दलील यह होती कि वर्णों के भेद श्रात्मिक उन्‍नति श्रौर उस 
गहरे व्यक्तिवाद के रास्ते में बाधक होते हैं, जिसकी ओर धर्म का संकेत हैं। 
इस वर्ग-वर्ण के झादर्श से हटकर एक तरह के व्यक्तिवाद और साथ ही सावं- 
भौमिकता की झोर बौद्ध धर्म का रुकान हुआ । लेकिन इस व्यक्तिवाद ने 
साधारण सामाजिक धंधों से खिचाव का रूप ले लिया। वर्ण-व्यवस्था की जगह 
लेते वाले किसी दूसरे सामाजिक ढांचे को यह पेश न कर सका; इसी से उस 
वक्‍त और बाद में भी वर्ण॑-व्यवस्था चलती रही । 

खास-खास वर्ण कौन थे ? प्रगर हम क्षण भर के लिए उन लोगों को 
छोड़ दें जिन्हें कि वर्ण से बाहर समझा जाता था, यानी पब्रछूतों को, तो फिर 
ब्राह्मण थे, जो पुरोहित, गुर भौर विचारक होते थ; क्षत्रिय, जो शासक भौर 
मुद्ध करने वाले लोग थे, वैश्य, सौदागरी, तिजारत, महाजनी वगैरह करते 
थे; भर शद्र थे, जो कि किसानी झौर दूसरे काम किया करते थे । इन सब में 
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दायद एक ही वर्ण खूब संगठित और झलग-पलय रहने वाला था, यानी 
ब्राह्मणों का । क्षत्रिय अपने वर्ग को, विदेशों से भ्राने वाले लोगों, भौर मुल्क में 
ताक़त और पद हासिल कर लेने वाले लोगों, दोनों के ही भ्रादमियों को छेकर 
अपना तादाद बढ़ाते रहते थे । वैश्य लोग ख़ास तौर पर तिजारत ओर महा- 
जनी करते थे भौर कुछ श्रौर पेशों में भी थे । खेती-आड़ी और घरेलू नौकरी- 
चाकरी शृद्रों के खास धंधे थे । ज्यों-ज्यों नए धंधे निकलते थे या दूसरे कारणों 
से, नई जातों के बनने का सिलसिला बराबर जारी रहता था, और पुरानी जातों 
का दर्जा समाज के भीतर तरक्‍क़ी करता जाता था। यह सिलसिला हमारे 
ज़माने तक चला आया हैं । कभी-कभी नीची जात वाले जनेऊ पहन लेने लग 
जाते हे जो कि सिरफ़ ऊँची जात वालों के लिए ही बना समझा जाता है। इन 
सब बातों से ज्यादा फ़के न पैदा होता, क्योंकि जात का एक दायरा मुक़रर 
था और हर जात का धंधा या पेशा अलग होता । यह सिर्फ इज्जत का सवाल 
हुआ करता । कभी-कभी नीचे वर्गों के लोग अपनी थोग्यता के कारण राज्य 
में ऊंचे झोहदों तक तरवक्री करके पहुँच जाते थे, लेकिन ऐसा होता बहुत 
कम था। 

समाज का संगठन ऐसा था, जिसमे साधारण तरीके पर धन बटोरने 
पर ज़्यादा जोर न दिया जाता था, न आपस मे ज़्यादा होड होती थी; इसलिए 
उसके जातों मे इस तौर पर बंटने से उतना फ़र्क न पैदा होता था जितना कि यों 
होता । ब्राह्मणों को जो सबसे ऊपर होते थे, भ्पनी विद्या और बुद्धि का गुमान 
हुआ करता था और दूसरे उन्तकी इज्जत किया करते थे; दुनिया की धन-दौलत 
उनके पास बहुत कम हो पाती थी । व्यापार करने वाले अ्रमीर और 'समृद्ध 
जरूर होते थे, लेकिन कुल मिलाकर समाज में उनका बहुत बड़ा रतवा न था। 

बाशिदों की ज्यादा तादाद किसानो की थी । न तो जमीदारी की प्रथा 
थी न ज्ञमीन पर किसानों की ही मिल्कियत था । यह कहना मुश्किल है कि 
कानून से ज़मीन का मालिक कौन था; झ्राजकल का जैसा मिल्कियत का-सा 
सिद्धांत न था। किसान को अपनी जमीन पर खेती करने का प्रल्तियार था, प्रौर 
जो असल सवाल था वह यह था कि पैदावार का बठवारा कैसे हो । पैदावार 
फा ज्यादा हिस्सा किसान के पास जाता, राजा का या राज का भी हिस्सा होता 
(प्रामतौर पर छठा हिस्सा) भौर गांव के हर एक और पेशे वाले का हिस्सा 
लगता--जैसे ब्राह्मण पुरोहित का, पढ़ाने वाछे गुरु का, व्यापारी का, लोहार, 
बढ़ई, चमार का, क्ुम्हार, थवई, नाई, मेहतर बरग्ेरह का। इस तरह राज्य 
से ज़ेकर मेहतर तक, सभी का पदावार में हिस्सा हुआ करता था। 

दलित जाति के प्लौर भ्रछूत लोग कौन होते थे ? 'दलितजाति' एक नया 
नामकरण है ओर एक भ्पष्ट ढंग से समाज के बिलकुल नीचे के तल को कुच 
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जातों पर लागू होता है । इनके और औरों के बीच कोई निश्चित विभाजक-रेखा 
नहीं है । उत्तरी हिंदुस्तान में, बहुत थोड़े से लोग, जो कि भंगी या मेहतर का 
काम करते है, भ्रद्धत समझे जाते है । दक्खिन हिंदुस्तान में इनकी गिनती कहीं बड़ी 
है । इनकी शुरुआत कैसे हुई श्रौर गिनती में यह इतने बृढ़ कैसे गए, यह बता 
सकता बड़ा कठिन है । शायद वह लोग जो गंदे समझे जाने वाले पेशों मे लगे थे 
पहले ऐसे समझे जाते थे प्रौर बाद में उनके साथ ऐसे किसानी करने वाले मज़- 
दूर जुड़ गए जिनकी अपनी जमीन न थी । 

हिंदुओं में आचार की शुद्धता का बेहद कड़ा विचार रहा हैं। इसका 
एक श्रच्छा नतीजा रहा भर बहुत से बुरे नतीजे भी हुए। श्रच्छा नतीजा तो 
जिस्म की सफ़ाई थी । रोज का नहाना हिंदुओं की जिंदगी का एक ल्ास अंग 
रहा है, इसमे ज्यादातर दलित-वर्ग भी शरीक हे । हिंदुस्तान से ही यह आदत 
इंग्लिस्तान और दूसरी जगहों में फंली। साधारण हिंदू और ग्रीब-से-गुरीब 
किसान को अपने बरतनों को साफ और चमकता हुआ्ना रखने मे गव॑ का श्रनुभव 
होता है । सफ़ाई का यह विचार वैज्ञानिक न समभना चाहिए, क्योंकि बही 
ग्रादमी जो कि दिन में दो बार स्नान करेगा बिना संकोच के ऐसा पानी पी 
लेगा जो कि साफ़ नही हे ग्रौर जिसमे कीटाण भरे पड़े हैं । न यह विचार सामू- 
हिक है, कम-से-कम यह अब नही रहा है। वही शख्स जो श्रपने भोंपड़े में काफ़ी 
सफ़ाई रखेगा, सारा कूड़ा-करकट गांव की गलियों में या अपने पड़ौसी के घर 
के झागे डाल देगा । गाव आमतौर पर बड़े गंदे होते हे और जगह-जगह कड़ा- 
करकट के ढेर लगे हुए मिलते हैँ. यह भी देखने में आयगा कि सफ़ाई का खुद 
कोई खयाल नहीं पैदा होता, बल्कि इसलिए उसका खयाल किया जाता है कि 
इसे धर्म की श्राज्ञा का रूप दिया गया है | जहा यह धर्म की ग्राज्ञा का खयाल 
नहीं, वहां सफ़ाई का दर्जा नुमाया तौर पर गिरा हुआ होता है । 

आचार-विचार संबंधी शुद्धता का ब्रा नतीजा यह हुआ कि अलग- 
रहने की प्रवृत्ति, और छत-छात ने तरक्की की, भर ग़र बिरादरी वालों के 
साथ बेठकर खाना-पीना मना किया गया। झौर यह बात इतनी बढ़ी कि दुनिया 
भर में ऐसी मिसाल और कही नही मिलती। इसका नतीजा यह भी हुआ/ कि 
कुछ ख़ास जातों वाले इसलिए अछूत समभे जाने लगे, कि उन्हें ऐसे ज़रूरी 
धंधों में लगना पड़ता था जो कि गंदे समझे जाते हे। आमतौर पर अपने ही 
जात वालों के साथ खाने का रिवाज सभी जातो में फैला । यह समाज में एक 
खास पद का निशान बन गया और ऊंची जातों के मुकाबले में नीची जात वाले 
क्यादा कट्टरपन के साथ इसे बरतते । यह रिवाज ऊंची जात वालों के यहां से 
उठ रहा हैं। लेकिन नीची जात वालो मे, जिनसें कि दलित जातियां भी हैं, यह 
झब भी चल रहा हूँ । 
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जब आपस में खाने-पीने की इतनी मनाही रही तो मुख्तलिफ़ जातवालों 
के बीच शादी-ब्याह के बारे में क्या कहना हैं । कुछ मिली-जुली शादियों का होना 
तो लाज़िमी था लेकिन सब कुछ लेकर, यह बड़े हेरत की बात है कि हर एक 
जात ने अपनी ही हद के अन्दर शादी-ब्याह क्ायम रक्खा। ज़माने के लंबे दौर 
में जातियों की विशुद्धता बना रह सके यह एक महज खयाल है, फिर भी हिंदु- 
स्‍्तान की व्ु-व्यवस्था ने कुछ हृद तक, खास तौर पर ऊंची जातों में, खास 
नमूने क़ायम रखने में मदद दी है । 

नीचे के स्तर के कुछ बर्गो के बारे में कभी-कभी कहा जाता है कि 
यह जात से बाहर के हूँ । दरप्रस्ल कोई भी वर्ग, यहां तक कि अ्रछृत लोग भी 
वर्णा-व्यवस्था के चौखटे के बाहर नही है । दलित वर्ग और झ्रछूत लोगों की 
भ्रपती अलग जाते हे, उनकी पंचायतें श्रलग है, जो कि उनकी बिरादरी के 
लोगों की है और उनके आपस के मामलों को त॑ करती रहती है । लेकिन 
इनमें से बहुतों को गांव की अम ज़िदगी से बाहर करके बेरहमी से सताया 
गया है । 

इस तरह पुराने हिंदुस्तानी समाजिक संगठन की दो खास बातें थीं, 
एक खदमुख्तार गावों का होना, भ्ौर दूसरी वर्णा-व्यवस्था । तीसरी बात थी 
मिले-जुले खांदान की प्रथा, जिसके सभी लोग आम जायदाद के मिले-जुले 
हिस्सेदार होते थे और जो बच रहते थे वह सभी विरासत के मालिक होते थे । 
बाप या कोई और बजुर्ग खादान का कर्ता हुआ करता था, लेकिन उसका काम 
प्र ध-कर्ता का होता था । क़दीम रोम में 'पैटर फैमिलियास' की जो हेसियत 
होती थी वह उसकी न थी । किन्ही हालतों मे, भ्रगर फ़रीक़ चाहें, तो जाय- 
दाद का बटवारा हो सकता था | इस मिली-जुली जायदाद में खादान के सभी 
लोगो का हिस्सा समझा जाता था। चाहे वह कमाते हों, चाहे न कमाते हों । 
लाज़मी तौर पर इसके यह माना होते कि सभी को थोड़ा-थोड़ा निश्चित रूप 
से मिल जाता और कुछ को बहुत ज्यादा हिस्सा मिले ऐसा न होता था । यह 
एक क़िस्म का बीमा था जिससे कि वह लोग भी फायदा उठा लेते थे जो कि 
शरीर से अपंग होते या जिनके दिमाग़ में फ़रक होता । इस तरह पर जहा कि 
एक तरफ सबके गुज़र-बसर का इतज़ाम हो जाता था, वहां चूकि काम करने 
क। पाबंदी न थी इसलिए काम भी ढीले तरीके पर होता और उसका मुआझआना- 
बिज़ा भी थोड़ा ही हो पाता । शरुशी फ़ायदे या हौसले पर ज़ोर न दिया जाता 
बल्कि इस बात पर कि वर्ग और खांदान का क्या नफा है। एक बड़े कुट॒म्ब 
में पलने और रहने का कच्चे पर यह असर होता कि अ्रपने को बड़ा समभने का 
खयाल नरम पड़ जाता और उसमें समाजी हमदर्दी की रुकान पैदा हो जाती.। 

यह सब बाते, उसके बिलकुल बर-अ्रक्स हैं जो कि घोर व्यक्तियादा 
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पच्छिमी सभ्यता में श्रोर खासतौर पर भ्रमरीका में होता है, जहां कि शख्सां 
हौसले को बढ़ावा दिया जाता है और जाती नफ़ा एक आम मकसद मान लिया 
गया है, और जहां कि तेज्ञ-तपाक और दूसरों को धक्का देकर आगे बढ़ने 
वालों के लिए सभी नफ़े हे, और कमज़ोरों और शर्माऊ लोगों या बोदों के 
गृज़र की गुजाइश नहीं । हिंदुस्तान म मिछे-जुले कुटुब का रिवाज तेज़ी से दूट 
रहा है श्र शख्झी रुकानों की तरक्की मिल रही हैं श्लोर इसका नतीजा यह 
हो रहा है कि न महज जिंदगी की श्रार्किक पृष्ठभूमि में तब्दीलियां हो रही है, 
बल्कि आ्रापस के व्यवहार के सिलसिले में तए मसले खड़े हो रहे हैं । 

इस तरह, हिंदुस्तानी समाजी ढांचे के तीनों खंभो की बुनियाद वर्ग के 
ऊपर क़रायम थी न कि व्यक्ति पर। मकसद यह था कि बर्ग में, यानी समाज 
मे, पायदारी झावे, उसकी हिफाज़त हो सके श्लौर वह जारी रह सके । तरक्की 
का मक़सद न था, इसलिए तरकक्‍क़ी में रुकावट आती । हर एक वर्ग के भीतर, 
त्ाहे वह गाव हो, चाहे कोई जात या बड़ा खांदान हो, लोग एक आम जिंदगी 
में हिस्सा लेते थे, आपस में बराबरी की हेसियत रखते थे, और पभ्रजातंत्री 
तरीक़े बरते जाते थे। श्राज भी जातों की पंचायतें प्रजातंत्री ढंग पर चलती 
हैं ।एक वक्‍त मुझे यह देखकर ताज्जुब हुआ कि देहातियों में, जिनमें कि 
अक्सर अनपढ़ भी थे, चुनाव वाली राजनीतिक ओर दूसरी समितियों में श्राने 
की उत्सुकता थी। वह इनके तरीक़ों से जल्द वाक़िफ़ हो जाते थे और जब 
कभी उनकी ज़िदग[ से ताल्लुक़ रखने वाले मसले पेश होते तो वह मुफ़ीद 
मेम्बर साबित होते, और उन्हें दबाना भ्रासान न होता । लेकिन छोट-छोटे 
बरगों में बदकिस्मती से फूट और आपस में कंगड़ा करने की प्रवृत्ति देखी 
गई है । 

प्रजात॑त्री तरीक़े से लोग अच्छी तरह वाकिफ़ ही न थे, बल्कि उसे 
समाजी ज़िंदगी में, मुकामी हुकूमत में, व्यापारी संघों मे, धामिक जमातों वग्गैरा 
में श्राम तौर पर बरतते थे । वर्ण-व्यवस्था की और जो भी ब्राइयां हों, उसने 
हर एक वर्ग के भीतर यह प्रजातंत्री ढंग कायम रक्खा | कार्य-संचालन, चुनाव 
झौर बहस के लंबे नियम होते थे । शूरू-शुरू की बौद्ध सभाश्रो के बारेम 
लिखते हुए माक्विस अवब्‌ ज॑ टर्लेंड ने कहा है : “बहुतों को यह जानकर ताज्जुब 
होगा कि हिंदुस्तान में, दो हज़ार या इससे भी ज़्यादा साल कब्ल, बौद्धों की 
सभाओं में हमारी अपनी झ्राजकल की पार्लामेट के दस्त्र-पअमल मिलते है । सभा 
के गौरव का निबाह करने की खातिर एक खास पदाधिकारी मुक्र॑र किया 
जाता था--यह हाउस अब कामन्स के 'मिस्टर स्पीकर' का पूर्व रूप था | एक 
गौर पदाधिकारी इसलिए मुक्रंर होता था कि जब ज़रूरत हो एक निश्चित 
कोरम' का प्रबंध करे--यह हमारी व्यवस्था के ार्लामेटरी चीफ छिप के 
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जवाब का पदाधिकारी होता था । सदस्य लोग कोई भी विषय पेश करने के 
लिए प्रस्ताव ले झ्राते थे, फिर इस पर बहस होती थी । कुछ हालतों में एक 
ही बार बहस का होना काफी होता था, दूसरी हालतों में इसका तीन बार होना 
लाज़िमी होता; यह पार्लामेंट के इस दस्तूर की पेशबंदी थी कि किसी भी बिल 
को कानन के रूप में आने से पहले उसे पार्लामेंट के सामने तीन बार पढ़ा 
जाना चाहिए । अगर विचारणीय विषय पर मतभेद होता तो उसे बहुमत से 
ते किया जाता, और “बैलट' या गुप्त चिट्ठी के ज़रिये मत पड़ते थे ।*” 

इस तरह हिंदुस्तान के पुराने सामाजिक ढॉँचे मे कुछ गुण थे; श्रौर दर- 
असल यह गृण न रहे होते तो वह इतने दिनों तक कायम न रह पाता । इसके 
पीछे हिंदुस्तानी संस्कृति का फिलसफियाना आदर्श था--इंसानी एकता का, 
और इसमें धन दोलत हासिल करने पर नहीं बल्कि मलाई, सौंदय और सचाई 
पर जोर दिया गया था । इस बात की कोशिश की गई थी कि इज्जत, ताकत 
झ्रौर दौलत एक ही जगह न इकट्ठा हों। व्यक्ति और वर्ग के कत्तंव्यो पर जोर दिया 
गया था, अधिकारी पर नहीं । स्मृतियों मे अलग-प्रलग वर्णो के धर्मों, 
कत्तंव्यों का बयान किया गया है, इनमें से किसी में उनके अधिकारों की 
सूची नही दी गई है । मकसद यह होता था कि वर्ग के भीतर, खास तौर पर 
गाँवों मे, श्रौर एक दूसरे ही मानें म, जात के भीतर भी, ऐसी हालत रहे कि 
उसे बाहर की मदद की जरूरत न हो, वह अपने में पूर्णा हो । यह एक बँधी 
हुई व्यवस्था थी, जिसमे अपने चौखटे के भीतर तो तब्दीली की, आज़ादी की, 
श्रौर भ्रपने को ठीक-ठीक बिठा लेने की गुजाइश थी, लेकिन जो लाज़िमी तौर 
पर बराबर ज्यादा अलग-थलग और सख्त पाबदियों की तरफ़ ले जाने बाली 
थी । रफ़्ता-रफ़्ता इसमें फैलने की और नए गुणों के ग्रहण करने की ताकत 
जाती रही। बंधे हुए जबर्दस्त स्वार्थों ने बड़ी तब्दीलियो को और शिक्षा को 
फैलने से रोक रक्खा । पुराने अध-विश्वास, जिन्हें कि ऊपर के वर्ग के लोग 
दीक तरह से अंध-विश्वास समभते थे कायम रहे और उनमें नए जुड़ते गए। 
कौमी अथंतंत्र ही नहीं बंध गया, बल्कि विचार भी स्थिर हो गया; वह पुरानी 
लकौर का पाबंद, सख्त, न फेलने वाला शौर न तरक्की करने वाला हो गया ! 

वर्णों की कल्पना और अमल मे, बड़प्पन के आदर्श ने जगह कर ली 
थी, और जाहिर द्वै कि यह प्रजातंत्री विचारों के खिलाफ्‌ पड़ता था। इसे अपने 
उदार कत्तंब्यों का खूब एहसास था; लेकिन शर्त यह थी कि लोंग स्थापित 
व्यवस्था को चुनोती न दे श्रौर अ्पनी-प्रपनी पैतृक जगहो पर कायम रहें । 





१ प्रोफेसर रालिसन की पुस्तक “दि लिगेसो श्रव इंडिया' (१९३७) में 
पृ८८ ११ (भूसिका) पर उद्धृत । 
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हिंदुस्तान के कारनामे भौर उसकी कामयावियां बहुत करके ऊंचे वर्ग के लोगों 
तक महदूद थीं; नीचे स्तर के लोगों को बहुंत कम मौके हासिल थे श्रौर उनकी 
तरक्की पर सख्त पावंदियां लगी थीं । ऊँचे वर्ग के लोग संख्या में थोड़े न थे, 
बे छोटे-छोटे वर्गों में बेटे हुए थे, श्रौर ताकत, अधिकार और प्रभाव उनमे 
खूब था | इसलिए वह कामयाबी के साथ एक लंबे ज़माने तक इस तरह बने 
चले आए । लेकिन वरां-ष्यवस्था और हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन की जिस 
कमजोरी श्रौर कमी पर बात जाकर दूटती था, वह यह थी कि इसने बहुत 
बड़ी जनता को गिराए रक्‍्खा, और उसे उठने, शिक्षा, संस्कृति और धन-दौलत 
के मामले में तरक्की करने का मोका न दिया । इस पस्ती की वजह से सभी 
और तनज्जुली फैली और इसके असर '"से ऊँचे वर्ग के लोग भी न बच 
पाए । इससे वह सड़ांध पैदा हुई जो कि हिंदुस्तान की ज़िंदगी और अर्थतंत्र पर 
अपना असर बनाए रही | समाज के इस ढाँचे में और गुज़रे हुए ज़माने के 
दुनिया के और हिस्सों के, ढाँचों में ज्यादा फूके न था, लेकिन पिछली कुछ 
पीढ़ियों मे दुनिया में जो तब्दीलियां हुई हें उनकी वजह से यह फ़क॑ बहुत 
नुमायां हो गया हैं । श्राज के समाज मे, वरणं-व्यवस्था और उसके साथ लगी हुई 
बहुत-सी चीज़े बेमानी, रुकावट डालमे वाली, प्रतिक्रिया पैदा करने वाली, 
श्रौर तरक्की में बाधक हैं । इसके चौखटे के भीतर श्रब बराबरी नहीं कायम 
रह सकती, न तरक्‍क़ी के मौक़े मिल सकते हें, न इसमें राजनीतिक प्रजातंत्र की 
गुंजाइश है, और आशिक प्रजातंत्र की तो उससे भी कम है | इन दो विचारों 
के बीच संघर्ष छिड़ा हुआ हूँ और इनमें से सिर्फ़ एक जिंदा रह सकता है । 


&£ ; बाबर ओर अकबर : हिंदुस्तानी बनने 
का सिलसिला 


अब फिर पीछे वापस चलिए । भ्रफुगान लोग हिंदुस्तान में बस गए थे 
ओर हिंदुस्तानी बन गए थे । उनके हाकिमों के सामने पहले यह सवाल था 
कि लोगों के विरोध को किस तरह कम किया जाय, फिर उनको अपने पक्ष में 
कंसे किया जाय । इसलिए उनकी निद्चित नौति यह रही कि अपने शरू के 
निर्देय ढंग को नर्म किया जाय, और उन्होंने बाहरी विजेताश्रों की हैसियत से 
नहीं, बल्कि हिंदुस्तान में जन्मे भर पले हुए लोगों की हैसियत से हुकूमत करने की 
कोशिश की । जो बात शुरू-श्रू में नीति के ढंग पर बरती गई वह, ज्यों-ज्यों 
इन पच्छिमोत्तरी लोगों पर हिंदुस्तान के वातावरण का असर पड़ा और उसने 
इन्हें जज़ब किया, त्यों-त्यों एक लाज़िमी प्रवृत्ति बनती गई । ऊपर से तो यह 
सिलसिला चलता ही रहा, जनता में भी, खद-ब-खद ऐसे जबर्दस्त सोते फट 
निकले जिनका मकसद विचारों और रहन-सहन के ढंग में एक समन्वय पैदा 
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करना था। एक मिली-जुली संस्कृति ज़ाहिर होते लग गई भ्रौर ऐसी बुनियाद पड़ 
गई, जिस पर कि अकबर ने बाद म इमारत खड़ी की । 

अकबर हिंदुस्तान के मुग़ल खादान का तीसरा बादशाह था, फिर भी 
दर-प्रस्ल इसी ने सल्तनत की बुनियाद पक्की की। उसके बाबा बाबर ने १५-२६ 
में दिल्ली के तख्त पर कब्जा किया था, लेकिन वह हिंदुस्तान के लिए पर- 
देसी था और बराबर अपन की परदेसी समझता रहा । वह उत्तर से, एक ऐसी 
जगह से आया था, जहां कि उसने अपने मध्य एशियाई देस में तेमूरियों की 
नई जागृति देखी थी और जहा कि ईरान की कला श्रौर संस्कृति का गहरा 
असर पड़ा था। अपने साथी-स गियो से मिलन ,की, वहां कीसोहबतों की, और 
जिंदगी की उन आसाइशों की जो कि बग्रदाद और ईरान से वहां फेली थीं 
उसे बराबर चाह बनी रही । उन उत्तरी पव॑त-प्रदेशों के बफ़ित्तान की और 
फ़रगाना के अ्रच्छे गोइत और फल-फूलों की उसे गहरी रृवाहिश होती थी । जो 
कुछ उसने यहा देखा उससे चाहे जैसी मायूसी उसे हुई हो, वह कहता है कि 
हिंदुस्तान एक बहुत ही बढ़िया मुल्क है । हिंदुस्तान में आने के चार साल बाद 
बाबर मर गया, श्रौर उसका बहुत-सा वक्‍त लड़ाई मे और आगरा की राजधानी 
को सजाने में बीता और इस काम के लिए उसने कस्तृतुनिया के एक मशहूर 
मेमार को हासिल किया था। कुस्तृतुनिया मे यह सुलेमान का आलीशान 
जमाना था और उस शहर म शानदार इमारतें खड़ी हो रही थी । 

बाबर ने हिंदुस्तान बहुत कम देखा और चूकि वह चारों तरफ़ से विरोधी 
लोगों से घिरा हुआ था, इसलिए बहुत कुछ चीजे उसके देखने से रह गईं । 
लेकित उसके बयान से इस बात का पता चलता हैं कि उत्तरी हिंदुस्तान का 
बहुत कुछ सास्कृतिक ह्ास हो चुका था। कुछ तो इसकी वजह थी ते _र का 
किया हुआ विध्वस; कुछ यह कि बहुत से विद्वान्‌ और कलाकार ओर मशहूर 
कारीगर दक्खिन हिंदुस्तान मं चले गए थे। बाबर का कहना है कि होशियार 
काम करने वालो श्रोर कारीगरो की कमी न थी, छेकिन कारीगरी मे ईजाद 
का कौशल न रह गया था । यह भी जान पड़ता है कि ज़िंदगी की झ्ासाइल्ञों 
भर आराम की चीजों मे हिंदुत्तान ईरान के मुक्ाज्रले मे बहुत पिछड़ा हुप्ना 
था। में नही कह सकता कि इसकी वजह क्या थी, यह कि हिंदुस्तानी दिमाग 
ज़िंदगी के इस पहलू की झोर से लापरवाह था, या यह कि बाद में कुछ ऐसी 
घटनाएं घटीं जिनका यह नतीजा हुआ । शायद, ईरानियों के मुक़ाबले में उन 
दिनों हिंदुस्तानी ऐशो-श्राराम भर झासाइशो की तरफ़ इतना नही खिंचते थे । 
अलग इन्हें इन चीज़ों की काफ़ी परवाह होती, तो झासानी से वह इन्हें ईरान 
से हासिल कर सकते थे, क्योंकि दोनों मुल्कों के बीच भ्रक्सर प्राना-जाना लगा 
रहता था। लेकिन ज्यादा संभव यह हे कि यह सूरत बाद में पैदा हुई, भौर 
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यह हिंदुस्तान के हास भ्ौर सांस्कृतिक कट्टरपन का एक झौर चिल्ल था। पहले 
के ज़मानों में, जैसा कि संस्कृत-काल के साहित्य और चित्रों से पता लगता हैं, 
लोगों की रुचि के परिमाजन में कमी न थी श्रौर उन ज़मानों को देखते हुए 
रहन-सहन का कक्ष बहुत ऊंचा और झाडंबर वाला था। उस वक्‍त भी जब कि 
बाबर हिंदुस्तान में भाया दक्खिन के विजयनगर के बारे में बहुत से यूरोपीय 
यात्रियों ने बयान किया हे कि कला, संस्क्ृति,सुरुचि, प्रासाइश का यहां का दर्जा 
बहुत ऊंचा था। 

लेकिन उत्तरी हिंदुस्तान में सांस्कृतिक ह्वास बहुत नुमायां है । बंधे- 
तुले विश्वासों और एक कट्टर सामाजिक संगठन ने समाजी कोशिशों श्ौर 
तरकक्‍क़ी में रुकावट डाली । इस्लाम के और बाहर के बहुत से लोगों के, जिनके 
रहन- सहन जुदा थे, श्राने से इन विश्वासों श्लौर इस संगठन पर श्रसर पड़ा । 
विदेशी की विजय के श्रोर जो कुछ बुरे नतीजे हों, उससे एक फ़ायदा होता है, 
यह लोगो के मानसिक,क्षितिज को विस्तृत कर देता है और उन्हें इस बात के 
लिए मज़बूर करता हे कि वह अपनी घरौंदों से बाहर निकले। वह इस बात 
का अ्रनुभव करने लगते हें कि जेसा उन्होंने समझ रक्‍्खा था दुनियां उससे 
कही बड़ी और विविध हैं । अफ़ग़ानों की विजय का भी यही असर पड़ा था 
और उसकी वजह से बहुत-सी तब्दीलियां हुई थी । मुग़रलों की विजय का इससे 
भी ज़्यादा असर पड़ा, क्योंकि यह लोग अफ़ग्रानों से कही ज़्यादा तहज़ीब- 
याफ़्ता थे और रहन-सहन के तरीकों म आगे बढ़े हुए थे। और भी तब्दीलियां 
हुई | ख्लास तौर पर उन्होंने वह आसाइशें पेश कीं जिनके लिए कि ईरान मश- 
हर था। यहां तक कि वहां की दरबारी जिंदगी के बहुत बने-चुने शिष्टाचार 
भी यहां आए। दक्खिन की बहमनी रियासत का कैलिकठ के ज़रिये ईरान से 
सीघा संपर्क था। 

हिंदुस्तान मे बहुत-सी तब्दीलियां हुईं प्र कला और इमारतों और 
दूसरी सांस्कृतिक विश्ञाओ्रों में नई प्रेरणाएं देखन ने झाई । लेकिन यह सब इस 
बात का नतीजा था कि पुरानी दुनिया की ऐसी दो शैलियों का श्रापस में संपर्क 
हुआ जो कि अपनी उठान के दिनों की जीवनी शक्ति और रचनात्मक शक्ति 
खो चुकी थी श्रौर जो कि कट्टरपन के चोखटों में घिरी हुई थीं। हिंदुस्तानी 
संस्कृति बहुत क़दीम और थकी हुई थी; अरब ईरान की मिली-जुली संस्कृति 
की दुपहरी भी कब की ढल चुकी थी, और उसका पुराना कौतूहल का भाव 
झ्रौर मानसिक साहस, जिसके लिए कि अरब वाले मशहूर थे, श्रब न दिखते थे। 

बाबर की दस्शियेत दिलकश हे; वह नई जागृति की ठीक-ठीक नुमा- 
इंदगी करने वाला शहज्ञादा है, जो कि साहसी ओर बहादुर है, और कला, 
साहित्य और रहन-सहन का प्रेमी है । उसके पोले झकबर में और भी आझाक- 
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चैण हें और गृणों में भी वह उससे कहीं बढ़कर है । योग्य सेनापति की हेसि- 
यत से वह साहसी और दिलेर है, फिर भी उसमें बड़ी दया और कोमलता भी 
है; वह झादशशवादी और सपनों का देखने वाला है, फिर भी वह कार्ये-क्षेत्र 
का आदमी है, लोगों का ऐसा नेता है कि अपने अनुयायियों मे गहरी स्वासि- 
भक्ति उकसा सके । योद्धा की हेसियत से उसने हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों पर 
फ़तह हासिल की, लेकिन उसकी निगाहें एक दूसरी ही त्तरह फी विजय 
पर लगी हुई थी, वह लोगों के दिलों और दिमागों पर फ़तह हासिल 
करना चाहता था । उसकी इन मजबूर कर देने वाली आंखों में, जसा 
कि उसके दरबार के एक पुतंगाली जेजुइट ने हमे बताया है धूप में दम- 
कते हुए समुदर' की-सी कलक थी । अखंड हिंदुस्तान के पुराने स्वप्न ने उसमें 
नया रूप ग्रहण किया, झभौर यह एकता महज़ सियासी एकता न थी, बल्कि ऐसी 
थी कि सब लोगों को एक चेतना में ढालने वाली थी । सन्‌ १५५६ से लेकर, 
अपने राज्य-काल के क़रीब प्तास साल तक उसने बराबर यही कोशिश की । 
बहुत से राजपूत सरदारों को जो किसी तरह दूसरे के क़ाबू में झाने वाले न थे, 
उसन अपनी तरफ़ मिला लिया | उसने एक राजपूत राजकुमारी से ब्याह किया 
और इस तरह उसका बेटा जहांगीर आधा मृग़ल और आ्राघा राजपूत हिंदू था । 
जहागीर का बेटा शाहजहा भी एक राजपूत माता की कोख से पैदा हुआ था । 
इस तरह यह तुकं-मंगोल वंश तुके या मंगोल होने की बनिस्बत कही ज़्यादा 
हिंदुस्तानी था। भ्रकबर राजपूतों का बड़ा प्रशंसक था और उनसे भ्रपना संबंध 
मानता था, और श्रपनी ब्याह-संबंधी श्रौर दूसरी नीति से उसने राजपूत राजाग्रों 
से दोस्ती पंदा कर ली थी, उसकी वजह से उसकी सल्तनत में बड़ी पायदारी 
आई । मूग्रलों और राजपूतो के इस सहयोग ने, जो कि बाद के राज्य-कालों 
में भी बना रहा, ने महज़ सरकारी हुकूमत और फ़ौज पर भ्सर डाला, बल्कि 
कला, संस्कृति और रहने के तरीक़ो पर भी मुग़ल अमीर रफ्ता-रफ़्ता और 
भी ज्यादा हिंदुस्तानी होते गए और राजपूतों पर ईरानी संस्कृति का श्रसर पड़ा । 

अकबर ने बहुत से लोगो को भ्रपनी तरफ़ कर लिया, श्र बनाए रक्‍्खा 
लेकिन वह राजपूताना में मेवाड़ के राणा प्रताप के गवे और ग्रदम्य भाव का दमन 
करने मे कामयाब न हुआ; और राणा प्रताप ने ,एक ऐसे व्यक्ति से जिसे कि बह विदेशी 
विजेता समभता था रिश्ता जोड़ने से जंगल में मारा-मारा फिरना भ्रच्छा समझा । 

अकबर ने अपने गिर बहुत से चमत्कारी लोगों को इकट्ठा कर लिया 
था, जो कि उसके आादशों के समर्थक थे। इलमें भ्रबुलफ़़्ल और फ़ैडी नाम के 
दो मशहूर भाई थे ओर बीरबल, राजा मानसिंह, झौर अब्दुल रहीम खानखाना 
थे । उसका दरबार नए-नए मजहबों के लोगों के और उन लोगों के जिनके 
पास नए विचार थे या नई ईजादे थी मिलने की जगह बन गया । उसकी सब 
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तरह के विचारों की रवादारी, और उसका सब तरह के बिश्वासों और मतों 
का प्रोत्साहन इस हद तक पहुँचा कि कुछ ज़्यादा कट्टर मुसलमान उससे नाराज 
हो यए । उसने एक ऐसे समन्वित्त धर्म का प्रचार करने की भी कोशिश की जो 
कि सबको मान्य होता । इसी के राज्य में उत्तर हिंदुत्तान में हिंडुओं और 
मुसलमानों के सांस्कृतिक मेल-जोल ने एक लंबा डग आगे बढ़ाया। खुद भ्रक- 
बर जितना म्‌सलमानों में लोक-प्रिय था, उतना ही हिंडुपों मे भी | मुगल वश 
की स्थापना ऐसी मज़बूती से हो गई मानो वह हिंदुस्तान का अपना वंश हो । 
१० ; यंत्रों की तरक्की और रचनात्मक स्फूर्ति में शिया और 
यूरोप के बीच में अंतर 

अकबर में जानकारी हासिल करने का शौक कूट-कूट कर भरा 
हुआ था, यह जानकारी चाहे रूहानी बातों की हो, चाहे दुनियवी मामलों की । 
यंत्रों में उसकी दिलचस्पी थी; इसी तरह युद्ध-विज्ञान मे भी थी । लड़ाई के 
हाथियों की वह बड़ी क॒ठ्र करता था और यह उसकी फ़ौज का एक ख़ास अंग 
थे । उसके दरबार के पुतंगाली जेजुडट बताते हूँ कि “उसकी दिलचस्पी बहुत- 
सी बातों में थी श्रौर वह उन सबके बारे मे जानकारी हासिल करने का यत्न 
करता था । उसे न महज सियासी और फ़ौजी मामलों का पूरा-पूरा ज्ञान था, 
बल्कि बहुत-सी यंत्रों की कलाप्रों का भी ।” “अपने ज्ञान के शौक” में वह 
“सभी चीज़ों को एक साथ सीख लेना चाहता था--इस तरह जैसे कि एक 
भूखा झादमी अपना खाना एक ही ग्रास में खा लेना चाहता है ।” 

फिर भी यह ताज्जुब की बात हैं कि यह कौतृहल एक मुकाम तक 
पहुँचकर रुक गया ओर इसने उसे उन रास्तों को टटोलने के लिए नहीं उक- 
साया जो कि उसके सामने खुले हुए थे। “'महान्‌ मुग़ल' के रूप में उसकी बड़ी 
प्रतिष्ठा ज़रूर थी, भौर ज़मीन की लड़ाई में उसकी शक्ति भी बढ़-चढ़ कर थी, 
लेकिन सम्‌दरी शक्ति उसकी कुछ भी न थी। १४६८ में, केप के रास्ते वास्को- 
ड-गामा केलिकट पहुँचा था; १५११ में प्रल्बकर्क ने मलाका पर कब्जा करके 
हिंद-सागर में पुतंगाली समुद्री शक्ति कायम कर ली थी । पच्छिमी तट पर 
गोग्रा पुतंगाल के कछ्ज़े में श्रा चुका था । इन सब बातों ने अकबर और पुर्तगा- 
लियों के बीच कोई सीधा संघर्ष नहीं पैदा किया । बल्कि समृदर के रास्ते 
मक्का जाने वाले यात्रियों को--और इनमें कभी-कभी शाही घराने के लोग भी 
होते भे--पुरतंगाली लोग दंड वसूल करते के लिए पकड़ लिया करते थे । यह 
जाहिर था कि ज़मीम पर भ्रकब्र की जो भी ताकत रही हो, समुंदर के मालिक 
पुरतंगाली ही रहे । इसके समभने में दिवकृत न होनी चाहिए कि खुइ्की की 
एक ताकत जो कि सारे महाद्वीप पर छाई हो, समुद्री ताक़त को ज्यादा 


११८ हिंदुस्तान की कहानी 


भहमियत न देगी, भ्रगर्चे दरअसल हिंदुस्तान के गुजरे जमाने मे चड़प्पन की एक 
वजह यह भी रही है कि समुद्री मार्गों पर उसका काबू रहा है । प्रकबर को 
एक बड़े महाद्वीप पर विजय पानी थी और पुर्तंगालियों से भिड़ने के लिए 
उसके पास वक्‍त न था शौर अ्रगर्च यह पुतंगाली प्रक्सर डंक मार दिया करते 
थे, फिर भा भ्रकबर उन्हें ज्यादा श्रहमियत न देता था। एक बार उसने जहाजों 
के बनवाने का विचार किया भी, ठेकिन यह ज्यादातर दिल बहलाव के लिए 
था, न कि समद्री शक्ति को तरक्की देने के खयाल से था । 

इसके अलावा तोपखाने के बारे में मुशालों की फ़रौजें और उस ज़माने 
की हिंदुस्तान की, श्रौर रियासतों की फौजें भी, श्राम तौर पर झाटो- 
मान सलतनत से आए हुए तु्कों पर भरोसा करती थीं । तोपखाने के 
सबसे बड़े पदाधिकारी का नाम रूमी खां पड़ गया--रूम पूर्वी रोम, यानी 
कुस्तृंतुनिया को कहते हैं। यह विदेशी विशेषज्ञ मुकामी लोगों को काम सिखा 
लिया करते थे, लेकिन भ्रकबर ने या किसी दूसरे ने ही प्रपने आराद्ियों को 
शिक्षा प्राप्त करने के लिए बाहर क्‍यों नही भेजा, या इस काम में शोध के 
ज़रिए तरक्की करने में दिलचस्पी क्यों न ली ? 

एक और भी विचार करने की बात है । जेजुइटों ने श्रकबर को एक 
छपी हुई इंजील भेंट की थी, और शायद एक या दो शौर छपी हुई किताबें भी 
दी थीं। उसे छपाई के बारे में कोतृहल क्यों न हुआ, जिससे कि सरकारी 
कामों में ओर दूसरे बड़े उद्देश्यों में भी उसे बे-इंतिहा मदद मिलती ? 

फिर घड़ियों को ले लीजिए । मुग़ल भ्रमीरों में इनका बड़ा रिवाज था, 
और इन्हें पुतंगाली १रैर बाद में अंग्रेज यूरोप से ले श्राया करते थे । अमीरों की 
प्रासाइश की चीज़ों में इनकी गिनती होती थी, आम लोग धृप-घड़ियों या बालू 
या पानी की घड़ियों से भ्रपना संतोष करते थे। इस बात को जानने की कोई 
कोशिश न हुई कि कमानी की यह घड़ियां कैसे बनती थीं, न उनके यहां बन- 
वाने की ही कोशिश हुई । यंत्रों की तरफ़ रुकान की यह कमी ग्रौर के काबिल 
है, खास तौर पर ऐसी हालत में जब कि हिंदुस्तान में दस्तकारी और सनभ्रत 
में होशियार लोगों की कोई कमी न थी । 

इस ज़माने में हिंदुस्तान ही में ऐसा नहीं हुआ्ना कि यह रचनात्मक स्फूति 
धौर ईजाद की शक्ति भ्रपंग हो गई थी | यह बल्कि इससे भी गिरी हुई दक्षा 
सारे पक्छिमी भ्रौर मध्य एशिया की रही । चीन के बारे में में कह नहीं सकता, 
लेकिन मेरा खयाल है कि हसी तरह की पस्ती वहां भी भरा गई थी । यह बात 
ध्यान रखने की है कि चीन भौर हिंदुस्तान दोनों ही मुल्कों में, इससे कब्ल के 
जमानों में, विशान के भनेक महकमों में काफी तरक्की हुई थी । जहाज के 
बनाने भौर दूर-हूर देशों से समुद्र के रास्ते व्यापार करने के कारण यंत्र-संबंधी 


मए मसले ३१६ 


तरक्की के लिए बराबर प्रोत्साहन मिलेता रहता था। यह सही है कि इस दोनों 
मुल्कों में या कहीं और ही, उस जमाने में कल-पुर्जों में कोई बहुत बड़ी तरक्की 
न हुई। इस नज़र से पंद्रहवीं सदी की दुनिया उस वक़्त से हजार-दो-हजार साल 
पहले की दुनिया से बहुत मुख्तलिफ़ न थी। 

ग्ररब लोग, जिन्होंने कि कुछ हद तक व्यावहारिक विज्ञान की शुरुआत 
में मदद दी थी, और इल्म को उस वक्त तरक्‍्क़ी दी थी जब कि यूरोप के बीच 
के युगों में अंधकार फैला हुआ था, भ्रव पिछड़ गया था, और उसकी भह- 
मियत जाती रही थी । कहा जाता है कि सातवीं सदी में सबसे पहले बनने 
वाली घड़ियों में कुछ घड़ियां भ्ररव वालों की बनाई हुई थीं। दमिश्क में एक 
मशहूर घड़ी थी, ग्रौर इसी तरह हारूं-रशीद के ज़माने में बगदाद में भी । 
लेकिन अरबों की तनज्जुली के साथ-साथ इन मल्कों से घड़ियां बनाने का हुनर 
भी उड़ गया, अ्गर्च यूरोप के कुछ मुल्कों में यह तरक्की कर रहा था, भौर 
घड़ियां वहां कम मिलने वाली चीज़ों में नहीं समभी जाती थीं । 

कैक्सटन' से बहुत पहले, स्पेन के भ्ररबी मूर लकड़ी के ठप्पों से छपाई 
किया करते थे'। यह काम हुकूमत सरकारी हुक्मों की नकलें करने के लिए 
किया करती थी । ठप्पे की छपाई से श्रागे वहां तरक्की न हुई, भौर यह भी 
बाद में रफ़्ता-रफ़्ता उठ गई। आटोमान तुर्कों की यूरोप श्रोर पच्छिमी एशिया 
में बहुत दिनों तक सबसे बड़ी मुसलमानी ताकत रही है, लेकिन कई सदियों 
तक उन्होंने छापेखाने के काम की ओर ध्यान न दिया, भ्रगर्चे यूरोप में उनकी 
सल्तनत से मिले हुए मुल्कों में बहुत बड़ी तादाद में किताबे छपती रहती थीं। 
इसकी जानकारी उन्हें ज़रूर रही होगी, लेकिन इस ईजाद से फ़ायदा उठान 
की उनकी कोशिश न हुई । कुछ हद तक मज़हबी जज्बा इसके ख़िलाफ़ पड़ता 
था; कुरान ऐसी पवित्र किताब का छापना बेश्रदबी में शुमार किया जाता था, 
क्योंकि छपे हुए तसख्तों का बेजा इस्तैमाल हो सकता था, या उन पर पैर पड़ 
सकता था या वह कड़े में फेंके जा सकते थे। यह नैपोलियन था जिसने कि 
छाँपिखाने का मिस्र में सबसे पहले प्रचार किया श्नौर वहां से यह रफ्ता-रफ्ता 
और प्ररब मुल्कों में फंला। 

१ इसने इंग्लिस्तान में सबसे पहले छापेखाने का प्रचार किया | अनु० 

२ में सहीं कह सकता कि इस तरह की छृपाई का काम एऐपेस के झरबों 
ने कैसे सीजा । क्षायद यह मंगोलों के जरिए उन तक जीत से पहुंचा था और 
उतरी शोर पश्छिमी प्रोप में पहुंचने से बहुत कब्ल यह बात हुई थी। मंगोलों 
के मेदास में श्राने से पहले भो कारशोबा से काहुरा तक भोर वमिहक से बग- 
दाद तक को अरबी दुनिया के चीन ते भ्रक्सर संपर्क होते रहे थे । 


३१० हिंदुस्ताव की कहानी 


जब कि एशिया बेहिस झौर श्रपनी पुरानी कोशिशों की बजह से थक 
गया था, उस वक्‍त यूरोप में, जो बहुत-सी बातों में पिछड़ा हुआ था, तब्दी- 
लियों के भ्रासार दिख रहे थे । वहां एक नई चेतना पैदा हो गई थी, एक नया 
जोश काम कर रहा था, जो कि वहां के साहसियों को समुंदर पार भेज रहा 
था और वहां के विचारकों के दिमायों को नई-नई दिशाओं में ले जा रहा था। 
नई जागृति ('रेनासा') ने विज्ञान की तरक्की में ज्यादा मदद न दी; कुछ हद 
तक इसने लोगों को विज्ञान से विमुख किया, श्रौर रोम भौर यूनान की पुरानी 
शिक्षा का यूनिवर्सिटियों में प्रचार करके एक तरह से उन वैज्ञानिक विचारों के 
प्रचार को रोका जिनसे लोग खूब वाकिफ़ हो चुके थे। कहा जाता है कि झठा- 
रहवीं सदी तक आधे से ज़्यादा पढ़े-लिखे अंग्रेज़ यह मानने से इंकार करते थे 
कि ज़मीन अपनी धुरी पर घूमती रहती है या सूर्य के चारों तरफ़ परिक्रमा 
करती है, बावजूद इसके कि कापनिकस, गैलिलियों और न्यूटन सामने श्रा चुके 
थे श्रौर अच्छी दूरबीने भी इस्तेमाल में श्रा रही थी। यूनानी और लातीनी 
साहित्य को पढ़कर, बतलीमूस के सिद्धात में उनका भ्रव भी विश्वास था कि 
धरती के गिदं विश्व घमता है । उन्नीसवीं सदी का मशहूर राजनीतिज्ञ, मिस्टर 
डब्ल्यू० ई० ग्लैड्स्टन, अ्रच्छा विद्वान्‌ होने के बावजूद न विज्ञान को समभता 
था और न उसके लिए उसे आकषंण था। आज भी ज्ञायद बहुत से राज- 
नीतिन्ञ हे (सिर्फ़ हिंदुस्तान में ही नही) जो कि विज्ञान और उसके तरीक़ों की 
बहुत कम जानकारी रखते हूं, भ्रगर्चे वह ऐसी दुनिया मे रहते हे जहां कि 
विज्ञान बरावर श्रमल में लाया जा रहा है, और वह खुद बड़े पमाने पर विनाश 
श्रौर हत्या के लिए उसे इस्तमाल में लाते हे । 

फिर भी 'रेनासा' ने, यूरोप के दिमाग़ को, बहुत से पुराने बंधनों से 
छुड़ा दिया था, और जिन बुतों मे वह मुब्तिला था, उनमे से बहुतों को तोड़ 
दिया था। यह बात चाहे 'रेनासां' की वजह से कुछ अंशों में और घुमाव के 
साथ पैदा हुई हो, चाहे उसके बावजूद, चीज़ों की जांच-पड़ताल की एक नई 
भावना ब्रपना भ्रसर दिखला रही थी, और यह भावना न महज़ पुराने कायम- 
शुदा प्रमाणों का विरोध करती थी, बल्कि हवाई और भ्रस्पष्ट खयालों का 
भी । फ्रांसिस बेकन ने लिखा था कि “इंसानी ताकत श्र इंसानी ज्ञान के 
रास्ते मिले-जुले चलते हें, बल्कि क्रीक"क्रीब एक हे, फिर भी चूकि हवोई 
बातों में पड़ने की लोगों में एक बुरी ध्रादत-सी पड़ गई है, इसलिए महफ़्ज 
यह होगा कि हम विज्ञानों को उन बुनियादों पर ख़ड़डा करे जिनका प्रमल से 
ताल्लुक है, और खयाली हिस्से पर क्रियात्मक हिस्से की मुहर लगा दें ।” बाद 
में, सत्रहवी सदी में, सर दामस ब्राउन ने लिखा था : “लेकिन ज्ञान का सब- 
से मुहलक दृष्मन, जिंसने कि सत्य का सब से ज्यादा खून किया है, प्रमाणों में 
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वह अंध-विश्वास रहा है, खास तोर पर प्राचीन श्राज्ञाओ्रों में विश्वास । क्योंकि 
(जैसा सभी देख सकते हैँ) मौजूदा ज़माने के ज्यादातर लोग, गुज़रे हुए ज़मानों 
को ऐसे अंध-विश्वास के साथ देखते हैँ कि एक के प्रमाण दूसरे की अ्रक्‍्ल को 
दबा लछेते हें । जो लोग हमारे ज़माने से दूर हैं, उनकी रचनाएं, जो शायद ही 
समकालीनों या बाद के लोगों की टीका-टिप्पणी से बची हों, श्रब ऐसी हो गई 
हैं कि मानों हमारी शक्ति से परे हैँ; और जितनी ही वह पुरानी हों उतनी ही 
परम सत्य के नज्ञदीक जान पड़ती है । मेरी समझ में यह खुले तौर पर श्रपने 
को धोखा देना है श्रौर सचाई के रास्ते से बहुत दूर जाना है ।” 

अ्रकबर सोलहवीं सदी का आदमी था। इस सदी ने, यूरोप में गति 
* विज्ञान का जन्म देखा, जो कि इंसानी जिंदगी में इन्कलाबी तरक्की पैदा करने 
वाला था। इस नई तलाश को लेकर यूरोप आगे बढ़ा, पहले तो इसकी रफ़्तार 
धीमी थी केकित यह बराबर बढ़ती गई, यहां तक कि उद्नीसवीं सदी में इसने 
झाकर एक नई दुनिया तैयार कर ली। जब कि यूरोप कुदरती ताकतों से फ़ायदा 
उठा रहा था और उन्हें श्रपने काम में ला रहा था, तब एशिया बेहिस और 
गतिहीन हो रहा था ओर आदमी की मजदूरी श्लोर मशक्कत पर भरोसा करते 
हुए पुरानी लीक पीटता चला श्रा रहा था । 

ऐसा क्‍यों था ? एशिया इतना बड़ा प्रदेश है भौर इसके हिस्से इतने 
जुदा-जुदा हैं कि किसी एक जवाब से काम नहीं चल सकता । हर एक मुल्क 
पर, खास तोर पर चीन झौर हिंदुस्तान जैसे बड़े मुल्कों पर अलग-प्रलग विचार 
करने की जरूरत है । उस जमाने में और बाद में भी, चीन यकीनी तौर पर 
यूरोप से ज़्यादा संस्कृत था और वहां के लोग यूरोप के किसी मुल्क के लोगों 
के मुकाबले में ज़्यादा सभ्य जिंदगी बसर करते थे । हिंदुस्तान में भी, जाहिरा 
तौर पर हमें एक तड़क-भड़क वाले दरबार का, और पनपते हुए व्यापार-तिजा- 
रत, सनशञ्रत और दस्तकारी का दृश्य देखने में श्राता है। उस जमाने में श्रगर 
कोई हिंदुस्तानी यात्री यूरोप जाता तो उसे बहुत-सी बातों में यूरोप पिछड़ा हुआ 
झौर अभ्रनगढ़ दिखता । लेकिन जो गति शीलता का गुण वहां पैदा हो गया था 
वह हिंदुस्तान में करीब-क्रीब ग़ायब था । 

किसी सभ्यता का 'हास बाहरी हमलों से उतना नहीं होता जितना कि 
भीतरी नाकामियों से । यह इसलिए खतम हो सकती है कि कुछ मानों में 
उसका काम पूरा हो चुका हैं और उसे बदलती हुई दुनिया के सामने कोई नई 
चीज़ नहीं पेश करनी है; या इसलिए कि जो लोग इसकी नुमाईंदगी करते हूँ 
उनके गुणों में छीज भ्रागई है भौर झ्रब वह योग्यता के साथ उसका बोक नहीं 
सूँंभाल सकते । यह हो सकता है कि समाजी संरकृति एसी है कि एक हद से 
आगे वह तरक्की करने म बाधा डालती है भ्रौर -आगे तरक्की तभी हो सकती 
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है जब कि यह बाधा दूर हा जाय या संस्कृति के गुणों म कोई खास फ़र्क पैदा 
किया जा सके । तुर्की और अ्रफग़ानी हमलों से पहले भी हिंदुस्तानी सभ्यता (४3.8 
हास काफ़ी जाहिर है । क्‍या इन हमलावरों के श्राने ने और उनके विचारों ने 
कदीम हिंदुस्तान से टक्कर लेकर एक नई समाजी हालत पैदा कर दी, और इस 
तरह उसके दिमाग़ी बंधन टूट गए और उसमें नई शक्ति श्रा गई है ? 

कुछ हृद तक ऐसा हुआ्ना, और कला, इमारतों के बनाने, चित्रकारी भर 
संगीत पर असर पड़ा । लेकिन यह अ्रसर काफी गहरे नहीं थे; यह कमो-बेश 
सतही थे, और समाजी संस्कृति बहुत कुछ पहले जैसी बनी रही । किन्हीं बातों 
में तो यह श्रौर भी कड़ी पड़ गईं । भ्रफुग़ान लोग तरक्की के कोई सामान नहीं 
लाए; वह एक पिछड़े हुए सामंती और कबाईली निज्ञाम की नुमाइंदगी करते 
थे । हिंदुस्तान में यूरोप के किस्म की सामंती प्रथा न थी, लेकिन राजपूतों 
का जिन पर हिंदुस्तान की रक्षा का दारमदार था, कुछ सामंती ढंग का 
संगठन था । मूग़लों मे भी आधी सामंती व्यवस्था थी, लेकिन इनकी मरकजी 
शाही हुकूमत मज़बूत थी | इस शाही हुकूमत ने राजपूताने की श्रस्पष्ट सामंती 
व्यवस्था पर विजय पाई। 

अ्रकबर ऐसा खोजी दिमाग़ वाला था कि श्रगर उसने इस तरफ़ ध्यान 
दिया होता और दुनिया के और हिस्सों में क्या हो रहा है, इसे जानने की 
कोशिश की होती तो उसके लिए यह मुमकिन था कि एक समाजी तब्दीली की 
बृनियाद कायम कर दे । लेकिन बह अपनी सल्तनत को मज़बूत करने में लगा 
हुआ था भ्रौर उसके सामने मसला यह था कि इस्लाम जैसे तबलीगी मजहब का 
कौमी मजहब और लोगों के रिवाजों से कैसे मेल कराया जाय भर इस तरह कौमी 
एकता कायम की जाय । उसने मज़हब की विवेक के साथ' व्याख्या करने की 
कोशिश की थी शरर कुछ वक्‍त के लिए हिंदुस्तान की फ़िज़ा में हैरत-अंगेज़ तब्दीली 
पैदा कर दी । छेकिन यह सीधा हल कामयाब न हुआ, भौर शायद ही कहीं 
इंसरी जगह भी यह कामयाब हुआ हो । 

इस तरह हिंदुस्तान की समाजी रूपरेखा में प्रकबर ने भी कोई बुनि- 
यादी फ़के न पैदा किया, और उसके बाद तो तब्दीली और दिमागी साहस की 
जो हवा उठी थी, वह दब गई, और हिंदुस्तान ने भ्रपती पुरानी न बदलने वाली 
श्ौर गतिहीन जिंदगी भ्रख्तियार कर ली |' 





१ अवुलफफ्ल बताता है कि श्कबर ते कोलंगस को प्रमरीका शी 
तलाद का हाल सुना था। उसके बाद के, यानी लहांगीर के, राज्य-काल में 
हिंहुस्तान में, ध्रमरोका से, यूरोप के रास्ते तंबाक्‌ पहुँच गया घा। बावजूद जहां- 


गौर के इसे दबाने की कोशिशों के, इसका फोरन और हेरत-पंग्रण इंग से चलत 
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अकबर ने इमारत ऐसी मज़बूत खड़ी की थी कि यह बावजूद कुछ ढीले 
उत्तराधिकारियों के एक सौ साल तक और कायम रही। मगलों के क़रीब-करीब 
हर एक राज्य-काल के बाद, तख्त के लिए शाहज़ादों में आपस की लड़ाइयां हुईं, 
जिनसे कि मरकज़ी ताकत कमजोर पड़ी । केकिन दरबार की तंडक-भड़क बनी 
रही, भ्रौर आलीशान मुग़ल बादशाहों की शोहरत सारे एशिया और यूरोप में 
फैल गई । आगरा और दिल्ली में खूबसूरत इमारतें तैयार हुईं जिनमें कि कदीम 
हिंदुस्तानी आदर्शों के साथ एक नई सादगा और ऊंचे दर्ज का डौल मिलता है । 
यह भारतीय मृुगल-कला, उत्तरी और दविखिनी हिंदुस्तान के मंदिरों की और 
दूसरी इमारतों की पस्त और बहुत रंगी-चुनी, विस्तृत सजावट वाली कला से 
नुमायां तौर पर जुदा हैं । चोटी के मेमारों और कलावंतों ने मुहब्बत के हाथों 
से झागरे में ताजमहल खड़ा किया। 

ग्रालीशान मुग़लों मे से आखिरी, यानी श्ौरज्जज़ेब ने, घड़ी को उल्टी 
चलाने की कोशिश की और इस कोशिश में उसे तोड़ ही दिया | जब तक कि 
मुग़ल बादशाहों ने कौमी रविश का साथ दिया और जब तक वह एक मिली- 
जुली कौमियत को तैयार करने और मल्क के मुख्तलिफ़ तत्त्तों का समन्वय 
करने की कोशिश में रहे, तब तक उनकी मज़बती बनी रही । जब श्रौरज्भ जेब 
ने इस तहरीक का विरोध और उसे दबाना शुरू किया और हिंदुस्तानी हाकि 


हो गया था। 

मुगल जमाने में बराबर हिंदुस्तान का मध्य एशिया से नजदीकी संपर्क 
रहा है । यह संपर्क रूस तक पहुँच चुका था और तिजारतो और सियासी बूतों 
के आमद-रफ्त के हवाले मिलते हे। एक रूसी मित्र ने मेरा ध्यान रूसी तारीखों 
के ऐसे हषालों की तरफ दिलाया हैँ। १५३२ में शोजा हुसेत नास का बाबर 
बाददाह का एक एलचो दोस्तो का संदंध कायम करने के लिए मास्को पहुँचा। 
जार मिखायल फेडोरोबिध (१६१३-१६४५) के जमाने में (हिंदुस्तानी व्यापारी 
बाल्गा के तट पर बस गए थे। सम्‌ १६२५ में फोकी हाकिस को भाज्ञा से 
झस्टाखान में एक हिंदुस्तानी सराय बनी थी । हिंदुस्तानी वस्तकार भौर खास 
लौर पर कपड़ा बुनने वाले सासकों बुलाएं गए थे। १६९४ में, सिमियत भेलेंकी 
माम का एक रूसी गुमाइता दिल्‍ली सें झाया था और शोरंगशेब उससे मिला 
था | १७७२ में भहान्‌ पि४र भ्रस्टालान पहुंचा था झौर उसने हिंदुस्तानी 
हयापारियों से भेंट की थो। १७४३ में हिंदुस्तानी साधुओं का एक दल, जिसमें 
कि फुकौर बताया गया, अस्टालान पहुँचा | इनसें से दो साथ रूस से बस गए 
झार रूसी रिश्ाया बन गए । 
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की हैसियत से नहीं, बल्कि मुसलमान हाकिम की हैसियत से राज्य करना चाहा 
तब मुगल सल्तनत टूटने लगी। श्रकबर और कुछ हृद तक उसके उत्तराधिकारियों 
के काम पर पानी फिर गया, और वह बहुत-सी ताकतें जिन्हें कि श्रकबर की 
तीति नें काबू मे कर रक्खा था फिर आजाद हो गईं श्रौर उ नहोंने सल्तनत को 
चुनौती दी । नए आंदोलन उठ खड़े हुए, जिनके नज़रिए तंग ज़रूर थे, लेकिन 
जो उभरती हुई कौमियत की नुमाइंदगी करते थे; भौर अगर्चे वह इतने मज़- 
बूत नहीं थे कि पायदार हुकूमत क़ायम कर सकें, फिर भी ऐसे ज़रूर थे कि 
मुग़ल सल्तनत को ठोड़-फोड़ दें । 

पच्छिमोत्तर से आने वाले हमलावरों और इस्लाम ने हिंदुस्तान को काफ़ी 
जोरदार टक्कर दी थी । इसने हिंदु-समाज मे प॑ठी हुई बुराइयों को खोलकर 
दिखा दिया था, यानी जात-पांत की सड़ांघ को, अ्छतपने को श्र अलग-थलग 
रहने के रवैये को एक बेतुकी हद तक पहुंचा देने को । इस्लाम के भाई-पने के 
और इस मज़ हब के मानने वालों की उसूली बराबरी के खुयाल ने उन लोगों 
पर ज़बदंस्त असर खास तौर पर डाला जिन्हें कि हिंदूसमाज के भीतर बराबरी 
का दर्जा देने से इंकार किया गया था। विचारों के इस संघर्ष से बहुत से नए 
आंदोलन उठे जिनका मकसद एक धार्मिक समन्वय कायम करना था | बहुतों 
ने मज़हब बदला लेकिन इसमें से ज्यादातर नीची जातों के लोग थे श्लौर खास- 
कर बंगाल के । कुछ ऊँची जात के लोगों ने भी नए मज़हब को कुबूल किया, 
या तो इसलिए फि दर-अस्ल उसमें यकीन लाए, लेकिन ज्यादातर सियासी झोर 
प्राथिक कारणों से । हुक्मरानों के मजहब को कुंबूल करने में ज़ाहिरा नफ़े थे । 

इस व्यापक मत-परिवर्तन के बावजूद, हिंदू-धर्म भ्रपने विविध रूपों से 
मुठ्क का खास मज़हब बना रहा--यह ठोस, प्रलग-थ लग रहने वाला अपने में 
पूर्णा और अपनी जगह पर पक्का था । ऊंचे वर्ण के लोगों में विचारों के मैदान 
मे, अपने बड़प्पन मे कोई संदेह न पैदा हुआ, और फ़िलसफ़े और भ्रध्यात्म के 
मसलों का हल हासिल करने के लिहाज़ से वह इस्लाम के नज़रिए को अनगढ़ - 
सा समभते रहे । इस्लाम की वहदानियत भी उन्हें अ्रपने धर्म में मिलती थी 
झोर साथ ही अद्वेतवाद था, जो क्रि उनके ज़्यादातर फ़िलसफ़े की बुनियाद में 
था । हर एक को झाज़ादी थी कि वह चाहे इन सिद्धांतों को कबूल करे, चाहे 
पूजा के ज़्यादा सादे और रायज तरीकों यो अपनावे । वह वैष्णव होकर ईश्वर 
में व्यक्तिगत विश्वास कर सकता था और उसे अपनी भक्ति सर्मापत कर सकता 
था। या अगर फ़िलसफ़ियाना विचारों का आदमी हो, तो वह ग्रध्यात्म भ्रौर 
गूढ़ दर्दंन के बारीक खयालों की सेर कर सकता था । श्रगर्चे उनका समाजी 
संगठन वर्ग के आधार पर हुआ था, मज़हब के मामले में हिंदू बड़े व्यक्तिकादी 
थे; धमम प्रचार में न उनका विश्वास था, और श्रगर कोई सज़हब बदल छेता 
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था तो न इसकी उन्हें परवाह थी। जिस बात पर उन्हें एतराज़ होता था वह 
यह था कि उनके समाजी संगठन से छेड़-छाड़ की जाय । झगर कोई दूसरा गिरोह 
भ्पने ढंग पर चलना चाहता था, तो इससे उन्हें बहस न थी, वह ऐसा करने के* 
लिए भ्राज़ाद था । यह बात ग्रोर करने की है कि जिन्होंने इस्लाम मज़हब 
अख्तियार किया उन्होंने सामूहिक रूप से अपने वर्ग के साथ-साथ ऐसा किया; 
वर्ग की भावना का इतना ज्ञोर था । ऊपर के वर्ग के लोग इक्का-दुक्‍्का शख्शी 
तोर पर मज़हब भकेे ही बदलें, भ्रक्सर नीचे वर्ग के लोग, दल-के-दल या गांव- 
के-गांव मिलकर नया मज़हब क़ुबूल करते थे | इस तरह से जहां तक वर्ग से 
तालल्‍लक हैँ उसकी जिंदगी मे और उसके कामों में फ़रक न शआ्लाया था; वह 
पहले जैसे चलते रहते थे; पूजा के तरीकों में छोटी-मोटी तब्दीलियां जरूर पैदा 
हो जाती थीं । इसी वजह से श्राज देखते हे कि कुछ खास पेशे या हुनर ऐसे हें 
जो कि बिलकुल मुसलमानों के हाथ में हे | इस तरह कपड़ा बुनने का काम 
ज्यादातर, और बहुत हिस्सो में तो भ्रकेले मुसलमान ही करते हे । यही कैफ़ियत 
जूते के सौदागरों भर क्स्साबों की भी है । दर्जी करीब-क़ रीव मुसलमान ही भिलेंगे। 
वर्ग की व्यवस्था टूट रही है, इसलिए बहुत से लोग दूसरे पेशे भी अ्रख्तियार 
करने लगे हे । इसने पेशेवरों के वर्ग को बाटने वाली लकीर कुछ-कुछ मिटा दी 
है। दस्तकारी और देहाती उद्योग-बंधों का, अंग्रेज़ी हुकूमत के शुरू में, जो जान- 
बूककर विनाश किया गया था, उसने और बाद में एक नए औपनिद्नेशिक ब्र्थे- 
तंत्र ने बहुत से पेशेवरों और दस्तकारों की, खास तौर पर जुलाहों की रोजी 
छीन ली । जो इस मुसीबत से बचे रहे, वह या तो किंसानी करने वाले मज़दूर 
बन गए, या अपने संबंधियों के साथ छोटे-मोर्ट खेतो के खेतिहर हो गए । 

उस जमाने मे, मज़हब बदल कर, इस्लाम मत कबूल कर लेने पर, 
शायद कोई खास विरोध नहीं होता था यह लोग चाहे इक्का-दुकका हों चाहे 
गिरोह के गिरोह-सिवाय इसके कि जब किसी तरह की ज़बदेस्ती की जाती हो। 
इस धमं-परिवर्तन को दोल्‍्त और रिइह्तेदार भले ही न पसंद करे लेकिन हिंदू, 
ज़ाहिरा तौर पर इसे महत्त्व न देते थे । उस ज़माने की इस लापरवाही के रुख 
से श्राज की हालत बिलकुल उल्टी है, ग्राज मज़हब की तब्दीली पर बड़ा शोर 
मचता हैँ और यह तब्दीली चाहे इस्लाम के हक में हो चाहे ईसाई मत के हक़ 
में, इसे नापसंद किया जाता है । ज्यादातर इसके राजनीतिक कारण है, और 
इनमें खासकर मजहब की बिन। पर निर्वाचन-द्षेत्रों का बन जाना है । हर एक 
मज़हब बदलने वाले आदमी के बारे में यह खयाल किया जाता है कि उसने 
एक मज़हबी गिरोह की जन-संख्यां बढ़ाई । और आख़िरकार उसकी न्‌ माईंद- 
गी और सियासी ताक़त में तरबक़ी की। इस मक़सद से मर्दुभशुमारी में भी 
हेर फेर करने की कोशिश की जाती है । लेकिन सियासी वजहों से हटकर भी, 
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हिंदू धर्म में दूसरे मज़हब वालों को दीक्षा देने की, और जो मज़हब से अलहदा 
हो गए है उन्हें वापस ले छेने की रुचि पैदा हो गई है । हिंदू धर्म पर इस्लाम 
के जो असर पड़ हूँ उनमें यह भी एक है, श्रगर्चे अमली तौर पर इसकी वजह 
से हिंदुस्तान म दोनों में संघर्ष पैदा होते ६ । कट्टर हिंदू इसे श्रब भी नहीं पसंद 
करते । 
कश्मीर में मुसलमान बनाने का एक लम्बा सिलसिला रहा है, जिससे 
वहां की ६५ फ़ी सदी आबादी आज मुसलिस है, अगचे इसने बहुत से 
अपने पुराने हिंदू रिवाजों को क्रायम रक्खा है । उन्नीसवीं सदी के बीच में, इस 
रियासत के हिंदू शासक ने, यह पाया कि इनमें से बहुत ज़्यादा तादाद में लोग 
एक साथ हिंदूँ धर्म से वापस आने के लिए राज़ी या ख्वाहिशमंद हे । उसने 
बनारस के पडितो के पास अपने आदमियों को भेजकर पुछवाया कि ऐसा 
किया जा सकता हूँ या नहीं । पंडितों ने इस तरह के मत-परिवर्तेन के खिलाफ 
व्यवस्था दी, और मामला वही पर ख़त्म हो गया । 
हिंदुस्तान मे बाहर से आने वाले मुसलमान कोई नया तजें-अमल या 
राजनीतिक और अधिक ढांचा अपने साथ नहीं लाए । .बावजुद इसके कि 
इस्लाम सभी मज़हब के लोगों को भाई मानता है, उनमें गिरोहबदिया थी और 
उनका नज़रिया सामतवादी था । कारीगरी और उद्योग-धंधों के सगठन के 
लिहाज़ से,, उस वक्‍त हिंदुस्तान में जो हालत थी, उससे बह पिछड़े हुए थे । 
इस तरह हिंदुस्तान के समाजी संगठन और श्राथिक ज़िंदगी पर बहुत कम असर 
पड़ा | यह जिंदगी अपनी पुरानी रफ़्तार से जारी रही और सभी लोग, वह 
चाहे हिंदू हो, चाहे मुसलमान, इसके भीतर अपनी-अपनी जगह पर जम गए थे। 
औरतों के दर्जे मे तनज्जुली हुई। पुराने क़ानूनों में भी विरासत के 
मामले में, और घर में उनके दर्ज के बारे मे, इंचाफ़ नहीं बरता गया था-फिर 
भी उन्नीसवी सदी के इंग्लिस्तान के क़ानून के मुकाबले में इन पुराने कानूनों में 
श्रौरतों का ज़्यादा लिहाज रक्खा गया था । यह विरासत संबंधी कानून, हिंदुश्रों 
की सम्मिलित कुदुम्ब प्रथा का खयाल रखकर, बनाए गए थे और मुश्तरका 
जायदाद दूसरे खांदान में न चली जाय इसका बचाव करते थे। जादी के बाद 
श्रौरत दूसरे ख़ादान की हो जाती थी। भ्राथिक दृष्टि से वह अपने बाप, या 
पति या बेटे की आश्वित समझी जाती थी, लेकिन उसकी अपनी जायदाद हो 
सकती थो और होती थी | बहुत तरह से उसकी आदर प्रतिष्ठा होती थी और 
उसे समाजी और सास्क्ृतिक कामों में हिस्सा लेने की काफ़ी आज़ादी थी । 
हिंदुस्तानी इतिहास में मशहूर श्रौरतों के नाम भरे पड़े हें, जिनमे विचारक 
और फ़िलसूफ़ भी है और हाकिम और लड़ाई मे हिस्सा लेने वाली थी । यह 
आजादी बराबर कम होती रही । विरासत के बारे में इस्लामी कानून श्रौरतो 
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के हक. में ज्यादा इंसाफ़-पसंद था, लेकिन वह हिंदू शौरतों पर लागू न होता था। 
जो तब्दीली उनके सामने झाई वह उनके खिलाफ़ पड़ने वाली थी, याती परदे 
का रिवाज बहुत कड़ा हो गया-मुसमलान औरतों में बह और भी कड़ा था । 
यह रिवाज उत्तर में सब जगह और बंगाल में भी फैल गया, लेकिन दक्खिन 
और पच्छिम इस बुरी प्रथा से बचे रहे । उत्तर में भी यह रिवाज ऊंचे वर्ग के 
लोगों में ही रहा, और खुशकिस्मती से आराम जनता इससे बची रही । औरतों 
को भ्रब शिक्षा के कम मौके हासिल होते थे और अ्रब वह ज्यादातर अपनी 
गिरस्ती में घिर गई थी ।' आगे बढ़ने के बहुत से रास्तों को बंद करके, और 
एक पाबंद ज़िदगी में घेरकर, उन्हें यह बताया गया कि सतीत्व की रक्षा उन 
का परम धर्म है और इसका नाश परम पाप हैं| यह था मर्दों का बनाया 
हुआ सिद्धांत, लेकिन मर्दे इसे अपने ऊपर लागू नहीं करते थे । तुलसीदास ने 
अ्रपने प्रसिद्ध काव्य, हिंदी रामायण में जिसका उचित रूप से आदर है और जो 
कि जहांगीर के ज़माने मे रचा गया था, औरतों की जो तस्वीर खींची है वह 
हद दर्ज की गर-इंसाफ़ी और पक्षपात ज़ाहिर करने वाली है । 

कुछ ती यों कि हिंदुस्तान के ज़्यादातर मुसलमान हिंदू-धर्म से मत- 
परिवर्तन किए हुए लोग थे, और कुछ इसलिए कि हिंदू मुसलमानों का यहां 
लंबे ज़माने तक, खास तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, साथ रहा, दोनों के बीच 
बहुत-सी आम बाते, आदतें, रहन-सहन के ढंग और रुचियां पैदा हो गई थीं, जो 
कि संगीत, चित्रकारी, इमारतों, खाने, कपड़े और एक-सी परंपरा में दिखाई 
देती हैं । वह मिल-जुल कर शांति के साथ एक कौम के लोगों की तरह रहा 
करते थे, एक-दूसरे के जलसों और त्योहारों में शरीक होते थे, एक बोली बोलते 
थे, श्रौर बहुत कुछ एक ही ढंग से रहते थे, और जिन श्राथिक मसलों का उन्हें 
सामना करना पड़ता वह भी एक से थे | भ्रमीर लोग और वह लोग जिनके पास 
जमीने थीं और उनके पिछ-लगे, दरबार का रुख देखते थे | (यह लोग ज़मी- 
दार या ज़मीन के मालिक न होते थे । वह लगान वसूल न करते थे, बल्कि उन्हें 
सरकारी माल-गुज़ारी वसूल करगे भर उसे अपने काम में लाने की ग्राज्ञा मिली 
रहती थी । यह हक़ आम तौर पर हीन हयाती हुआ करता था |) इनकी एक 
पेचीदा और झाडंबर वाली और रंगी-चुनी आम तहजीब अलग तैयार हो गई । 
यह एक से कपड़े पहनते, एक-सा खाना खाते, एक-सी कलाझं में दिलचस्पी लेते 
१ फिर भो मशहूर स्त्रियों को बहुत-सी मिसालें उस जमाने में और 
बाद में भो मिलतो हूं, जिनमें विदुषी भी हें पौर शासम करने बाली भी। 
अठारहवीं सदो में लक्सो देवो ने मिताक्षरा पर, जो कि सध्य यूग का मशहूर 
कानूनी प्रंथ है, बड़ी टोका तैयार को । 
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थे। इनके दिल-बहलाव फ़ौजी थे, शिकार और मर्दानिगी के खेल । इनकी पस॑ठ' 
का खास खेल चौगान (पोलो) होता और हाथियों की लड़ाई भी इनके यहां 
बहुत श्राम-पसंद थी । 

यह सब राह-रस्म. और एक-सी ज़िदगी उस हालत में कायम हुई ।जब 
कि वर्णा-व्यवस्था मौजूद थी, और वह दोनों के मिलकर एक हो जाने में झड़ेंगा 
डालने वाली थी । आपस के श्ादी-ब्याह यों ही कभी हो जाते हों, और उस वक्त 
भी फ़रीक़ मिलकर एक नहीं हो जाते थे, बल्कि होता यह था कि हिंदू भौरत 
मुसलमान घराने की हो रहती थी। न आपस का खान-पान था; लेकित इस मामले 
में बहुत कड़ाई न थी । औरतों के, परदे में, अलग-थलग रहने ने समाजी ज़िंदगी 
की तरक्की में रुकावट पैदा की । यह बात मुसलमानों पर ज्यांदा लागू होती थी, 
क्योंकि उनमे परदा ज़्यादा कड़ा था। अगर्चे हिंदू और मुसलमान मर्द आपस में 
अक्सर मिलते रहते थे, दोनों ही तरफ़ की औरतों को यह मौक़े न मिल पाते 
थे। भ्रमीर और बड़े घरानो की औरतें इस तरह एक उंयादा अलग-थलग जिंदगी 
बिताती थीं, और आपस में एक-दूसरे से नावाकिफ़ रहते हुए, इन्होंने जुदा- 
जुदा खयाल रखने वाले दल बना लिए थे । 

गांव के आम लोगों की, और इसके मानी होते हे कि आबादी के ज्यादा- 
तर हिस्से की ज़िंदगी ज्यादा गठी हुई थी, झौर मिले-जुले श्राधार पर क़ायम 
थी। गांव के महदृद घेरे के भ्रंदर हिंदुओं और मुसलमानों के गहरे संबध होते 
थे । वर्ण-व्यवस्था यहां कोई रुकावट नहीं डालती थी, और हिंदुश्रों ने मुसलमानों 
की भी एक जात मान ली थी । ज्यादातर मुसलमान ऐसे थे जिन्होंने भ्रपना 
पुराना मज़हब बदल लिया था, और पुरानी परंपरा को भ्रब भी भूले न थे । वह 
हिंदू विचारों, कथाओं और पुराणों की कहानियों से वाक्तिफ़ होते थे, यह एक 
तरह का काम करते, एक सी ज़िदगी बिताते, एक-से कपड़े पहनते झ्लौर एक ही 
बोली बोलते थे । यह एक-दूसरे के त्यौहारों मे शरीक होते श्रौर कुछ नीम-मज़- 
हबी त्यौहार ऐसे भी होते जो दोनों के लिए श्राम थे । इनके लोक गीत एक ही 
थे। इनमें से ज्यादातर किसान, दस्तकारी करने वाले या देहाती धंधे करने वाले 
लोग होते थे । 

एक तीसरा बड़ा गिरोह, जो कि प्रमीरों और किसानों व दस्तकारों के 
बीच का था, व्यापारियों श्रौर तिजारत-पेशा लोगों का था। यह ज्यादातर 
हिड़ओं का था, भर अगरचें इसे कोई सियासी ताकत हासिल न थी, फिर भी 
भ्राथिक संगठन बहुत कुछ इसीके काबू में था। इस वर्ग के लोगों के मुसलमानों से 
संपके, ऊपर और नीचे के दोनों ही वर्गों के लोगों के मुकाबले में, कम थे । बाहर 
से आए हुए मुसलमानों का रुख सामंतवादी था और लिजारत का तरफ़ वह 
मुखातिब न होते थे । इस्लाम की यह मनाही भी, कि सूद न खाना चाहिए, 
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उनके तिजारत के रास्ते में अड़चन पैदा करने वाली थी। वह अपने को शासक- 
वर्ग का और अमीर समझते थे भौर सरकारी झ्रोहदेदार, माफ़ीदार या फ़ौजी 
अफ़सर हुआ करते थे । बहुत से आलिम भी थे जिनका कि दरबार से लगाव 
रहता था या जो मजहबी या दूसरे इदारों की देख-रेख करते थे । 

मुग्नलों के ज़माने में बहुत से हिंदुओं ने दरबार की भाषा फ़ारसी में 
किताबें लिखीं | इनमें से कुछ अपने ढंग की किताबों में चोटी की रचनाएं मानी 
जाती हे । साथ-ही-साथ मुसलिम आलिमों ने संस्कृत से पुस्तकों के फ़ारसी में 
तर्जुम किए श्रौर हिंदी में भी किताबे लिखीं | हिंदी के सबसे मशहूर कवियों में 
दो हैं, मलिक मुहम्मद जायसी, जिसने कि 'पद्मावत' लिखी, और अब्दुल रहीम 
खानखाना, जो कि भ्रकबरी दरबार के अमीरों मे था और जिस पर श्रकबर के 
बेटे की देख-रेख की ज़िम्मेदारी थी । खानख़ाना श्ररबी, फ़ारसी और संस्कृत 
का विद्वान था और उसकी हिंदी कविता ऊंचे दर्ज की है | कुछ वक्त तक वह 
शाही फ़ौज का सिपहसालार भी था, फिर भी उसने मेवाड़ के राणा प्रताप की 
प्रशंसा की हैं, जो कि बराबर भ्रकबर से लड़ता रहा और जिसने कि भ्रकबर के 
आगे कभी हथियार न डाले । खानखाना युद्ध में दुश्मन की बहादुरी और देश- 
भक्ति और श्रात्म-सम्मान की खानखाना सराहना करता है और उसे मिसाल के 
काबिल बताता है । 

भ्रकबर ने भी इसी बहादुरी और दोस्ती की बुनियाद पर श्रपनी 
नीति कायम की थी, और उसके बहुत से वज़ीरों और सलाहकारों ने भी यह 
सीति सीख ली थी । खास तौर पर वह राजपूतों से मेल रखता था, क्योंकि 
उनके जिन गृणों की वह तारीफ करता था वह उसमे भी थे, यानी लापरवाही 
की हद तक पहुँची हुई दिलेरी, बहादुरी श्र आत्म-सम्मान और अपने वचन 
से कभी न डिगने की आदत । उसने राजपूतों को श्रपना तरफ़्दार बना लिया 
था, लेकिन झपने तारीफ़ के काबिल गणों के बावजूद, राजपूत एक ऐसे 
मध्य-कालीन समाज की नूमाइंदगी करने वाले थे जो कि नई ताकतों क 
उठ खड़े होने के साथ-साथ पुराना पड़ रहा था। झकबर को इन नई,ताकतों का 
खुद एहसास न था, क्योंकि वह भी अपनी समाजी विरासत के घेरे में कैद था। 

प्रकबर को हेरत-अंगेज़ कामयाबी हासिल हुई, क्योंकि उत्तरी भर 
मध्य हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ लोगों के बीच उसने एकता की भावना यैदा 
कर दी । एक विदेशी शासक-वर्ग का वजूद इस में रुकावट डालता था, फिर 
मज़हब ओर जात-पांत की रुकावटटें थीं, और एक स्थिर और कट्टर व्यवस्था 
के मुकाबले में तबलीग़री मज़हब की मौजूदगी ने रुकावर्टे पैदा कर रक्‍्खी थीं । 
यह रुकावढें दूर नहीं हुईं, लेकिन न उत्तके बावजूद एकता की भावना ने 
तरक्की की। लोगों का यह झाकषंण उसके व्यक्तित्व के लिए न था बल्कि 
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जिंस ढाँचे का उसने निर्माण किया था उसके लिए था । उसके बेटे और 
पोले, जहांगीर श्र शाहजहां ने उस ढांचे को कबूल किया श्रौर उसकी हंदों 
के भीतर कांम करते रहे । यह बहुत खास योग्यता के लोग न थे, लेकिन 
उन्हें भ्रपने राज्य-काल में सफलता मिली और यह इसलिए कि जो रास्ता 
अकबर ने मज़बूती के साथ क़ायम कर दिया था उस पर वह चलते रहे । 
इनके बाद औरंगजेब श्राया, जो इनसे कही ज्यादा काबिल था, लेकिन जो 
दूसरे ही ढांचे का आदमी था । वह इस बने हुए रास्ते से हटकर चला 
झ्ौर इस तरह उसने अकबर के काम पर पानी फेर दिया । फिर भी वह उसे 
बिलकुल न मिटा सका । श्रौर यह बड़ी हैरत-अंगेज़ बात है कि बावजूद उसके 
झर उसके कमज़ोर और निकम्मे उत्तराधिकारियों के, अकबर के तंयार 
किए हुए ढांचे की इज्जत लोगों के दिलो में क्रायम रही | यह भावना ज्यादा- 
तर उत्तर और मध्य हिंदुस्तान में रही, यह दक्खिन और पच्छिम में नहीं 
थी । इसलिए अब पच्छिमी हिंदुस्तान से इसके खिलाफ चुनौती आई । 


१२ ; औरंगजेब समय की रफ्तार का विरोध करता हे 
हिंदू जातीयता की तरक्की ः शिवाजी 


शाहजहां फ्रास के शानदार बादशाह' चौदहवे लुई का समकालीन था 
ग्और उस वक्‍त मध्य यूरोप मे तीस साल वाली जग हो रही थी । उधर जब 
वारसाई का महल तंथार हो रहा था, यहां आगरे में ताजमहल श्र मोती 
मसजिद झौर दिल्‍ली में जुम्मा मसजिद और शाही महल के दीवाने आम और 
दीवाने खास तैयार हुए । परियों जेसी दर्शनीय यह सुदर इमारतें मुग्रल 
शान-शौकत की चरम सीमा की नुमाईंदगी करती हे । दिल्‍ली के दरबार श्रौर 
तस्ते-ताऊस की शान वारसाई से कही बढ़-चढ़ कर थी । लेकिन वारसाई की 
तरह यह भी ग्र॒रीब भोर दलित लोगों के आधार पर क़ायम थीं। गुजरात 
और दक्खिन में भयानक अकाल पड़ा हुआ था । 

इस बीच इंग्लिस्तान की समुद्री ताक़त बढ़ और फेल रही थी। 
यूरोपीयों में सिर्फ पुतेगालियों को श्रकबर ने देखा था । उसके बेटे जहांगीर 
के जमाने मे अंग्रेज़ी जहाज़ी बेड़े ने हिंदसागर में पुतंगालियों को हराया और 
पहले जम्स का राजदूत सर टामस रो, १६१५ में जहांगीर के दरबार मे हाज़िर 
हुआ । उसे कारखाने क्रायम करने की इजाजत मिल गई । सूरत में कारखाता 
शुरू किया गया और १६३६ में मद्रास की नींव पड़ी । सौ साल से ज़्यादा 
असे तक हिंदुस्तान में किसी ने अंग्रेज़ों को कोई महत्त्व न दिया । समुंदरी रास्तों 
के मालिक अब अग्रेज़ बन बैठे थे और उन्होंने पुतंगालियों को क्रीब-क़रीब 
हद दिया था, इस वाकये की मुगल बादशाहों या उनके सलाहकारों के लिए 
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कोई झहमियत न थी । जब कि औरंगजेब के ज़माने में मुगल साम्राज्य साफ़ 
तौर पर कमज़ोर पड़ रहा था, उस वक्त अंग्रेजों ने लड़कर अपना क्रब्जा 
बढ़ाने की एक संगठित कोशिश की । यह १६८५ की घटना है ! औरंगजेब 
अग्र्चे कमज़ोर हो रहा था श्र दुश्मनों से घिरा था, अंग्रेजों को हटाने में 
कामयाब हुमा । इस वक्‍त से क़ब्ल ही फ़ारासीसी भी हिंदुस्तान में पैर जमाने 
की जगह पा चुके थे । ठीक उस वक्‍त जब कि हिंदुस्तान की राजनीतिक श्ौर 
भ्राथिक हालत बिगड़ रही थी, यूरोप की बाढ़ लेती हुई शक्तियां हिंदुस्तान 
और पूर्वी मुल्कों में फल रही थों । 

फ्रांस में चौदहवें लुई का लंबा राज्य-काल चल रहा था और यह गाने 
वाली ऋ्राति के बीज बो रहा था । इंग्लिस्तान में तरक्की करते हुए मध्य वर्ग नें 
अपने राजा का सिर काट दिया था । क्रामवेल की थोड़े ज़माने की प्रजा सत्ता 
चमक चुकी थी, दूसरा चाल्स आ और जा चुका था, ओर दूसरा जेम्स भाग 
चुका था। बहुत कुछ एक नए व्यापारी वर्ग का नुमाइंदगी करने वाली पार्लामेंट 
राजा को दबाकर शक्तिशाली बन बेठी थी। 

यह जमाना था, जब कि एक घरेलू युद्ध के बाद, अपने बाप शाहजहां 
को कंद करके, औरंगजेब मृग्न लों के तख्त पर बैठा । श्रकबर ही की एक ऐसी 
शख्सियत थी जा इस परिस्थिति का अंदाज़ा लगा सकती थी श्रौर उन नई 
ताकतो को, जो उठ रही थी, काबू मे ला सकती थी । शायद वह भी इस सल्त- 
नत के विनाश को थोड़े वक्त के लिए ही रोक सकता था, उसे बचा न सकता 
था । हा, यह बात दूसरी थी कि अपने कौतूहल और ज्ञान की प्यास की वजह 
से वह उन नए 'टेकनीकों' के महत्त्व को समझता जो कि उठ रहे थे और श्राधिक 
हालत म पैदा होने वाली तब्दीलियों की श्रटतकल लगता । औरंगजेब अपने 
मौजूदा ज़माने को भी अच्छी तरह समझ ने पाया; वह उल्टी चाल चलने 
वाला आदमी था और अपना सारी काबलियत झौर उत्साह के बावजूद, उसने 
अपने पूर्व जो के काम को मिटाने की कोशिश की । वह धर्मान्चथ और नीरस 
झ्रादमी था और उसे कला या साहित्य से कोई प्रेम न था। हिंदुओं पर पुराना 
और घृणित 'जजिया' कर लगाकर और उनके बहुत से मंदिरों को तुड़वा कर 
उसने अपनी बहुत बड़ी प्रजा को बुरी तरह नाराज कर दिया । उसने अभि- 
मान रखने वाले राजपूतों को भी, जो कि मग़ल सल्तनत के खंभे थे, 
नाराज़ कर दिया। उत्तर में सिख उठ खड़े हुए, जो कि हिंदू और मुसलमानी 
विचारों के एक प्रकार के समन्वय की नुमाइंदगी करने वाले लोग थे लेकिन जिन्होंने 
दमन से बचने के लिए एक फौजी विरादरी बना ली थी। हिंदुस्तान' के पच्छिमी 
समुद्र तट के क्रीब के योद्धा मराठों को भी उसने नाराज़ कर दिया, जो कि 
कदीम राष्ट्रकूटों के वंशज थे, श्रोर जिनके यहा उस वक्‍त एक चमत्कारी सेना- 
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नायक पैदा हो चुका था । 
सारी मुगल सल्तनत में एक बफान-सी आई हुई थी और नई जागृति 
बी भावना तरक्की कर रही थी जिसमें कि धर्म और जातीयता का मेल था| 
यह जरूर है कि इस जातीयता को हम जमाने हाल की, मज़हब से झ्लग-थलग 
रहने वाली जातीयता नहीं कह सकते; न यह ऐसी थी कि इसका संबंध सारे 
देश से रहा हो । इसमें सामंतवादी रंग था, और मृकामी जक्ये और धामिक 
भावनाओं का पुट था । राजपूत, जो औरों से ज्यादा सामंतबवादी थे अपने-अपने 
बंशों का ध्यान करते थे; सिख जिनका कि औरों के मुकाबले में एक छोटा 
दल पंजाब में था , पंजाब के बाहर की न सोचते थे। लेकिन ख़द मजहब की 
एक गहरी क़ौमी भूमिका थी , और उसकी सभी परंपराएं हिंदुस्तान से ताल्लुक 
रखने वाली थीं । प्रोफ़ैसर मंकडानेल ने लिखा है कि इंडो-यूरोपीय कुल के 
लोगों में हिंदुस्तानी ही एक ऐसे हे जिन्होंने एक बड़ा कौमी धर्म-यानी ब्राह्मण 
धर्म-तैयार किया और एक लोक-व्यापी धर्म-पानी बौद्ध धर्म-को जन्म दिया। 
और सभी ऐसे हे जिन्होंने इस दिशा में मौलिकता दिखाना तो दूर रहा, दर- 
श्रस्ल बाहरी मज़हबों को अभ्रख्तियार किया है ।” मजहब और जांतीयता के 
इस मेल ने दोनों ही तत्त्वों से जोर औश्रौर ताकत हासिल की; लेकिन इस मेल 
में उसकी कमजोरी भी समाई हुई थी । क्योकि इस तरह को जातीयता सिफफ़ 
एक अंश में जातीयता कहला सकती थी और यह हिंदुस्तान के उन सभी लोगों 
को जो इस मजूहबी दायरे से बाहर के थे, एक मे मिलाने वाली नहीं थी। 
हिंदू ज्ञातीयता हिंदुस्तान की जुमीन की एक स्वाभाविक उपज थी, लेकिन यह 
लाज़िमी तौर पर उस बड़ी जातीयता के रास्ते में र्कावट डालती थी, जो कि 
मजहबी भेद-भावों से ऊपर उठ जाना चाहती हैं । 
यह सही हूँ कि ऐसे ज़माने में जब कि एक बड़ी सल्तनत 
ठूट रही थी और बहुत से हिंदुस्तानी और बिदेसी साहसी अपने-अपने वास्ते 
छोटी-छोटी हुकूमतें क्रायम कर लेने की कोशिश में थे, श्राजकल के अर्थ में, 
जातीयता का अस्तित्व मुश्किल से हो सकता था । हर एक साहसी अपनी ताक़त 
बढ़ाता चाहता था; हर एक गिरोह अपनी-अपनी फ़िक्र में था। जो इतिहास 
इस वक्त हमारे सामने आता है उसमें भमहज्ञ इन साहसियों का बयान है, और 
इन साहसियों के कारनामों को जितना आ्रागे लाता हूँ उतना उन महत्व 
वाली घटनाप्रों को नहीं, जो सतह के नीचे-तीचे घट रही थीं । ताहम हमें इस 
बात की कलक मिल जाती है कि अग्चे बहुत से साहसी इस वक़्त मैदान में 
थे, सब लुटेरे ही न थे । खास तौर पर मराठों की एक क्यादा विस्तृत कल्पना 
थी और ज्यों-ज्यों उनकी ताक़त बढ़ी इस कल्पना ने भी विस्तार पाया। वारेन 
हेस्टिंगस ने १७८४ में लिखा था : “हिंदुस्तान श्रौर दक्खिन के सब लोगों में, 
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मराठे ही एक ऐसे हैँ, जिनम जातीयता का सिद्धांत मिलता है, और इसकी 
कौम के हर एक व्यक्ति पर छाप है, भौर भगर उनके राज्य पर कोई खतरा 
गुजरा तो यह शायद उनके सरदारों में झ्राम मक़सद के हक में, एका पैदा कर 
दे ।” शायद उनकी यह जातीय भावना उन इलाक़ों तक महदृद थी जहां कि 
मराठी भाषा बोली जाती है । फिर भी मराठे झ्रपनी राजनीतिक और फ़ौजी 
व्यवस्था और प्रादतों में उदार थे और उतके भीतर आपस में जनसत्ता की 
भावना थी । इत सब बातों से उनमें मज़बती पैदा होती थी । शिवाजी औरं- 
गजेब से लड़ा ज़रूर, लेकिन उसने मुसलमानों को भपने यहां बराबर नौकरियां 
भी दीं। 

प्राथिक संगठन का दूट जाना भी म्‌गल साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
का एक कारण रहा हूँ । किसानों के बलवे बार-बार होते रहते थे और इनमें 
से कुछ बड़े पैमाने पर हुए थे। १६६६९ से लेकर जाट किसानों नें बार-बार 
दिल्ली सल्तनत के ख़िलाफ़ और राजधानी से नज्धदीक ही, विद्रोह किया । 
ग़रीबों का एक दूसरा बलवा सतनामियों का था जिनके बारे में एक मुग़ल 
झमीर ने कहा था कि “यह कमीने विद्रोहियों का एक गिरोह है, जिसमें कि 
सुनार, बढ़ई, मेहतर, चमार और दूसरे नीच लोग शामिल हैं ।” भ्रब तक शाह- 
ज़ादे और अमीर और उन्ही के दर्जे के ग्रादमी विद्रोह किया करते थे। अरब 
एक दूसरा ही वर्ग इसका प्रयोग कर रहा था । 

उस बक्त जब कि सल्तनत में फूट और बग़ावत फैल रही थी । मराठों 
की नई ताक़त तरक्की पर थी और अपने को पच्छिमी हिंदुस्तान में मज़बूत 
कर रही थी । शिवाजी, जिसका जन्म १६२७ में हुआ था, पहाड़ी इलाक़ों के 
हट -कट्टट छापामार लोगों का एक आदर्श नेता था, और उसके सवार दूर-दूर 
तक छापा मारने जाते थे, यहां तक कि उन्होंने सूरत शहर को, जहां कि अंग्रेजों 
की कोठियां थीं, लूटा, और मुग्रल सल्तनत के दूर के हिस्सों पर चौथ” कर 
लगाया । शिवाजी उभरती हुई हिंदू जातीयता का प्रतीक था और पुराने 
साहित्य से प्रेरणा हासिल करता था, वह दिलेर था और उसमें नेतृत्व के बड़े 
गण थे । उसने मराठों को एक मज़बूत और सम्मिलित फ़ौजी दल का रूप 
दिया, उन्हें एक क़ौमी भूमिका दी, और ऐसी ताक़त बना दिया, जिसने कि 
मुगल सल्तनत को बिगाड़कर छोड़ा । वह १६८० म मरा, लेकिन मराठों की 
ताक़त बढ़ती गई, यहां तक कि वह हिंदुस्तान की एक झाला ताक़त बन गई । 


१३ ; शक्ति हासिल करने के लिए मराठों और अंग्रेजों की 
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औरंगजेब की मृत्यु से बाद के सौ सालों म, हिंदुस्तान पर अधिकार 
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पाने के लिए, कई ताकतों के दांव-पेच चलते रहे। मुग़ल सल्तनत तेजी के साथ 
टूदकर बिखर गई थी, भौर शाही सूबदार प्राजाद बन बैठे थ। फिर भी दिल्ली 
के मुग्ग॒ल उत्तराधिकारी की इज्जत बनी हुईं थी कि उस वक्त भी जब कि वह 
बेबस झौर दूसरों के हाथों में कैदी था, नाम के लिए उसी की फ्रमाबरदारी 
जारी रही | इन छोटी-छोटी हुकूमतों की कोई खास ताकत या अपनी अह- 
मियत न थी, सिवाय इसके कि वह ताकत के खास दावेदारों की मदद 
कर सकते थे, या उनके रास्ते में रुकावटें पैदा कर सकते थे। दक्खिन 
में ग्पनी फोजी रिथति के कारण, शुरू में हेदराबाद के निजाम की एक 
खास अहमियत जान पड़ती थी; लेकिन जल्द ही यह मालूम पड़ गया 
कि यह ब्रहमियत बिलकुल बनावटी है, और बाहरी ताक॒तो ने इसे “भूसा 
भर के फुलाकर खड़ा कर रक्खा है” । जोखिम और खतरे से अपने को 
बचाते हुए, दूसरों की मूसीबतों से फायदा उठाने की श्रौर दोरुखे-पन की इस 
में खास काबलियत थी। सर जान शोर ने इसे “हद दर्जे की गई-गूज़ री, शक्ति- 
हीन. ..और इसलिए गूलामी में डूबने की तरफ मायल” बताया हैं । मराठे 
निज्ञाम को प्रपने मातहत खिराज देने वाले सरदारों मे से एक समभते थे । 
इससे बचने की और आजादी जताने की कोशिश निजाम से की नहीं कि उसे 
मराठे फ़ौरन दंड देते थे श्रौर उसकी कमजोर श्र दब्बू सेना को मार भगाते 
थे। उसने ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी की बढती हुई ताकत की शरण ली ओर 
अपनी इस ताबेदारी के जरिये रियासत कायम रक्खी । और जब अंग्रेजों की 
मैसूर के टीपू सुल्तान के ख़िलाफ़ जीत हुई तब दरश्रस्ल हैदराबाद रियासत ने 
बगैर किसी खास कोशिश के भ्रपना रक्‍्बा बहुत बढा लिया । 

सन्‌ १७८४ मे, हैदराबाद के निजाम के बारे में लिखते हुए, वारेन 
हेस्टिग्स कहता है : “उसकी रियासत छोटी है और थोड़ी मालगृूजारी वाली 
है; उसकी फ़ौजी ताकत बहुत ही तुच्छ है; और वह ख़द कभी भी बहादुरी 
या साहस के लिए मशहूर नहीं रहा है। बल्कि इसके खिलाफ़, उसका ख़ास 
उसूल यह रहा जान पढ़ता हैं कि पड़ोसियों में लड़ाई भड़काई जाय, और खुद 
उसमें हिस्सा लिए बग्रर उनके ऋशणड़ों और कमज़ोरियों से फ़ायदा उठाया 
जाय, और लड़ाई से बचने की खातिर चाहे जैसा नीचा देखना पड़े, देख 
लिया जाय । 

प्रठारहवीं सदी में, हिंदुस्तान में, प्रधिकार के चार दावेदार थे : दो 
इनमें से हिंदुस्तानी थे भौर दो विदेशी । हिंदुस्तानी थे मराठे, भौर दक्खिन में 





१ दामसन की पुस्तक दि मेकिग श्रव्‌ दि इंडियन वप्रिसेस' (१९४३) 
में पृ० ६ पर उद्धृत । 
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हैदरभली और उसका बेटा टीपू सुल्तान; विदेशी थे अंग्रेज और फ्रांसीसी। 
सदी के पहले प्राधे हिस्से में ऐसा जान पड़ता था कि इनमें से, मराठे सारे 
हिंदुस्तान पर हुकूमत क्रायम कर लेंगे शर मुंग़ल सल्तनत के उत्तराधिकारी 
बन जायंगे। सन्‌ १७३७ में ही उनकी फ़रौजें दिल्ली के फाटकों तक पहुंच 
गई थीं, और कोई ताक़त इतनी मज़बूत न-रह गई थी कि उनका मुक़ाबला 
कर सके । ५ 

ठीक उस वक्‍त (१७३६ में)एक नई वबा श्राई | पच्छिमोत्तर से ईरान 
का नादिरशाह दिल्ली पर टूट पड़ा; उसने बड़ी मार-काट और लूट मचाई, भोर 
यहां से बेशुमार खजाना भ्रौर 'तरुते ताऊस' ले गया। उसके लिए यह क्रावा 
कोई मुश्किल काम न था, क्‍योंकि दिल्ली के हाकिम कमज़ोर और नाम हो 
चुके थे, लड़ाई के आदी न रह गए थे, श्रोर मराठों से नादिरशाह का सामना 
न हुआ । एक मानी में, उसके धावे ने मराठों का काम आसान कर दिया था, 
जो कि बाद के सालों में पंजाब मे भी फैल गए । दुबारा ऐसा जान पड़ा कि 
हिंदुस्तान मराठों के हाथ में चला जायगा । 

नादिरशाह के हमले के दो नतीजे हुए। एक तो यह कि दिल्ली के 
मुगल हाकिमों का, अधिकार का रहा-सहा दावा ख़त्म हो गया; अरब से वह 
धृंधली परछाई जसे और नाम के हाकिम बन गए, श्लौर जिस किसी के हाथ में 
ताक़त हो उसकी कठ पुतली होते । बहुत हद तक नादिरशाह के श्राने से क़ब्ल भा 
उनकी यह हालत हो चूकी थी; उसने इस सिलसिले को पूरा कर दिया। फिर 
भी परंपरा और क़ायम-शु दा रियाजों का ऐसा ज़ोर होता है कि अंग्रेज़ी ईस्ट 
इंडिया कंपनी और दूसरे लोग भी उनके पास प्लासी की लड़ाई के क़ब्ल तक 
नज़र और खिराज भेजते रहे; और उसके बाद भी बहुत दिनों तक कंपनी 
झपनी हेसियत दिल्‍ली के बादशाह के मुख्तार की समभती रही श्रौर १८३५ तक 
उसी के नाम में सिक्‍के ढलते रहे । 

तादिरशाह के हमले का दूसरा नतीजा यह हुझ्ा कि झफ़ग़ानिस्तान 
हिंदुस्तान से अलहदा हो गया। अ्फ़ग़ानिस्तान, जो मुहतों से हिंदुस्तान का 
हिस्सा रह चुका थो, भव जुदा होकर नादिरशाह की सल्तनत का हिस्सा बन 
गया । कुछ दिनों बाद, एक मुक़ामी विद्रोह की वजह से, नादिरशाह को उसी 
के प्रफ़सरों ने कत्ल कर दिया, और अफ़ग़्ानिस्तान खुद मुख्तार रियासत 
बन गया । 

तादिरशाह की वजह से मराठों पर कोई प्रांच न भाई थी, प्रोर वह 
पंजाब मे फैलते रहे । लेकिन १७६१ में, एक भफ़ग़ान हमलावर, श्रहमदशाह 
दुर्रनी, ने उन्हें ब्री तरह से हराया । यह उस वक्‍त भ्रफ़गानिस्तान का हाकिस 
था। इस आ्ाफ़त में मराठों की फ़ोज के चुने हुए लोग काम श्ाए भौर कुछ 
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वक्‍त के लिए उनका सल्तनतत क्रायम करने का सपना मिट गया। रफ्ता-रफ़्ता 
उन्होंने भ्रपने को संभाला, भौर मराठों की सल्तनत कई खुद मुख्तार रियासतों 
में बंद गई | पूना के पेशवा की सरपरस्ती में इनका एक गुट्ट अ्रलबत्ता क्रायम 
रहा । बड़ी रियासतों के सरदारों में ग्वालियर के सिंधिया, इंदौर के होलकर 
झ्लौर बड़ौदा के यायकवाड़ थे । पच्छिमी और मध्य हिंदुस्तान के एक बड़े हिस्से 
पर इस गूद्ट का अब भी प्रभाव था, छेकिन पानीपत में अ्रहमदशाह के जरिये 
मराठों की हार ने उन्हें बहुत कमज़ोर कर दिया था और ठीक उसी वक्त 
अंग्रेज़ी कंपनी हिंदुस्तान में एक महत्त्वपूर्ण हुकूमत की हेसियत से सिर उठा 
रही थी । 

बंगाल में, क्लाइव ने, जालसाज्ञी और बगावत को बढ़ावा देकर, 
झौर बहुत कम लड़ाई लड़कर, १७५७ में प्लासी का युद्ध जीत लिया; यह 
ऐसी तारीख है जिससे कि अ्रकसर हिंदुस्तान में अंग्रेजी साम्राज्य की शुरुप्रात 
मानी जाती है | बह एक बदमज़ा शुरुआत थी और उसका यह तल्ख जायका 
कुछ बराबर ही बना रहा | जल्द ही सारा बंगाल श्रोर बिहार अंग्रेजों के हाथ 
में श्रा गया और उनकी हुकूमत के शुरू के नतीजों में यह भी था कि १७७० 
में दोनों सूबों में एक भयालक अकाल पड़ा, जिसने कि इस हरे-भरे और खूब 
श्राबाद इलाक़े की तिहाई आबादी साफ़ कर दी । 

दक््खिन में, अंग्रेज़ों और फ़रासीसियों के बीच जो लड़ाई हो रही थी, 
वह उन दोनो के बीच होने वाके लोक-व्यापी युद्ध का हिस्सा थी। इसमें 
अंग्रेज कामयाब हुए और फ़रासीसी क़रीब-क़रीब हिंदुस्तान से श्रलग कर 
दिए गए। 

फ़रासीसियों के खतम हो जाने से श्रब तीन ताक़ते बाक़ी रहीं, जिनमें 
कि हिंदुस्तान में अधिकार हासिल करने के लिए कगड़ा था--यानी मराठों का 
गुट; वकक्‍्खिन मे हैदरअली, और अंग्रेज़ । बावजूद इसके कि प्लासी में उनकी 
जीत हुई थी और वह बंगाल और बिहार मे फल गए थ, हिंदुस्तान में शायद 
ही कीई यह खयाल करता रहा हो कि ब्रिटिश यहां की सबसे बड़ी ताक़त बन 
जायंगे । देखने वाला अब भी मराठों को पहली जगह देता । यह लोग पच्छिमी 
और मध्य हिंदुस्तान में सब जगह यहां तक कि दिल्‍ली तक फैले हुए थे और 
इनके साहस शौर युद्ध !करने के गूणों की शोहरत थी । हेदरश्लली और टीपू 
सुल्तान जबर्दस्त विरोधी थे, जिन्होंने कि अंग्रेज़ो को बुरी तरह हराया और 
ईस्ट इंडिया कंपनी की ताक़त को क़रीब-क़रीब ख़तम कर दिया। लेकिन यह 
लोग दक्खिन तक मह॒दूद' रहे भौर सारे हिंदुस्तान में जो कुछ होता था उस 
पर उनका कोई,सीबा असर न था । हैदरअली एक अद्भुत श्रादमी था भौर 
हिंदुस्तान के इतिहास का एक प्रधान पुरुष । उसका एक तरह का क्रोमी प्ादर्श 
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था और उसमें कल्पना रखने वाले नेता के गुण थे। बराबर एक तकलीफ़-देह 
बीमारी का शिकार रहते हुए भी उसने आत्म-संयम और मेहनत करने की 
ग्रदभूत शक्ति दिखाई । औरों के मुकाबले में, उसने बहुत पहले यह झनुभव 
किया कि समुद्री ताक़त का बड़ा महत्त्व है और इस ताक़त के झाधार पर 
अंग्रेजों का जता ज़ोर बंध सकता हैँ । उसने घिल-जुल कर इन्हें मुल्क से 
निकाल बाहर करने के लिए एक संगठन तैयार करते की भी कोशिश की, और 
इस सिलसिले में, मराठों, निज्ञाम और झ्रवध के शूजाउद्दौला के पास पैग़ाम 
भेजे । लेकिन इसका हासिल कुछ न रहा । उसने अपना समुद्री बेड़ा तैयार 
करना शुरू किया और मालद्वीप ०पू पर क़ब्जा कर लिया और उसे जहाज 
बनाने .और समुद्री कार्यवाहियों का श्रहम बनाया । अपनी फौज के साथ कूच 
करते हुए वह रास्ते में एक मुक़ाम पर मर गया। उसके बेटे टीपू ने जहाज़ी बेड़े 
की मजबूत करने के काम को जारी रक्‍्खा । टीपू ने नैपोलियन और कुस्तू- 
तुनिया के सुल्तान के पास भी पँगाम भेजे । 
उत्तर में, रंजीतसिह की ग्रधीनता में, पंजाब में, एक सिख रियासत तैयार 
हो रही थी, जो बाद में कश्मीर और पच्छिमोत्त र के सरहदी सूबे तक फैली । 
लेकिन बह भी एक किनारे की रियासत थी श्रौर हिंदुस्तान पर क़ब्ज़ा पाने के 
लिए जो लड़ाई हो रही थी उस पर उसका ज़्यादा असर न था। ज्यों-ज्यों 
अठारहवीं सदी खतम होने पर आई यह साफ़ ज़ाहिर हो गया कि लड़ाई सिफ़ 
दो ताकतों में है, यानी मराठों और अंग्रेजों में । और सभी रियासतें और इलाके 
इन दोनों के मात्तहत या इनसे जुड़े हुए थे । 
मैसूर के टीपू सुल्तान को, अंग्रेजों ने, झ्राख़िरकार १७६६ में हरा दिया 
ओऔऔर इससे भ्रव मराठों और ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी के बीच लड़ाई के लिए 
मंदान खाली हो गया । चाल्स मेटकाफ़ ने, जो कि हिंदुस्तान के सबसे क़ाबिल 
अंग्रेजी अफ़सरों में से एक था, १८०६ में लिखा था : “हिंदुस्तान में दो से 
ज्यादा बड़ी ताकत नहीं हैं, ब्रिटिश और मराठे, और बाक़ी रियासतों में से हर 
एक इन दोनों में से एक के असर में है । जितने इंच हम पीछे हटेंगे, वह इनके 
कब्जे में श्रावेंगे । लेकिंन मराठा सरदारों में आ्रापस में वेर चल रहा था और 
अंग्रेज़ों ने इनसे अ्रलग-प्रलण लड़कर इन्हें हराया। इन्होंने कुछ मार्क की 
लडडाइयां जीती थीं, खासतौर पर १८०४ में आगरे के पास इन्होंने अंग्रेजों को' 
बुरी तरह परास्त किया। लेकिन १८१८ में मराठा शक्ति आखिरकार कुचल 
दी गई और मध्य हिंदुस्तान में उसकी नुमाइंदगी करने वाले बड़े-बड़े सरदारों 
ने हार मानकर ईस्ट इंडिया कंपनी की सरपरस्ती कुबूल कर ली । उस वक्‍त 
अंग्रेज हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े हिस्से के बेरोक हाकिम बन गए, जो कि 
मुल्क पर सीधे या अपने कठपुतले श्लौर मातहत राजों की मारफ़्त हुकूमत 
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करते*थे । पंजाब और कुछ दूर के हिस्से श्रव भी उनके काबू से बाहर थे, 
केकिन हिंदुस्तान में अंग्रेड़ी सल्ततत जम चुकी थी झोर बाद में सिखों, गोरखों 
झौर बमियों से इनकी जो लड़ाइयां हुईं उन्होंने नक्शा भर दिया । 


१४ ; संगठन और यंत्र-कला में अंगरेजों को बरतरी और 
हिंदुस्तान का पिछड़ा होना 


इस ज़माने पर अब नज़र डालते हुए, क़रीब-क़रीब ऐसा जान पड़ता 
है कि इत्तिफ़ाकिया हालत के एक सिलसिले और भाग्य के सबब से हिंदुस्तान 
पर अधिकार कर सकने में अंग्रेज कामयाब हुए । जो भड़कदार इनाम उन्हें 
हासिल हुआ हैं, उसे देखते हुए श्रदूभुत रूप से थोड़ी कोशिशों से, उन्होंने 
एक बड़ी सलतनत जीत ली और ग्पार दौलत पाई, और इस तरह दुनिया की 
इनी-मिनी ताक़तों में गिने जाने जाने लगे । ऐसा जान पड़ता है कि कोई 
छोटी-सी घटना ऐसी घट सकती थी, जिससे उनकी उम्मीदों पर पानी फिर 
जाता और उनके हौसले खतम हो जाते । कई मौकों पर उन्हें हैदरअश्रनी, टीपू, 
मराठों, सिखों श्नौर गोरखों ते हराया । क्रिस्मत ते इतना साथ न दिया होता 
तो हिंदुस्तान से उनके पैर उखड़ जाते । या ज़्यादा-से-ज्यादा वह समुद्री तट 
के कुछ इलाक़ों में बने रहते । 

फिर भी अभ्रगर उस ज़माने के हालात को ग्रौर से देखा जाय तो मालूम 
पड़ेगा कि जो कुछ हुआ्आ वह एक तरह से लांज़िमी था। खुश क़िस्मती ज़रूर 
थो, लेकिन खुश क़िस्मती से फ़ायदा उठाने के लिए क़ाबलियत भी होनी 
चाहिए । हिंदुस्तान उस ब्रक्त, मुगल सल्तनत के टूट जाने के बाद, एक उथल- 
पुथल की के फ़ियत में था, कई सदियों को देखा जाय तो वह इतना कमज़ोर 
और बेबस कभी नहीं हुआ था | संगठित शक्ति के टूट जाने से साहसियों 
और सल्तनत के नए दावेदारों के लिए रास्ता खुल गया था। इन साहसियों 
झौर दावेदारों में अंग्रेज ही ऐसे थे, जिनमें वह गुण थे जो कामयाबी के 
लिए ज़रूरी होते हैं । एक बड़ी बात जो उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी वह यह 
थी कि वह विदेशी थे और एक दूर देश से श्राए हुए थे। केकिन यही बात जो 
उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी, उनके माफ़िक भी आई, क्योंकि किसी ने उनकी 
तरफ़ ज्यादा ध्यान न दिया और न उनको हिंदुस्तान के अधिकार का इमकानी 
दावेदार समभा । यह भ्रचरज की बात है, कि यह धोखा प्लासी की लड़ाई 
के बहुत बाद तक क्रायम रहा, भ्ौर जाब्ते की बातों में उनका दिहला क 
कठपुतले बादशाह के म्‌ख्तार के हँसियत से पेश आना, इस धोखे को चलाता 
रहा । बंगाल का जो यह माल लूटकर छेगए और उनके व्यापार के तरीकों 
ने यह यक्रीन पैदा किया था कि यह विदेशी घन-दौलत के चाहने वाले 
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है, राज अधिकार नहीं चाहते; और यह कि झगचें यह तकलीफ़-देह लोग हैं 
फिर भी थोड़े वक्त के हें---क्रुछ तैमूर और नादिरशाह जैसे, जो कि झाए भौर 
लूट का माल लेकर फिर अपने घर को वापस गए । है 
ईस्ट इंडिया कंपनी शुरू में व्यापार के लिए क्रायम हुई थी, और 
उसका फ़ौजी अ्रमल सिर्फ़ इस व्यापार की हिफ़ाज़त करना था। रफ़्ता-रफ्ता, 
क़रीब-क़रीब इस तरह कि लोगों को पता भी न चला, इसने अपना इलाक़ा 
बढ़ा लिया था, और जो खास तरीक़ा इसने भ्रस्तियार किया वह्‌ यह था कि 
मुक़ामी भंगड़ों में, विरोधी दलों में से किसी एक को मदद देना । कंपनी की 
फ़ौजें ज्यादा श्रच्छी सिखाई गई थीं और जिसकी तरफ़ भी वह मदद देतीं, 
उसे फायदा पहुँचता, श्रौर कंपनी झ्पनी सहायता के लिए खासी क्रीमत वसूल 
करती । इस तरह कंपनी की ताक़त बढ़ी श्ञोर उसके फ़ौजी श्रमल ने तरक्की 
की । लोग इन फ़ौजों को इस तरह देखने लगे कि वह किराए पर ली जा 
सकती है। जब लोगों को इस बात का पता चला कि अंग्रेज़ किसी की मदद करने वाले 
नहीं थे बल्कि भ्रपना ही खेल खेल रहे थे, और वह था हिंदुस्तान में सियासी ताक़त 
क़ायम करना; उस वक्‍त तक वह मु लक में प्रपने को मजबूती से क़ायम कर चुके थे । 
5 विदेशियों के खिलाफ़ एक भावना यक्रीनी तौर पर मौजूद थी, और 
यह बाद के सालों में और भी बढ़ी । छेकिन एक आम और व्यापक क़ौमी 
भावना से यह बहुत दूर की चीज़ थी। पृष्ठभूमि म सामंतवाद था, शोर 
लोग मुक़ामी सरदारों की वफ़ादारी बजाते थे | जँसा कि चीन के लड़ाके 
सरदारों के ज़माने मे हुआ था, मलक की व्यापक मूसीबतों ने लोगों को इस 
, बात पर मज़बूर किया कि जो भी फ़ौजी सरदार क़ायदे से तनखाह दे सकता 
हो और लूट के मौक़ देता हो, उसके यहां नौकरी कर ली जाय । ईस्ट इंडिया 
कंपनी की फ़ोजों में ज्यादातर हिंदुस्तानी सिपाही होते थे। सिर्फ़ मराठों में 
कुछ कौमी भावना थी, और यह भावना मुक़ामी सरदारों की वफ़ादारी भर 
नही थी; फिर भी यह क़ौमी जज़्बा तंग और महददृद था। उन्होंने अपने बर- 
ताव से बहादुर राजपूतों को अपने खिलाफ़ कर लिया | बजाय इसके कि यह 
उनकी दोस्ती हासिल करते, उन्हें यह दुश्मन बता बेठे, या ज्यादा-से-ज््यादा 
असंतुष्ट जागीरदार । ख़ुद मराठा सरदारों में तीखा वैमनस्य था और बावजूद 
इसके कि पेशवा के मातहत उनका एक गुट्ट-सा था उनमें कभी-कभी खाना-जंगी 
हुआ करती थी । नाजूक मौक़ों पर यह एक-दूसरे के काम न श्राते, और अ्लग- 
अ्रलग लड़कर यह हरा दिए जाते थे । 
फिर भी मराठों ने बहुत से काबिल लोग पैदा किए जो राजनीतिश 
भी थे और योद्धा भी, और इसमें नाना फड़नवीस, पेशवा बाजीराव (प्रथम), 
ग्वालियर के महृद जी सिधिया और इंदोर के यशवंतराव होलकर की गिनती 
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होनी चाहिए, और हमें उस अद्भूत औरत को भी न भूलना चाहिए यानी 
इंदौर की रानी अहिल्या बाई को । उनके सं निक अच्छे होते थे, अपनी जयह 
पर डटे रहने वाले और मौत का बहादुरी से सामना करने वाले । छेकिन इस 
सब बहादुरी के पीछे युद्ध के ज़माने में गौर काति के ज़माने मे भी अ्रक्सर 
मह॒ज़ एक जांबांज़ो और अताईपन होता, जो कि एक हेरत की बात है। 
दुनिया के बारे में उतका अज्ञान हद दर्जे का था और उनकी हिंदुस्तान के 
भूमोल की भी जानकारी मह॒दृद थी । जो बात और भी बुरीथी वह यह थी 
कि वह इस बात का पता लगाने का कष्ट भी नहीं उठाना चाहते थे कि बाहर 
क्या हो रहा है और उनके दुश्मन क्या करने में लगे हुए हे। इन हालतों में 
दूरंदेशी वाली राजनीतिज्ञता और कार-आझामद अमल का क्‍या गूजाइश हो सकती 
थी ? उनकी तेजी और रफ़्तार से अक्सर दुश्मन ताज्जुब में आकर घबरा 
उठते थे, लेकिन युद्ध को यह महज़ कुछ बहादुरी के धावे समझते और इससे 
ज्यादा कुछ नहीं । छापेमार.लड़ाई में वह बेजोड़ थे | बाद में उन्होंने अपनी 
फ़ौजो को ज़्यादा नियमित ढंग से संगठित किया, नतीजा यह हुआझ्आा कि एक तरफ़ 
बह जिरह-बख्तर से बोभिल हुए, दूसरी तरफ उनकी तेज़ रफ़्तार जाती रही, 
और वह इन नई परिस्थितियों के श्रनुकूल अपने को श्रासानी से न बना पाए । 
वह श्रपने को होशियार समभते थे, और थे भी; लेकिन सुलह की हालत में 
या युद्ध में उन्हे धोखा दे सकना मुश्किल न था, क्योंकि वह एक पुराने और 
दक्रियानूसी चौखटे में घिरे हुए थे और उससे बाहर निकलना न चाहते थे । 
हिंदुस्तानी शासकों ने शुरू में ही विदेशियों की सिखाई हुई फ़ौजों की 
तरतीब झ्औौर क़ायदे की बरतरी देख ली थी। वह फ़रासीसी और अंगरेज़ी 
अफ़सरों को अपनी फ़ौजो को कवायद कराने के लिए रखने लगे थे, और इन 
दोनों के मुक़ाबले ने हिंदुस्तानी फ़ोजों की तैयारी में मदद पहुँचाई । हंदर मप्रली 
और टीपू को समुद्री ताक़त की अहमिथत का भी कुछ खयाल था, श्रोर उन्होंने 
अग्नेज़ों को चुनौती देने के लिए एक समुद्री बेड़ा तैयार करने की कोशिश भी 
की, लेकिन यह काम उन्होंते देर मे शुरू किया श्औौर-कामयाब न रहा । मराठो 
ने भी इस दिशा में एक हल्की कोशिश की । हिंदुस्तान में उप्त ज़माने में जहाज 
बचा करते थे, लेकिन थोड़े वक्‍त में एक बेड़ा खड़ा कर देना आसान न था, 
खास तौर से तब, जब कि बराबर मुकाबले का सामन। करना पड़े । जब फ़रा- 
सीसी ताक़त खतम हुई तो बहुत से फ़रासीसी अफ़सरों को भी, जो कि हिदु- 
स्तानी हुकूमतों की फौजों में थे, जाना पड़ा । जो विदेशी भ्रफ़सर बच रहे थे, 
यानी अंग्रेज; वह अक्सर नाजुक मौकों पर अपने मालिंकों का साथ छोड़ देंते थे, 
और कुछ मौक़ों पर दग्मा देकर उन्हें फ़ोज झौर खजाने के साथ दुश्मनों, के 
(अग्रेज्ञों के) सिधुई कर देते थे । हिंदुस्तानी ताक़तों का, विदेशी भ्रफ़सरों पर 
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भरोसा करता, न महज उनके फ़ौंजी संगठन का पिछड़ापन' जाहिर करता है, 
बल्कि ऐसा भी था कि कि इससे उन्हें प्रक्सर धोखा खाना पड़ता था और इन 
झफ़सरों के एतबार के काबिल न होने की वजह से उन्हें खतरा रहता था। 
हिंदुस्तानी राज्यों के हुक्‍्कामों में भौर"फ़ौज में अक्सर अंग्रेज़ों को गृप्त रूप से 
मदद पहुँचाने वाले हुआ करते थे । 

भ्रगर मराठे अपने गूद और गिरोहवार क्ौमियत के बावजूद छीवाना 
और फ़ौजी संगठन में पिछड़े हुए थे, तो दूसरी हिंदुस्तानी ताक़तें तो और भी 
पिछली हुई थीं | राजपूत दिलेर ज़रूर थे, लेकिन उनके ढंग सामंतवादी थे । 
वे वीर होते हुए भी वह नाकारा थे और झ्रापस की फूट में मुब्तिला रहते थे । 
उनमें से बहुतेरे, सामंतवादी स्वामि-भक्ति की भावना से, और कुछ अंकों में 
अकबर की पुरानी नीति के फलस्वरूप, मिटती हुई दिल्‍ली की हुकूमत के 
तरफदार बने रहे । लेकिन दिल्ली की हुकूमत इतनी कमजोर हो चुकी थी कि वह 
इससे फ़ायदा ले उठा सकी, और राजपूतों का हास होता रहा और यह दूसरों 
के हाथों के खिलौने बन गए, और आखिरकार मराठा सिधिया के प्रभाव में 
झा गए । उनके कुछ सरदारों ने श्रपनी हिफाजत करने के लिए होशियारी से 
जोड-तोड लगाने की कोशिशे की । उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के बहुत से 
मुस्लिम हाकिम श्लौर सरदार उतने ही सामंतवादी श्रौर ख़यालों में उतने ही 
पिछडे हुए थे जितने कि राजपूत लोग । उनका होना-न-होना बराबर था, 
सिवाय इसके कि आम लोगों की मुसीबतों और भंभटों को यह झ्ौर बढ़ाते 
रहते थे । इनमें से कुछ ने मराठो की सरपरस्ती क़ुब॒ल कर ली । 

नेपाल के गोरखे बड़े ऊंचे दर्ज के शौर क़ायदे के सिपाही थे, भ्रौर 
ईस्ट इंडिया कंपनी की किसी भी फ़ौज से अच्छे नहीं तो बरावरी के जरूर 
थे । अ्रगर्चे इनका संगठन पूरी तौर पर सामंतवादी था फिर भी उन्हें अपने देश 
से ऐसा गहरा प्रेम था कि यह उसकी हिफ़ाज़त के लिए जी तोडकर लड़ने 
वाले थे। अंग्रेज उनसे दहशत खा गए, लेकिन हिंदुरतान की खास लड़ाई में 
इनकी वजह से कोई फ़के न पैदा हुआ । 

मराठों ने, उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के उन बड़े प्रदेशों में, जहां कि 
वह फैल गए थे, झपने को मज़बूत नहीं बताया । वह श्राए श्रौर चले गए, उन्होंने 
जड़ नहीं पकड़ी । शायद ठीक उस जमाने में, लड़ाई की जीत और हार की 
वजह से, कोई भी जड़ नहीं पकड़ सकता था; झौर दर-प्रस्ल अंग्रेजी अधिकार 
के या अंग्रेज़ी सरपरस्ती में भ्राए इलाक़ों की हालत कहीं बुरी थी, और अंग्रेजों 
ने या उनकी हुकूमत ते वहां जड़ नहीं पकड़ी थी । 

एक तरफ़ मराठे थे (भौर उनसे भी ज़्यादा वूसरी हिंदुस्तानी ताकतें 
थीं) जो कि भताईपत भोर जांबाज़ी के तरीकों पर प्रमल करते थे; दूसरी 
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तरफ़ हिंदुस्तान में आए हुए अंग्रेज थे जो पूरी तरह चुस्तः थे । बहुत से ब्रिटिवा 
नेता काफ़ी साहसी थे, लेकिन उचकी नीति में कोई जांबाज़ी न भी, और इसके 
लिए सभी अपने-अपने दागरों में मुस्तेदी से काम किया करते थे । एडवर्ड 
टामसन लिखता हूँ : “ईस्ट इंडिया कंपनी के दफ्तर के सहायक, हिंदुस्तान की 
देशी रियासतों के दरबार में, एंसे-ऐसे काबिल लोग रहे दूं, ज॑ंसे कि ब्रिटिश 
साम्राज्य में शायद ही किसी ज़माने. में एक साथ हुए हों ।” इन दरबारों में 
ब्रिटिश रेजिडेटों का एक खास काम यह होता था कि वज़ीरों झौर हुककामों 
को रिव्वतें दे-देकर उन्हें बिगाड़ते रहें। एक इतिहासकार का कहना हे कि 
उनकी जासूसी प्रथा पक्की थी । उन्हें दरबारी बातों की श्रौर दुद्मनों की फ़ौजों 
की पूरी-पूरी जानकारी रहती थी, जब कि इन मुक़ाबला करने वालों को यह 
पता न होता कि अंग्रेज़ क्या कर रहे हें या क्या करने वाले हेँ। अंग्रेज़ों के 
मददगार विश्वासघाती लोग बराबर काम करते रहते थे भ्रौर नाजुक वक्तों पर, 
या जब कि लड़ाई सरणमर्मी पर होती तब अपने दलों को छोड़कर उनसे गा 
मिलते भर इससे बड़ा फ़र्क पैदा हो जाता । लड़ाई शुरू होने से क़ब्ल वह 
लड़ाइयां जीते होते थे । यही बात प्लासी में हुई और यही बार-बार सिख- 
लड़ाइयों के वक्‍त तक होती रही । विद्वासघात की एक मार्क की मिसाल ग्वा- 
लियर के सिंधिया के एक ऊँचे अफ़सर की थी, जिसने कि चुपके से अंग्रेज़ों से 
समभोता कर लिया था, और जो कि ठीक लड़ाई के वक्‍त अपनी सारी फौज 
के साथ अंग्रेजों की तरफ़ चला गया । इसका इनाम उसे इस तरह मिला कि 
सिधिया (जिससे कि विश्वास-घात हुआ था) की रियासत से ही एक टुकड़ा 
अलग करके, उसे एक नई रियासत बनाकर उसका शासक बना दिया गया। 
यह रियासत श्रव भी हैं, लेकिन उस भ्रादमी का नाम विश्वासघात झौर दगा- 
बाजी का पर्याय हो गया हूँ, उसी तरह जिस तरह कि हाल में क्‍्वीस्लिंग का 
नाम बन गया है । 

इस तरह, अंग्रेज़ एक ऊँचे दर्जे के सियासी और फ़ौजी संगठन की 
नुमाइंदगी करते थे, जो कि खूब मज़बूत था, शोर उनके यहां बड़े काबिल नेता 
थे। अपने दुश्मनों के मुकाबले में उनकी जानकारी कहीं बढ़ी-चढ़ी थी और 
वह हिंदुस्तान की फूट और यहां की ताक़तों के आपस के भंगड़ों से पूरा फ़ायदा 
उठाते थे। चूंकि उनकी समुद्री ताक़त भी थी, इसलिए उन्हें महफ़्ज फ़ौजी 
सदर कप भी मिले हुए थे भौर मदद हासिल करने के ज़रिए उनके लिए खुले . 
थे । थोड़े वक्त के लिए हार भा गए तो वह फिर ताक़त इकट्ठी करके दुबारा 
हमला शुरू कर सकते थे । प्लासी की लड़ाई के बाद, बंगाल के हाथ में पा 
जाने से, उन्हें बड़ी दौलत मिली थी, श्लौर इस तरीक़े पर मराठों से शौर 
दूसरों से भी लड़ाई जारी रखने के ज़रिए उन्हें हासिल हो गए थे, भ्ौर हर 
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गई जीत के साथ-साथ यह ज़रिये बढ़ते ही जाते थे । अगर हिंदुस्तानी ताकतें 
हारती थीं तो उनके लिए तबाही आ जाती थी, और इसका वह्‌ कोई इलाज 
न कर पाते थे । 

जंग ्ौर जीत और लूट-मार के इस जमाने ने मध्य हिंदुस्तान और 
राजपूताना और दक्खिन और पच्छिम में यह हालत कर दी थी कि बहुत से 
इलाक़ों में हुकूमत ही न रह गई थी और वहां मार-घाड़ भौर बेबसी शौर 
मुसीबत का आलम था । उन पर से फ़ौजें गुजर जाती थीं शौर उसके पीछे 
लुटेरे भ्रति थे और बहां के मुसीबत के मारे लोगों की कोई खबर लेने वाला 
न था। जो श्राता वह उनके माल-असबाब को लूटने ही के लिए श्राता | हिंदु- 
स्तान के कुछ हिस्सों की हालत क़ रीब-क़ रीब वैसी हो गई थी, जैसी कि तीस 
साल की लड़ाई के ज़माने में मध्य यूरोप की थी । हालत आम तौर पर सभी 
जगह बिगड़ी हुई थी, लेकिन सब से ज़्यादा बिगड़ी हालत उन इलाक़ों की थी 
जहां कि अंग्रेजों का श्रधिकार था या उनकी सरपरस्ती थी । एडवर्ड टामसन ने 
लिखा हैँ कि “““'जो तस्वीर मद्रास में, या भ्रवध और हँदराबाद की मातहत 
रियासतों में, हमें देखने मे श्राती है, उससे दहशतनाक तस्वीर का खयाल नहीं 
किया जा सकता; इन जगहों मे मुसीबत की वबा आई हुई थी। इनके मुका- 
बले में वह प्रदेश जहां कि नाना (फड़नवीस, मराठा राजनीतिज्ञ) की हुकूमत 
थी, अमन-चं न के नल्लिस्तान जैसे थे ।” 

इस ज़माने से ठीक पहले हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों में, बावजूद मुग़लों 
की हुकूमत के टूट जाने के, बद-पझ्रमनी से बहुत बचत थी । बंगाल में एक हद 
तक आज़ाद म्‌ग़ल सूबेदार अलावर्दी के लंबे राज्य-काल में भ्रथन की हुकूमत थी 
भ्रीर व्यापार श्रौर तिजारत तरक्क़ी पर थे, जिससे कि सूबे की दौलत बढ़ रही 
थी । अलावर्दी की म'त के कुछ वक्‍त बाद प्लासी की लड़ाई (१७५७) हुई 
झौर ईस्ट इंडिया कंपनी दिल्‍ली के बादशाह की मुख्तार बन बेढी, गोकि वह 
दर-प्रस्ल बिलकुल झ्राज़ाद थी और जो चाहती थी कर सकती थी । इसके बाद 
कंपनी और उसके गुमाइतों भौर म्‌ ख़्तारों ने बंगाल की लूट-खसोट शुरू की । 
प्लासी के कुछ साल बाद भध्य हिंदुस्तान में इंदौर की पझ्रहिल्याबाई का राज्य- 
काल शूरू हुआ और यह तीस साल (१७६५-१७६५) तक क़ायम रहा । यह 
बात कहावत के दर्जे तक मशहूर हूँ कि इस ज़माते में पूरा-पूरा भ्रमन-चैन रहा; 
प्रच्छी हुकूमत कायम थी भौर लोगों में खुशहाली फैली । वह एक बड़ी योग्य 
शासन झौर संगठत करने वाली स्त्री थी और अपने जीवन-काल में उसमे लोगों 
से बड़ा प्रादर पाया और भरने के बाद उसकी कृतज्ञ प्रजा ने उसे धामिक 
प्रतिष्ठा दी । इस तरह, उस ज़माने में, जब कि बंगाल और बिहार ईस्ट इंडिया 
कृपनी की नई हुकूमत में पस्ता की हालत में थे गौर संगठित लूद की बजह से 
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तबाह हो रहे थे, प्रौर वहां राजनीतिक भौर आधिक दुब्यंवस्थ! फैली हुई थी, 
जिसकी वजह से भयानक प्रकाल पड़ रहे थे । मध्य हिंदुस्तान में और मुल्क 
के बहुत से प्रौर हिस्सों में लोग खुशहाल थे । 

अंग्रेजों ने ताक़त झौर दौलत जरूर हासिल कर ली थी, लेकिन वह श्रच्छी 
हुकूमत या किसी तरह की हुकूमत के, अपने को, ज़िम्मेदार नहीं समझते थे । 
ईस्ट इंडिया कंपनी के व्यापारियों की दिलचस्पी नफ़े मौर खज़ाने में थी, अपने 
मातहत भ्ाए हुए लोगों की हालत सुधारने या उनकी हिफ़ाज़त भी करने में 
नहीं थी। खास तौर पर उनकी मातहत रियासतों में ताकत और जिम्मेदारी 
के बीच कोई ताल्लुक न रह गया था । 

हमें भ्रक्सर बताया जाता है, जिससे हम भूल न जाय॑, कि अंग्रेजों ने 
हिंदुस्तान को भराजकता ग्लौर अंधकार से बचाया । यह बात इस हद तक सही 
हैं कि इस ज्ञमाने के बाद, जिसे कि मराठों ने 'भयानक ज़माना' बताया है, 
उन्होने व्यवस्थित हुकूमत क़ायम की । लेकिन जो अराजकता और अंधकार 
फेला, उसकी कम-से-कम कुछ ज़िम्मेदारी ईस्ट इंडिया कंपनी की नीति, और 
हिंदुस्तान में उस कंपनी के नुमाइंदों पर जरूर है । इस बात की भी कल्पना 
की जा सकती है कि बिना अंग्रेज़ों की सहायता के भी, जिसे वह देने के लिए 
इतने तुले हुए थे, हिंदुस्तान में, अधिकार पाने के लिए लड़ी गई लडाई के 
अंत में शांति प्रौर व्यवस्थित हुकूमत क्रायम हो जाती । ऐसी सूरते हिंदुस्तान 
में, उसके पांच हज़ार साल की तारीख में, और दूसरी जगहों मे, पहले भी 
पैदा हो चुकी है । 
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यह जाहिर है कि हिंदुस्तान विदेशियों की विजय का शिकार इसलिए 
हुआ कि उसके लोगों में कमियां थीं भौर अंग्रेज एक ऊंची और तरक्की करती 
हुई समाजा व्यवस्था की नुमाइंदगी करने वाहछे ये । दोनों तरफ़ के नेताओों के 
बीच मुमायां फ़क्क था; हिंदुस्तानी--वह चाहे जितने क्राबिल हों --खयाल झौर 
अमल के तंग दायरे में रूने वाले लोग थे, शौर उन्हें इस बात का पता ने था 
कि दूसरी जगहों में क्या हो रहा है, भौर इसलिए वह तब्दील होती हुई हालतों 
में, अपने को ठीफ-ढीक बिठा न पाए । झगर कुछ शर्शों में बातों को जानने 
का शौक पैदा भी हुभ्ना तो वह उन घेरों को तोड़ न पाते थे, जिनमें कि वह्‌ 
बंधे हुए भोर क़ैद थे। इसके बर-प्रक्स अंग्रेज बहुत दुनिया-साज लोग थे, भौर 
उनके भुल्क प्लौर फ्रांस और प्रमरीका में होने वाली घटताझों ने शन्हें जगा 
दिया था। दो बड़ा क्रांतियां गुजर चुकी थीं। फ़रासीसी इन्क्रलाबी फ़ौजों के 
झोर नेपोलियन के भातों ने सारी युद्ध की कला बृदल दी थी। भ्रतजान से 
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धनजान अंग्रेज, अ्रपनी हिंदुस्ताव-यात्रा के बीच में, दुनिया के कई हिस्सों को 
देख चुका होता था । खुद इंग्लिस्तान में मार्के की खोजें हो चुकी थीं, जितका 
नतीजा यह हुआ था कि वहां कल-कारखानों की क्रांति हो गईं थी, अग्े 
शायद बहुत ही थोड़े लोग ऐसे थे जो इसके दूर तक पहुँचने वाले भ्रसर का 
अंदाज़ा लगा सकते थे । छेकिन तब्दीली का खमीर जोरों से काम कर रहा था, 
भर लोगों पर असर डाल रहा था| इन सबके पीछे वह प्रसारशील स्फूर्ति 
थी जिसने कि अंग्रेज़ों को दुर-दराज मुल्कों में मेजा । 

जिन लोगों ने हिंदुस्तान का इतिहास लिखा है, वह लड़ाइयों और 
हँगामों और राजनीतिक और फ़ौजी नेताओं के बयान में इतने फंस गये हैं, कि 
उन्होंने यह बहुत कम लिखा कि हिंदुस्तान के दिमाग़ में क्‍या तब्दीलियां हो 
रही थीं, और उसकी समाजी और श्राथिक व्यवस्था किस तरफ़ जा रही यी । 
इस गंदले बयान के भीतर से बीच-बीच में श्रीर इत्तिफाक से कुछ भलकियां 
मिल जाती हे । ऐसा जान पड़ता है कि इस भयातक दौर में लोग पश्राम तौर 
पर पस्त और कुचले हुए से थे, दुभग्य के चक्र को चुपके से बर्दाश्त कर लेते थे, 
एक चकाचोध श्रौर उदासीनता का उन पर आलम छाया हुश्रा था। बहुत से 
व्यक्ति ऐसे ज़रूर रहे होगे, जिनमे बातों को समभने-की ख्वाहिश थी, और जो 
उन नई ताक़तों की समभना चाहते थे जो कि काम कर रही थीं, लेकिन 
घटनाओं की बाढ़ में वह झागये थे, और उन पर असर न डाल सके । 

उन व्यक्तियों में, जिनमें जिज्ञासा भरी हुई थी, महाराजा रंजीतसिह 
था । जो कि एक जाट सिख था, और जिसने पंजाब में एक राज्य बना लिया 
था, यह राज्य बाद में कश्मीर श्र सरहदी सूबे तक फैला । उससे कमज़ोरियां 
थीं श्रौर बुरी आदते भी थीं, फिर भी वह एक श्रदभुत भ्रादमी था। जेकमों नाम 
का फ़रासीसी उसे “हद दर्जे का बहादुर” बताता है, और कहता है कि “यह 
क़रीब-करीब पहला हिंदुस्तानी था, जिसमें कि मेने जिज्ञासा का भाव देखा 
था | लेकिन उसकी जिज्ञासा ऐसी थी कि वह सारी क़ौम की उदासीनता की 
कसी की पूरा करने वाली थी । उसकी बात-चीत से हमेशा डर लगता था। 
इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिदुस्तानी हमेशा भ्रलग-थलग रहने वाले 
होते हे, उनमें भी ख़ास तौर पर झाला दिमाग लोग | इनमें से बहुत कम 
ने हिंदुस्तान में भ्राने वाले विदेशी फ़ौजी नेताश्नों भौर साहसियों से राहु-रस्म 
रखना पसंद किया होगा, क्‍योंकि उनके बहुत से कारनामों ने, उनमें दहशत 
, पैदा की होगी । इस तरह विचारशील लोग विदेशियों से जहांतक होता बच- 
कर श्रपनी प्रतिष्ठा बचाए रखते, और उनसे सिर्फ रस्मी मौक़ों पर मुलाक़ात 
करते या उस ववत जब कि मिलना लाज़िम हो जाता । जिन हिंदुस्तानियों से 
अंग्रेज़ मिलते वह भामतौर पर मा तो ज्ञभानासाज़ लोग होते या जी-हुजूरी 
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वाले, जो उन्हें भौर वजीरों को घेरे रहते भौर भ्क्सर घूंसलोर भौर षड्यंत्री, 
हिंदुस्तानी दरबारी होते ।... 

रंजीतसिंह मानसिक जिज्ञासा वाला झ्लादमी ही न था, उसमें बड़ी मान- 
बता भी थी--उस वक़्त जब कि हिंदुस्तान भौर सारी दुनिया में बेदर्दी श्रौर 
पाशवि कता छाई हुई थी | उसन एक राज्य बनाया श्र जबर्दस्त फ़ोज खड़ी 
कर ली, फिर भी वह खून-ख़राबी पसंद नहीं करता था। प्रिंसेप ने लिखा हे 
कि “एक अकेले श्रादमी ने इतनी बड़ी सल्तनत इतनी कम गुनहगारी के साथ 
कभी न.क्रायम की थी ।” चाहे जैसा जम हो उसने मौत की सज़ा उड़ा दी 
थी--उस वक्‍त जब कि इंग्लिस्तान में, छोटी-छोटी चोरियों के लिए भी मौत 
की सज़ाएं दी जाता थीं । आसबाने, जो उससे मिला था, लिखता हैं: “जंग 
के मौकों को छाड़कर उसने कभा किसी की जान न ली, अगर्चे ख़ूद उसकी 
जिंदगी पर कई बार हमले हुए थे, और उसका राज्य, बहुत से बंयादा 
सभ्य बादशाहों के मुकाबले में, निर्दयता और दभन के कामों से मुक्त पाया 
जायगा ।* 

एक दूसरा, और और ही ढंग का हिंदुस्तानी राजनीतिजश्ञ राजपूताना 
में जयपुर का सवाई जयसिंह था। उसका जमाना कुछ और कब्ल का है । 
१७४३ में उसकी मृत्यु हुई | औरंगजेब के मरने से बाद के ज़माने में जो टूट- 
फूट हुई, उस वक्त यह हुआ है । वह इतना काफ़ी होशियार और दुनिया-साज़ 
था कि एक के बाद एक तेज़ी से आने वाले धक्कों से और तब्दीलियों से अपने 
को संभाल सका । उसने दिल्‍ली के बादशाह की सरपरस्ती क़बूल कर ली। जब 
कि उसने देखा कि श्रागे वढ़ते हुए मराठे इतने मज़बत हे कि उन्हें रोका नहीं 
जा सकता तो उसने बादशाह की तरफ़ से उनसे समझौता कर लिया । छेकिन 
उसके राजनीतिक और फ़ौजी कारनामों मे मेरी दिलचस्पी नहीं है । वह एक 
बहादुर योद्धा और पक्का कूटनीतिश था, लेकिन वह इससे कहीं बढ़कर था। 
बह गणितज्ञ था और ज्योतिष जानने वाला था, पैशानिक था और नगर- 
निर्माण करते वाला था, श्रोर इतिहास के भ्रध्ययन में उसकी दिलचस्पी थी । 

जेसिह ने जेपुर, दिल्‍ली, उज्जैन, बनारस शौर मथुरा में बड़ी-बड़ी 
वेध-शालाएं तेयार कराई । पुतंगाली पादरियों से यह जानकर कि पुर्ंगाल में 
ज्योतिष का ज्ञान तरक्की पर हैँ, उसने, एक पादरी के साथ अपना एक आदमी 
पुतेगाल के राजा एमैनुएल के दरबार में भेजा । एमैनुएल ने अपने दूत ज्ञेवियर 
डि सिल्वा को डिला हायर की तालिकाओ्नों के साथ जैसिह के पास भेजा । इन 
तालिकाओ्रों का, श्रपनी तालिकाओं से मिलान करने पर, वह इस नतीजे पर 
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पहुँचा कि पुरतंगाली तालिकाएं कम शुद्ध थीं, घौर उनमें कई ग्रलतियां थीं। 
इन ग़लतियों का कारण उसने यह बंताया कि जिन यंत्रों का व्यवहार किया 
गया था, उनके “व्यास घटिया' थे । जेसिह हिंदुस्तानी गणित का पूरा जानकार 
हो था ही, उसने पुराती यूनानी किताबें भी देखी थीं और यूरोप में उसके 
ज़माने में गणित में जो तरक्‍क़ी हुई थी, उसे भी जानता था। उसने यूक्लिड 
प्रादि कुछ यूनानी किताबों के, श्रौर सम तथा गालीय त्रिकोणमिति, और 
लघुगणकों के निर्माण प्रौर व्यवहार पर, यूरोपीय ग्रंथों के संस्कृत में तर्जुमे 
कराएं थे । उसने ज्योतिष की अरबी किताबों के भी तजुमे कराए थे । 


उसने जंपुर शहर की स्थापना की । नगर-निर्माण में दिलघस्पी रखते 
हुए उसने झपने समय के बहुत से यूरोपीय शहरों के नक्शे इकट्ठे किए और 
फिर अपना नक्शा तैयार किया । ज॑पुर के श्रजायबघर में पुराने यूरोपीय 
शहरों के इन नवशों में से कई अब भी सुरक्षित हे । जयपुर के शहर का नक्शा 
इतना अच्छा और बृद्धिमानी से तैयार क्या गया था, कि यह अब भी नगर- 
निर्माण की एक मिसाल पेश करता है । 


थोड़ा ही उम्र के भीतर-भीतर, और युद्धों प्रौर दरबारी षड्यंत्रों में 
फंसे रहते हुए भी, जसिह ने यह सब और बहुत कुछ और भी किया । जेसिह 
की मृत्यु से ठीक चार साल पहले, नादिरशाह का हमला हुआ था। किसी भी 
ज़माने में ओर कहीं भी, जंसिंह एक मार्के का श्रादमी हुग्ना होता । राजपूताने के 
खास सामंतवादी वातावरण में पैदा होकर, हिंदुस्तान के इतिहास के एक इतने 
अंधियारे ज़माने में जब कि टूट-फूट, युद्ध और हंगामे ही दिखाई पड़ते थे, 
उसके वैज्ञानिक कारनामे बड़े महत्त्व के हैं। इससे यह पता चलता है कि हिंदु- 
स्तान में वैज्ञानिक जिज्ञासा का लोप नहीं हुआ था; झशौर कोई ऐसा खमीर 
काम कर रहा था कि श्रगर उसे भौक़ा दिया जाता तो बड़े क़रीमती नतीजे 
सामने लाता । यह बात नहीं कि जैसिह झपने ज्ञमाने का एक भ्रनोखा आदमी 
रहा हो झौर एक पप्रिय और अश्रनुपयुकत वातावरण में उत्पन्न हुआ भ्रकेला 
'विचारक रहा हो । वह झपने युग की उपज, के रूप में था, और अपने साथ 
काम करने वाले बहुत से वैज्ञानिकों को उसने इकट्ठा कर लिया था। इनमे से 
कुछ को, उसने समाज के रिवाज झौर रोक की परवाह न करके, पुतंगाल में 
एलची बनाकर भेजा था । ऐसा संभव जात पड़ता दूँ कि मुल्क में उसूली 
भौर व्यावहारिक दोनों तरह के वेशानिक काम के लिए भ्रच्छी खासी सामग्री 
मौजूद थी, लेकिन उसे विकास का अवसर न मिला । दुव्यंवस्था प्रौर हुंगामों 
के ख़तम हो जाने के बाद भी वैज्ञानिक कामों के लिए अ्रधिकारियों से कोई 
बढ़ावा न मिला । 


३४८ हिंदुस्ताल की कहानी 
१६ ; हिंदुस्तान की आर्थिक पृष्ठभूमि दो हंग्लिस्तान 


जिस वक्त कि यह सब दूर तक असर रखने वाले राजनीतिक उलह- 
फेर हो रहे थे हिंदुस्तान की भ्राथिक पृष्ठभूमि क्या थी ? वी० ऐन्स्टी ने लिखा 
है कि ठीक अठारहवीं सदी तक “पैदावार और सनअती भ्ौर व्यापारिक संग- 
ठन के हिंदुस्तानी तरीके दुनिया के किसी हिस्से में रायज तरीक़ीं के मुकाबले 
में नीचे न ठहरेंगे ।” हिंदुस्तान तिझरती माल पैदा करने वाला एक बहुत ही 
तरक्‍क़ीयाफ़्ता मुल्क था, और अपने यहां से तैयार किया हुआ माल यूरोप 
और दूसरे देशों में भेजता था। उसकी महाजनी की व्यवस्था बहुत श्रच्छी 
श्रौर देश भर में खूब संगठित थी, श्रौर बड़े-बडे रोज़गारियों की हुंडियां हिंदु- 
स्‍्तान में सब जगह सकारी जाती थीं, श्र हिंदुस्तान ही क्‍या ईरान, काबुल, 
हेरात, ताशकंद और मध्य एशिया की और जगहों में भी कुब॒ल की जाती थीं । 
व्यापारी संगठन क्रायम हो गए थे, और गुमाइ्तों, माल पहुंचाने वालों, और 
दलालों श्रौर बीच के व्यापारियों का जाल-सा बिछा हुआ था | जहाज बनाने 
का बंधा जोरों पर था और नैपोलियन के जमाने की लड़ाइयों में एक अंग्रेजी 
एडमिरल का खास जहाज (फ्लैग शिप) हिंदुस्तान के एक कारखाने का बना 
हुआ था । दर-प्रस्ल तिजारत श्र व्यापार और माली मामलों में, कारखानों की 
कांति (इंडस्ट्रियल रेवोल्यूगन) के ज़माने से पहले तक, हिंदुस्तान किसी भी 
मुल्क के मुकाबले में तरक्क़ी कर चुका था। अगर मुल्क में शांति और पायदार 
हुकूमत के लंबे दौर न गज रे होते शऔर आमद-रफ्त के रास्ते आने-जाने श्रौर 
तिजारत के लिए सुरक्षित न होते, तो ऐसी तरक्की नामुमकिन हीती । 


विदेशी साहसिक शरू में हिंदुस्तामी तिजारती माल की खूबियों से 
खिचकर यहां आए, क्‍योंकि इस माल की यूरोप में बड़ी खपत थी। ब्रिटिश 
ईस्ट इंडिया कंपनी का शुरू के दिनों में खास धंधा ही हिंदुस्तानी माल का, 
यूरोप में, रोशगार करना था, और यह तिजारत कंपनी के लिए बड़े फ़ायदे 
की साबित हुई, और कंपनी फे हिस्सेदारों को लंबे नफे मिलते रहे। चीज़ों की 
तैयारी के तरीके हिंदुस्तान में ऐसे कारगर झौर संगठित थे, और हिंदुस्तान के 
कारीगरों श्रौर शिल्पियों की हुमरमंदी इस दर्ज की थी, कि वह तैयारी के 
ज्यादा ऊँचे 'टेकनीक' से जो कि उस वक्‍त इंग्लिस्तान में क्रायम हो रही थी, 
बड़ी कामयाबी से मुकाबला कर सकते थे । जिस वक़्त कि इंग्लिस्तान के कजे- 
कारणखानों का महान्‌ युग भारंभ हुआ, उस वक्‍त हिंदुस्तानी माल वहां पटा 
पड़ता था और उसे भारी चुंगी लगाकर भौर कुछ चीज़ों का भ्राना तो कतई 
बंद करके, रोकना पड़ा । 

सन्‌ १७४७ में, यानी उसी साल जब कि प्लासी की लड़ाई हुई, ब्लाइव 
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ने बंगाल के मुशिदाबाद को “लंदन के इतना विस्तृत, ग्राबाद भ्रोर संपन्न 
शहर” बताया हैँ, 'फ़के इतना है कि इनमें से पहले, मुशिदाबाद में ऐसे लोग 
हूँ जो दूसरे (लंदन) के मुकाबले में बे-इंतिहा मालामाल हैं.।” पूर्वी बंगाल में 
ढाका का शहर अपनी बारीक मलमल के लिए मशहूर था। यह दो शहर, महत्त्व 
के होते हुए भी, हिंदुस्तान के बाहरी छोर के क़रीब के थे । इस विस्तृत देश 
में, सभी जगह झौर भी बड़े शहर और बहुत बड़े व्यापार और तिजारत के 
कद्र थे, और तेजी से समाचार और व्यापार भाव की जानकारी पहुंचाने के 
लिए बड़ी होशियारी से व्यवस्था की गई थी। बड़े-बड़े व्यापारियों के यहां, 
भ्रकसर लड़ाई तक के समाचार, ईस्ट इंडिया कंपनी के श्रफ़ुसरों के पास झ्राए 
समाचारों से बहुत पहले पहुँच जाते थे । इस तरह, हिंदुस्तान का अर्थ-तंत्र 
कल-कारखानों की कांति से कब्ल, जितनी तरक्की मुमकिन थी, उत्तना तरक्की 
कर चुका था। उसमें श्र भी तरक्की की गृंजाइश थी, या वह कड़े समाजी 
ढांचे की वजह से बहुत बंध गया था, यह बता सकना कठिन हूँ। फिर भी यह 
बहुत संभव जान पड़ता है कि साधारण परिस्थितियों में इसमें वह तब्दीली 
पैदा हुई होती, जिससे कि वह अपने को श्रपने ही तरीके पर नई तिजारतों 
के मॉफ़िक ढाल लेता | अगर्चे वह तब्दीली के लिए तैयार हो चुका था, फिर 
भी इस तब्दीली के लिए खुद उसकी व्यवस्था में एक क्रांति के आने की जरू- 
रत थी । इस तब्दीली के पैदा करने के लिए शायद एक प्रवत्तंक की ज़्रूरत 
थी । यह जाहिर था, कि कल-कारखानों से पहले का इसका अश्रर्थ-तंत्र चाहे 
जितना तरक्की कर चूका हो, उन मुल्कों के माल से जहां कि कल-कारखाने 
क्रायम हो चुके थे, यह ज्यादा दिनों तक मुकाबला नहीं कर सकता था । यह 
लाज़िमी था कि या तो यह भी कल-कारखाने क़ायम करे या विदेशियों की 
यहां पैठ हो--आ्राथिक मामलों, और फिर सियासी ढंग से । जो कुछ हुआ वह 
यह था कि विदेशियों की सियासी हुकूमत यहां पहले आई, और इसके 
ज़रिये उस भर्थ-तंत्र का बड़ी तेज़ी से नाश हुश्रा, जो क्रायम हो चुका था, और 
उसकी जगह पर कोई निश्चित या रचनात्मक चीज़ आई नहीं । ईस्ट इंडिया 
कंपनी, अंग्रेज़ी राजनीतिक शक्ति और अंग्रेज़ी स्थापित स्वार्थों और आशिक 
शक्ति, दोनों की नुमाईंदगी करती थी | यह सियासी ताक़त रखने वाली थी, 
शझौर चूकि यह तिजारतियों की कंपनी थी, यह धन कमाने पर भी तुली हुई 
थी । ठीक उस वक्‍त जब कि यह बड़ी तेज़ी से और भ्रपार धन कमा रही थी, 
सन्‌ १७७६ में, एडम स्मिथ ने अपनी पुस्तक वेल्थ भ्रव्‌ नेशन्श' में लिखा था: 
“हुक मात्र व्यापारियों की कंपनी की हुकूमत किसी भी देश के लिए शायद 
सबसे बुरी हुकूमत है।” है 

अगर्चे हिंदुस्तानी ठयापारियों झौर माल तैयार करने वालों के बर्ग 
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भ्रमीर थे, भौर सारे देश में फैले हुए थे श्लौर उनका श्राथिक व्यवस्था पर क्राबू 
था, फिर भी उनमें राजनीतिक शक्ति तहीं थी । हुकूमत स्वेच्छाचारी धौर प्रब 
भी बहुत हृद तक सामंतवादी थी | दर-अस्ल यह शायद जितनी सामंतवादी 
इस ज़माने में थी उतनी हिंदुस्तान के इतिहास में श्रौर कभी भी पहले नहीं 
रही थी । इस वजह से कोई मज़बूत मध्यवर्ग नहीं था, या ऐसा वर्ग भी जो कि 
ताक़त अपने हाथ में कर छेने के लिए सचेत हो, जैसा कि पच्छिमी देशों में था । 
झ्राम तौर से लोग उदासीन और गुलामी की मनोवृत्ति रखने वाले हो रहे थे । 
इस तरह एक खाई प॑दा हो गई थी, जिसका भरना, इन्क़लाबी तब्दीली लाने 
के लिए ज़रूरी था। शायद यह खाई हिंदुस्तानी समाज की स्थिर प्रकृति के 
कारण पैदा हुई थी, क्योकि यह समाज एक बदलती हुई दुनिया में, तब्दीली 
से इंकार करता था, और जो भी सभ्यता तब्दीली की राह में रुकावट डालती 
हैँ, उसका ह्वास होता हूँ । यह समाज, जिस ढंग का भी, था, अब उसका 
रचनात्मक काम खतम हो चूका था। तब्दीली को आना ही था। 

उस ज़माने मे, अंग्रेज़ सियासी नज़र से, कहीं ज्यादा तरकक़रीयाफ्ता थे। 
उनके यहां राजनीतिक क्रांति हो चुकी थी और उन्होंने अपने राजा की ताकत से 
ऊपर पार्लामेंट की ताक़त क़ायम कर ली थी । उनके मध्यवरगं के लोग, भ्रपनी 
नई शक्ति की चेतना रखते हुए, खूब फैलना चाहते थे। यह जीवनी शक्ति श्रौर 
स्फूर्ति जो कि तरक्‍क़ी करने वाले और प्रगतिशील समाज के लक्षण हे, इंग्लि- 
स्‍्तान मे साफ़ तौर पर दिखाई देते है । यह कई तरीक़े पर सामने आते है, 
सबसे ज्यादा उन ईजादों और खोजों में सामने आते हूँ जिन्होंने कि कल-कार- 
खानों की क्राति का आवाहत किया । 

यह सब होते हुए भी, अंग्रेज़ी झ्ासक-वर्ग कैसा था? अमरीका के 
मशहूर इतिहासकार, चाल्स और मेरी बेयडे, ने हमें बताया हैँ कि प्रमरीका का 
क्रांति की कामयाबी ने अमरीका के शाही सूबों से किस तरह अंग्रेज़ी शासक- 
वर्ग को भ्रवानक दूर कर दिया। “यह वर्ग एक वह॒शियाना जाब्ता फ़ौजदारी 
का झादी था, और शअ्रादी था एक तग, ग्रैर-रवादार यूनिवर्सिटी की व्यवस्था 
का; एक ऐसी हुकूमत का जिसकी कल्पना मौकरियों और हक़ों के एक बड़े 
समूह के रूप में की गई है; खेतो भर दूकानों में मेहनत करने बाले मर्दों और 
शौरतों को हिक़ारत से देखने का, जनता को शिक्षा देने से इन्कार का; एक क़ायम- 
शुदा मज़हब को मूनकिरों और कैथलिकों पर लादने का; देहातों भौर गांवों में 
जमीदारों झौर पादरियों के राज का; फ़ौज और जहाड़ी नौकरियों मे बेरहमी 
झौर भ्रत्याचार का; ज्ञमीदारों की हुकूमत की रोक-थाम करने वाली उस प्रथा 
का जिसमें जेठे बेटे को विरासंत का हक़॒दार माना जाता हु; पदों, निठह्ले 
भोहदों मोर पेशनों की खातिर राजा की चापलूसी में लगे हुए मुड-के-भुड 
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भूक्‍कड़ लोगों का; और मज़हबझौर राज की ऐसी व्यवस्था का जो कि घमड 
और लूट के इस बड़े ढेर के बोक को जनता पर लादती है । अंग्रेज़ी राजा की 
नौ-प्राबादियों की प्रजा की, इस बोक के पहाड़ से, अमरीका के क्रांतिकारियों 
ने रक्षा की । इस मुक्ति के दस-बीस साल के भीतर उन्होंने क़ानून और नीति 
में वह सुधार कर लिए, जिनके वास्ते मातृभूमि (इंग्लिस्तान) में सौया इससे 
ज्यादा साल के बराबर झ्रादोलन की जूरूरत पड़ी--श्रौर जिनकी बदौलत इन 
सुधारों के लिए आंदोलन करने वाले राजनीतिश्ञों को अंग्रेज़ी इतिहास में प्रमर 
स्थान दिया गया । 

अमरीकी झाजादी के एलान पर, जो कि आज़ादी के इतिहास का एक 
सिवान है, १७७६ में दस्तखत हुए थे, और छ. साल बाद नौ-प्राबादियां 
इंग्लिस्तान से अलग हो गईं | तब उनकी असली मानसिक, आथिक भ्रौर 
समाजी क्रांति श्रू हुई। अंग्रेज़ों की प्ररणा से, इंग्लिस्तान के समूने पर ज़मीन 
की जो व्यवस्था क्रायम हो गई थी वह बिलकुल बदल दी गई । बहुत से विश्येष 
ग्रधिकार उठा दिए गए और बड़ी जमीदारियों को जब्त करके उन्हे टुकड़ों 
में बांट दिया गया । जागरण और दिमाग्री और ग्राथिक सरगर्मी और उद्योग 
का एक जोशीला जमाना आया । सामंतवादी निशानियों से और विदेशी प्रधि- 
कार से मृक्‍त होकर श्राज़ाद श्रमरीका ने तरक्‍क़ी के लंबे डग भरे । 

फ्रांस में, बड़ी क्रांति ने, बेस्टील के क़ैदखाने को, जो कि पुरानी व्यवस्था 
का प्रतीक था, तोड़ डाला, और राजा ओर सामंतवाद को हटाकर दुनिया के 
सामने इंसानी हक़ों का ऐलान किया । 

फिर इस वक्त इंग्लिस्तान में क्‍या हुआ ? अ्रमरीका और फ्रांस की इन 
इन्क्रलाबी तब्दीलियों से दहशत खाकर, इंग्लिस्तान और भी प्रतिक्रियाबादी 
हो गया, और उसका भयानक और बबंर ज़ाब्ता फ़ौजदारी और भी वहशियाना 
बन गया । जब १७६० में, तीसरा जाजं गदही पर बेठा, तब १६० ऐसे जम 
थे जिनके लिए मर्दों, ओरतों झोर बच्चों को मोत की सज़ा मिल सकती थी । 
जब १८२० में, उसका राज्य-काल खतम हुआ, तब इस भयानक सूची में 
क़रीब सौ ऐसे जुर्म भ्ौर जुड़ चुके थे, जिनके लिए मौत की सज़ा क़रार दी 
गई थी । ब्रिटिश फ़ौज के प्राम सिपाही के साथ ऐसा बरताव किया जाता था, 
जैसा कि जानवरों के साथ भी न होता हो, ऐसी बेदर्दी और बेरहमी बरती 
जाती थी कि रोंगटे खड़े होते हैं। मौत की सज्ञाएं श्राम थी, और उससे भी 


१ 'दि राइज अब भ्रमेरिकन सिविलाइजेशन' (१६२८), जिल्द १, 
पृ० २६२ 
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ज्यादा आम था सरे-प्राम कोड़े लगाने का रिवाज । सैकड़ों कोड़े तक लगाए 
जाते थे यहां तक कि या तो मौतें हो जाती थी, या ज्यों-त्यों बच गए तो सज़ा 
पाने वालों के कुचले हुए जिस्म भरने के दिन तक इस दंड की कहानी कहते 
रहने थे । 

इस मामले में, और बहुत-सी और बातों में जिनका कि इंसानियत और 
व्यक्ति की प्रतिष्ठा से संबंध है, हिंदुस्तान कही आगे था और उसकी तहजीब 
कहीं ऊँची थी । उस ज़माने में हिंदुस्तान में, इंग्लेंड या यूरोप के मुक़ाबले में 
ज्यादा साक्ष रता थी, श्रगर्च तालीम का ढर्रा पुराना था। शायद नागरिकों के 
लिए सुविधाए भी ज़्यादा थीं। यूरोप मे आम जनता की दशा बहुत पिछड़ी 
हुई थी और हिंदुस्तान की जनता की हालत के मुकाबले में अच्छी न थी। 
लेकिन भारी फ़के यह था कि पच्छिमी यूरोप में नई ताकतें श्रौर जिदा धाराएं 
साफ़ तौर पर काम कर रही थी, और उनके साथ-साथ तब्दीलियां पंदा हो 
रही थीं; हिंदुस्तान मे स्थिति कहीं ज़्यादा स्थिर और रुकी हुई थी । 


इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में आया । १६०० में, जब रानी एलिजबेथ ने 
ईस्ट इंडिया कपनी को परवाना दिया, उस वक्‍त शेक्सपियर जिंदा था और 
उसका लिखना जारी था। १६११ में इंजील का मंजूर शुदा अग्नेज़ी तर्जुमा 
निकला; १६०८ में मिल्टन का जन्म हुआ । उसके बाद ह्रेपडन और क्रामवेल 
सामने श्राए और राजनीतिक क्रांति हुई । १६६० में, इग्लिस्तान की रायल 
सोसाइटी क़ायम हुई, जिसने कि विज्ञान को तरक्की देने में इतना हिस्सा 
लिया | सौ साल बाद, १७६० मे, कपड़ा बुनने की तेज़ ढरकी की ईजाद हुई, 
उसके बाद जल्दी-जल्दी, एक-एक करके, कातने की कल, भाप के इंजन और 
मशीन के करघे निकले । 


इन दो इंग्लिस्तानों में से कौन-सा इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में श्राया ? 
शेक्सपियर और मिल्टन वाला; उदार बातों और लेखों और बहादुरी के कार- 
नामों बाला; राजनीतिक क्रांति और अाज़ादी के हक़ में लड़ाई करने वाला; 
विज्ञान और सनमश्नती तरक्की को आगे बढ़ाने वाला इंग्लिस्तान यहां आया, 
या वहशियाना ज्ाब्ता फ़ौजदारी वाला, बबेर व्यवहार करने वाला, और सामंत- 
वादी और प्रतिक्रियावादी इंग्लिस्तान आया ? क्‍योंकि दो इंग्लिस्तान रहे हैं, 
जिस तरह कि हर एक म्‌ल्क में जातीय चरित्र तहज़ीब के दो पहलू होते हैं । 
एडवर्ड टामसन ने लिखा है : “हमारी सभ्यता की सबसे ऊँची और झाम 
सतहों के बीच इंग्लिस्तात से हमेशा एक बड़ा फर्क रहा है; मुझे बड़ा शक है 
कि इस तरह की चीज्ञ और भी किसी मुल्क सें--जिससे हम अ्रपना मुक़ाबला 
करना चाहेंगे--हैं या नहीं और यह फ़रक़ इतनी घीसी रफ़्तार से घट रहा है, 
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अक्सर यह जान पड़ता है कि यह घट ही नहीं रहा है |” 

दोनों इंग्लिस्तान एक-दूसरे पर असर डालते हुए साथ-साथ चल रहे 
हें भ्रौर एक-दूसरे से जूदा नहीं किए जा सकते; न यही हो सकता था कि इनमें 
से एक दूसरे को बिलकुल भुलाकर, हिंदुस्तान में आवे । फिर भी हर एक बड़े 
प्रमल में एक ही भागे भ्राता हे, और दूसरे पर हावी रहता है, श्ौर यह लाज़िमी 
था कि हिंदुस्तान में यह ग़लत क़रिस्म का इंग्लिस्तान अपना खेल खेले, 
और इस रविश म ग़लत क्रिस्म के हिंदुस्तान से उसका संपर्क हो और इसे 
बढ़ावा मिले । 

अमरीका के संयूक्‍त राष्ट्र की आज़ादी का, क़रीब-क़रीब वही जमाना 
है जोकि हिंदुस्तान के आजादी खोने का है । पिछली डेढ़ सदियों पर नज़र डालते 
हुए, एक हिंदूस्तानी, किसी क़द्र लालच भरी_और रूवाहिश भरी निगाहों से, 
उस बड़ी करकक्‍क़ी को देखना है, जो कि श्रमरीका ने इस ज़माने में कर ली 
है, और इसका मुकाबला उन बातो से करता हूँ जो कि हिंदुस्तान में हुई हे, 
या नही हो पाई हें । विला शक सह सही है कि अमरीकनों मे बहुत से गृण हें, 
श्र हम में बहुत-सी कमज़ोरियां हे, और अमरीका मे बिलकुल नया मंदान 
था और लिखने के लिए उनके पास एक साफ़ स्‍लेट थी, जब कि हम पुरानी 
यादों और परंपराञ्रो से जकड़े हुए थे | शायद फिर भी यह बात कल्पना में न 
आने वाली नही हूँ कि अगर ब्रिटेन ने (उसी के शब्दों में) हिंदुस्तान का यह 
भारी बोक न संभाला होता और हम इतने लंबे श्रसे तक खुद-मुख्तारी की 
मृश्किल कला, जिससे हम इतने ग्रेर-वाक़िफ़ थे, सिखाने की कोछ्षिश न की 
होती, तो हिंदुस्तान न महज ज्यादा आज़ाद और ख्‌शहाल होता बल्कि विज्ञान 
श्रौर कला में, और उन सभी बातों में जो ज़िदगी को जीने के क्राबिल बनाती 
हैं, कही उंयादा तरक्की कर चूका होता । 
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आखिरी पहलू (१) 
ब्रिटिश राज्य का मजुबूत पढ़ना और राष्ट्रीय- 
आंदोलन का आरंभ 


१ साम्राज्य की विचारधारा $ नई जाति 


एक अंग्रेज़ ने जो हिंदुस्तान से और उसके इतिहास से खूब वाक़िफ़ है 
यह लिखा हैँ, कि, “शायद और किसी चीज़ के मृकाबले, जो हमने की हो, 
हमारा हिंदुस्तान के इतिहास को लिखना ज्यादा खलता है !” हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश हुकूमत के इतिहास में, हिंदुस्तान को सबसे ज्यादा ब्रा क्‍या लगता है, 
यह कहना मुश्किल है; फ़ेहरिस्त लम्बी है और उसमें कई तरह की बाते हैं । 
लेकिन यह सच है कि, हिंदुस्तान के इतिहास का, और ख़ास तौर से ब्रिटिश 
युग का, अंग्रेज़ों द्वारा बयान बेहद बुरा लगता है । क़रीब-क़रीब हमेशा ही 
इतिहास विजेताम्रों द्वारा लिखा जाता है भर उसमें उनका नज़रिया मिलता 
है, या कम से कम विजेता के बयान को प्रधानता दी जाती है भ्रोर वही सबसे 
ऊपर माना जाता है | बहुत मुमकिन हूँ कि हिंदुस्तान में श्रार्यों के बारे में, 
शुरू के जो बयान मिलते है, यानी पुराणों और परंपराश्रों में यों की बड़ाई 
की गई हो भ्ौर विजित जनता की जानिब बेइंसाफ़ी हुई हो। कोई शख्स श्रपने 
आ्रापको जातीय दृष्टिकोण या सांस्कृतिक पाबंदियों से बिलकुल बचा नहीं सकता, 
ग्रौर जिस वक्‍त जातियों या देशों के बीच ऋगड़ा होता है, उस वक्‍स ग़र-तरफ़- 
दारी की कोशिश को भी श्रपनी जनता के प्रति विश्वासघात समझा णाता है। 
इस भंगड़े की, एक हद दर्जे की मिसाल है लड़ाई । उसमें जहां' तक शत्रु राष्ट्र 
का सवाल है, सारी ग्रैर-जानिबदारी और सारा न्याय उठाकर ताक में रख दिया 
जाता है। दिमाग़ श्रनुदार होता जाता है और सिवाय एक चीज़ के उसमें भौर 
हर एक चीज़ के लिए दरवाज़ा बंद हो जाता है । उस वक़्त की सबसे बड़ी 
जरूरत है प्रपने कामों को ठीक ठहराना और दुष्मन के कामों की निंदा करना 
औऔर उसको काला करके सामने लाना | किसी बहुत ही गहरे कुए के तले में 
सत्र छिपा रहता है और भूठ को खुल्लम-खुल्ला और ब्रेश्मी से, भ्रहमियत 
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दी जाती है । 

उस वक्‍त भी जब कि खुले तौर पर युद्ध चालू नहीं होता, मुखालिफ़ 
देशों और स्वार्थों में अक्सर छिपा हुआ युद्ध भौर संघर्ष चलता रहता है। 
श्र उस देश में जहां हुकूमत विदेशी हो यह संघर्ष तो जल्म-जात होता है, 
झौर बराबर चलता रहता है । जनता के दिमाग़ पर उसका झसर होता है भौर 
उसके विचारों और काम-काज की धारा बदल जाती है। युद्ध की जेहनियत कभी 
भी बिलकुल ग़ायब नहीं होती। पुराने बक्तों में, जब युद्ध और उसके नतीजों को- 
याती किसी भी जनता की हार, उसकी गुलामी झौर उसके प्रति नृशंसता को---घटता- 
चक्र क एक स्वाभाविक-सी बात समझी जाती थी, तब उनको ढकने या किसी दूसरे 
दृष्टिकोण से' उचित ठहराने की कोई खास जरूरत नहीं थी । ऊँचे मापदंड की 
तरक्की के साथ चीज़ों को न्याय्य ठहराने की ज़रूरत पैदा हो गई है और इस 
की वजह से कभी-कभी तो जान-बूककर लेकिन ज्यादातर अनजान में, चीजों 
को तोड़ा-मरोड़ा जाता है, इस तरह पाखंड नेकी को सराहता हैं झौर 
एक कोपत पैदा करने वाले सदाचार का और बुरे कर्मों का मेल-जोल 
दिखता हे । 

किसी भी देश में श्र खास तौर से हिंदुस्तान जैसे बड़े देश में, जहाँ 
का इतिहास जटिल है और जहां मिली-जुली संस्क्ृतियाँ हे, यह हमेशा मुमकिन 
हैं कि ऐसे तथ्य ग्रौर ऐसी प्रवृत्तिया निकल झ्ावे जिनसे कोई एक निश्चित 
मत तकंसंगत मालूम पड़े, और तब वहाँ नई दलील के लिए उसको बुनियाद 
मान लिया जाता हैं । श्रपनी समानताओं झौर निश्चित मापदण्ड के बाव- 
जूद भी अमरीका विरोधात्मक बातों का देश कहा जाता है । फिर 
हिंदुस्तान में ये विरोध त्मक बातें और विषमतायें कितनी ज्यादा भरी होंगी। 
किसी भी दूसरा जगह की तरह हमको वहाँ वह चीज़ मिल जायेगी जिसकी 
कि हमको तलाश हैं श्रौर तब इस पृव॑-निश्चित श्राधार पर हम सम्मतियों 
गौर धारणाओ्ों की एक इमारत तंयारकर सकते हें । लेकिन फिर भी उस 
इमारत की 'बुतियाद झूठी होगी और प्रस्लियत की सही तस्वीर सामने 
नहीं आयेगी । 

मौजदा जकाते का हिडुस्तातव का इतिहास, यानी ब्रिटिश युग 
का इतिहास, झाजकल की घटवाओं से इतना ज्यादा जुड़ा हुआ हैं, कि 
उसका मतलब लगाने में हमारे ऊपर झाजकल की तरफ़्दारियों और जद्बों 
का एक जबर्दस्त प्रसर होता है । इस बात की संभावना है कि अंग्रेज शोर 
हिंदुस्तानी दोनों ही गलती करें, हालांकि यक्रीनी तौर पर उनकी शलतियां 
विरोधी दिशाग्रों में होंगी । उन कागजातों श्लौर उल्लेखों का ज्यादातर हिस्सा, 
जिससे इतिहास की शक्ल तैयार होती है, झौर वहू लिखा जाता है, ब्रिटिश '* 


३५६ हिंहुस्तान की कहानी 


ज़रियों से झाता है प्रौर उसमें लाजिमी तौर पर ब्रिटिश नज़रिया होता है । 
ढींक उन्हीं फरिस्थितियों ने, जिनसे हार भौर फूट हुई, इस कहानी के हिंदुस्तानी 
पक्ष का उचित बयान होने से रोक दिया झ्लौर जो कुछ भी कागजात थे, उनको 
१८५७ के महान्‌ विद्रोह में नष्ट कर डाला गया । जो कुछ कागजात बच रहे 
वे घरों में छिपा दिये गए और हस डर से कि नुकसान पहुँच सकता है वे प्रका- 
शझित न हो सके । वे कागज़ात भ्रलग-अलग बिखरें रहे; उनके बारे में किसी को 
खबर भी नहीं थी झौर उनमें से ज्यादातर, उनकीड़े-सकोड़ों के हमले की वजह 
से जिनकी देश में कोई कमी नहीं है, हस्तलिखित हालत में ही बरबाद हो गए । 
एक बाद के ज़माने में, जब इनमें से कुछ कागजात पाये गए, ती उन्होंने 
कितनी ही ऐतिहासिक घटनाओ्रों पर एक नई रोशनी डाली । यहाँ तक कि 
अंग्रेज़ों के लिखे हिन्दुस्तानी इतिहास में भी कुछ रद्दो-बदल हुई भौर हिंदुस्तानी 
धारणाएं जो भ्रक्सर ब्रिटिश धारणाझ्रों से जुदा होती थीं, बनीं । इन धारणाश्रों 
के पीछे उन स्मृतियों और परंपराझों का समूह था जो बहुत गुज़रे ज़माने का 
नहीं था, बल्कि उस वक्‍त का था, जब कि हमारे दादे और परदादे उन घटनाग्रों 
के साक्षी और कभी-कभी शिकार थे | इतिहास के रूप मे इस परंपरा की 
कीमत चाहे न हो, फिर भी उसका महत्त्व है, क्योंकि उससे आज के हिंदुस्तानी 
दिभाग़ की पृष्ठभूमि समभने में मदद मिलती है | हिंदुस्तान में अंग्रेजों की 
निगाह सें जो बदमाश था वह हिंदुस्तानियों के लिए भ्रक्सर एक शूरवीर होता था, 
श्रौर वे लोग, जिनकी अंग्रेज़ों ने खुश होकर इज्जत बरुशी, ज्यादातर हिंदुस्ता- 
नियों की निगाह मे देशद्रोही रहे । और वह धब्बा उनके वारिसों पर लगा 
आता हूँ । 

अमरीका के इंकलाब का हाल अंग्रेजों और भ्रमरीकियों ने अलग- 
अ्रलग ढंग से लिखा हैँ, और झाज भी जब कि पुराना आवेश ठंडा पड़ गया है, 
प्लौर जब कि दोनों राष्ट्रों में दोस्ती है, हर एक पक्ष का बयान दूसरे पक्ष को 
बुरा मालूम देता हूँ | खूद हमारे ही वक्‍त में, बहुत से मशहूर प्ंग्रेज़ राज- 
नीतिश्ों के लिए, लेनिन एक राक्षस भौर लुटेरा था, फिर भी करोड़ों श्रादमियों 
ने उसको एक उद्धार करने वाला माना है । झौर उसको इस युग का सबसे बड़ा 
प्रादमी कहते हैं । इस मुक़ाबले से हमको हिंदुस्तानियों की ताराज़गी की 
हलकी-सी ऋलक मिल जायगी, जो उनको उस वक्‍त होती हे जब्ब कि उन्हें 
स्कूलों और कॉलेजों में उस इतिहास को पढ़ने के लिए मज़ब्र किया जाता है 
जो हिंदुस्तान के यूज़रें ज़माने की हर तरह से निदा करता है, जो उन लोगों 
पर कलंक लगाता है जिसकी याद इन लोगों को प्रिय और सुखद है प्रौर जो 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के लाभों की बड़ाई करता है, भोर उनका श्रादर 
करता हुँ । ' 
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एक बार अपने श्षिष्ट व्यंगपूर्ों ढंग से, गोपाल कृष्ण गोखले ने, विधात्ता 
की उस पअगम्प बूद्धि की चर्चा की, जिसने हिंदुस्तान का अंग्रेज़ों से संपके रचा । 
चाहे यह उस भ्रगम्य बुद्धि की बजह से हो, चाहे यह ऐतिहासिक भाग्य की 
किसी प्रक्रिया की वजह से हो, या सिर्फ एक संयोग हो, हिंदुस्तान में 
अंग्रेजों के आने की वजह से बिलकुल मुख्तलिफ़ जातियाँ एक-दूसरे के पास 
झा गई; या यों कहिये उन दोनीं को पास श्राना चाहिए था, लेकिन जो कुछ 
हुश्ना वह यह था कि वे शायद ही एक दूसरे की तरफ़ बढ़ी हों झ्ौर उनके 
ग्रापसी सम्पर्क सीधे नहीं थे बल्कि घुमा-फिरा कर पैदा हुए थे ' उन थोड़े से 
ग्रादमियों पर जिन्होंने अंग्रेजी पढ़ ली थी, अंग्रेज़ी साहित्य और अंग्रेजी 
राजनीतिक विचारों का असर हुआ । हालाँकि इन राजनीतिक विचारों का अ्रपनी 
जगह जोर था, फिर भी उस वक्‍त हिंदुस्तान में उनकी कोई असलियत नहीं थी। 
जो अंग्रेज़ हिंदुस्तान में आये वे राजनीतिक या सामाजिक क्रांतिकारी नहीं 
थे | वे लोग तो अ्रनुदार और रूढ़िवादी थे और वे इंग्लेड के सबसे ज्यादा 
प्रतिक्रियावादी सामाजिक वर्ग की नुभाइंदगी करते थे । श्र कुछ मानों में तो 
इंग्लेंड खुद, यूरोप के देशों में सबसे ज्यादा अनुदार था । 

हिंदुस्तान पर पर्चिमी संस्कृति का श्राघात, एक गतिशील समाज और 
आध्‌निक' चेतना का एक ऐसे गतिहीन समाज पर आघात था, जो सध्यकालीन 
विचार-घारा से बँवा हुआ था और जो अपने ढंग से कितना ही तरक्क्रीयाफ्ता या 
रंगा-चुना हो, श्रपना जन्मजात खामियों की वजह से तरक्की नहीं कर सकता था । 
और फिर भी यह एक अजीब-सी बात है कि इस ऐतिहासिक प्रक्रिया के नूमा- 
इंदे हिंदुस्तान में अपने इस उद्देश्य से बिलकुल बेखबर ही नहीं थे बल्कि एक 
वर्ग के रूप में उनमें ऐसी किसी प्रक्रिया का प्रतिनिधित्व ही नहीं था । इंग्लेड 
में इनके वर्ग ने ऐतिहासिक प्रक्रिया का विरोध किया किंतु विरोधी ताकतें 
बहुत जबर्दस्त थीं श्रौर उनको रोका नहीं जा सका । हिंदुस्तान में उनके लिए 
खुला मंदान थां श्रौर वे उस तरखक़ी और परिवत्तंन पर रोक लगाने मे कामयाब 
हुए जिसकी एक' बड़े दायरे में वे नुमाइंदगी करते थे। हिंदुस्तान के सामाजिक 
प्रतिक्रियावादी समुदायों को उन्होंने बढ़ावा दिया, और उनकी स्थिति को 
मज़बूत किया, और उन सब लोगों का, जो राजनीतिक श्लौर सामाजिक रहो-बदल 
चाहते थे, विरोध किया ! जो कुछ रद्दो-बदल हुई भी वह तो उनके बावजूद थी 
या वह उनकी दूर्सरी कारंवाइयों के भ्रचानक नतीजे की तरह थी । भाष के 
एंजिन और रेल की शुरुआत, मध्यकालीन ढांचे मे रहो-बदल की तरफ़ एक 
बड़ा कदम था, छेकिन उसमें अंग्रेजों का इरादा भ्रपने राज्य को सुदृढ़ करने का 
था वे और उससे विदेश के अंदरूनी हिस्सों को अपने फ़ायदे के लिए चूसने में 
सुविधा चाहते थे। हिंदुस्तान में ब्रिटिश अधिकारियों की नीति और उसके कुछ' 
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अचानक नतीजों में एक विरोध है, श्रौर उससे उलझन पैदा होती है भौर खुद 
वह नीति ढक जाती है। परिविम के इस आधात की वजह से हिंदुस्तान में रहो- 
क्दल तो हुई, लेकिन वह हिंदुस्तान के अंग्रेज़ों के बावजूद हुई । वे लोग उस 
रहो-बदल की रफ़्तार को धीमा करने में कामयाब हुए, भौर इस ह॒द तक कि 
* आज भी वह रहो-बदल पूरी नहीं हो पाई है । 
सामंतवादी ज़मींदार, श्रौर उनके भाई-बंद, जो इंग्लैड से हिंदुस्तान में 
हुकूमत करने के लिए प्राये, दुनिया के ऊपर एक सामंतवादी नज़र रखते थे । 
उनके लिए हिंदुस्तान एक बहुत बड़ी जागीर थी जिसकी मालिक ईस्ट इंडिया , 
कंपनी थी और जमींदार अपनी जागीर और श्रपने काइतकारों का सबसे 
अच्छा और स्वाभाविक नुमाइंदा था। जब ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदुस्तान 
की प्रपनी इस|जागीर को ब्रिटिश बादशाह को सौंप दिया तो हिंदुस्तान के 
ख़्च पर उसे एक बहुत बड़ी रक़म हरजाने के तौर पर दी गई, लेकिन वह 
नज़रिया उसके बाद भी बराबर बना रहा। (भौर उस वक्‍त से हिंदुस्तान कर्ज- 
दार बना । यह हिंदुस्तान के खरीद की क्ीमत थी, जो खुद हिंदुस्तान ने दी थी ) 
और तब हिंदुस्तान की प्लिटिश सरकार ज्र्मींदार ( या जभीदार का कार्रिदा) 
बन गई । हर श्रमली तौर पर वह सरकार पअ्रपने आपको हिंदुस्तान समभती, 
ठीक उसी तरह से जेसे डयूक झ्रॉफ डेवनशायर को उसके साथी 'डेवनशायर' 
समभ सकते हे । वे करोड़ों श्रादमी, जो हिंदुस्तान में रहते थे और काम करते 
थे, वे तो सिर्फ़ जमींदार के किसी-स-किसी ढंग के काइतकार थे, जिनको 
अपना किराया या कर देना होता था, और जिनको स्वाभाविक सामंतव।दी 
डांचे में श्रपणी जगह रखनी होती थी । उस ढांचे को चुनौती देना, उनके लिए, 
* विश्व के नैतिक आधार के खिलाफ़ एक गुनाह था। उसके माने थे देवी विभा- 
जन से इंकार । 
हिंदुस्तान मे ब्रिटिश हुकूमत के बारे में ऐसी धारणा बुनियादी तौर पर 
बदली नहीं है, हालांकि झब उसको दूसरे ढंग से जाहिर किया जाता है । वह 
पुराना तरीक़ा, जिसमें खुके तौर पर मनमाना कर वसूल किया जाता था, भ्रब 
बदल गया है झौर उसकी जगह टेढ़े श्रौर होशियार तरीक़ों ने ले ली है । यह 
बात मानी यई कि ज़मींदारों को अपने किसानों का हितैधी होना चाहिए, और 
उनके हितों को लाभ पहुंचाने की कोशिज्ष करनी चाहिए | यह बात भी मान 
गई कि ज्यादा सच्चे श्रौर तमकहलाल काइतकार को तरक्की देकर जागीर 
के दफ्तर में जगह देनी चाहिए । लेकिन ज़मींदारी प्रथा के लिए कोई चनौती 
बर्दाइत नहीं की जा सकती थी। जागीर का काम पहले ही की तरह चाल 
रहना चाहिए, चाहे उसमें कुछ काम करने वाढे लोग बदल जावें। जब घट- 
' नाओं के दबाव ने किसी रदो-बदल को लाजिमी बना दिया तो इस बात की 
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शर्ते लगाई गई कि जागीर के दफ्तर के सब नमकहलाल नौकरों की जगह बरा- 
बर बनी रहे, जमींदार के पुराने भौर नये दोल्तों, साथियों और पअ्नृयायियों 
के लिए इंतज्ञाम हो, पुराने नौकरों को पेंशनें बराबर मिलती रहें, और पुराना 
जमींदार खुद झ्ब जागीर के कृपालु पोषक और सलाहकार की तरह काम 
करे और इस तरह बुनियादी रद्दो-बदल ला सकने वाली कोशिशों पर ही पानी 
फिर जाय । 
हिंदुस्तान के हितों को अपने हितों से एक करके दिखाने की भावना, 
ऊँची हुकूमती नौकरियों में, जो कि पूरी तरह ब्रिटिश हाथों में थी, सबसे 
ज्यादा तेज़ थी । बाद के बरसों में ये नोकरियां उस गृथी हुई और सुसंगठित 
संस्था में परिणत हो गई जिसे इंडियन सिविल सविस का नाम मिला हैं । 
एक अंग्रेज लेखक के शब्दों में यह, “दुनिया की सबसे ज़्यादा मज़बूत ट्रेड 
यूनियन' है ।” वे हिंदुस्तान का संचालन करते थे, वे खूद हिंदुस्तान थे और 
कोई भी चीज़ जो उनके हितों को चोट पहुंचती थी, लाज़िमी तौर पर हिंदु- 
स्‍्तान के लिए घातक होनी चाहिए | इंडियन सिविल सर्विस के ज़रिये से और 
उस इतिहास से जो ब्रिटिश जनता के सामने रखा गया उसके अलग-अ्रलग स्तरों 
में यही धारणा अलग-प्रलग हद तक फल गई । हुकूमती वर्ग तो कुदरती तौर 
पर बिलकुल इसी तरह सोचता था, लेकिन मज़दूरों और किसानों पर भी कुछ 
ह॒द तक इसका असर हुआ, और हालाकि अपने ही देश में उनकी एक नीची 
जगह थी, फिर भी उन्होंने हुकूमत और साम्राज्य का घमंड महसूस किया। 
वही मजदूर और किसान जब हिदुस्तान में श्राता तो वह यहां लाजिमी तोर 
पर हुकूमती वर्ग का हो जाता । हिंदुस्तान के इतिहास और उसकी संस्कृति से 
बह बिलकुल श्रनजान होता और वह हिंदुस्तान के श्रंग्रेज़्ों में प्रचलित विधार- 
धारा को ही मंजूर कर लेता क्‍योंकि जांचने या लागू करने के लिए उसके पास 
कोई दूसरा मापदंड नहीं होता था । क़्यादा-से-क्यादा उसमें एक धृघली नेक- 
तीयती होती, लेकिन वह भी उस ढांचे के अंदर सख्ती से जकड़ी हुई होती। 
सौ साल तक यह विचार-घारा ब्रिटिश जनता के हर हिस्से में पंठती रही श्रौर 
एक क़ोमी विरासत बन गई | वह तो एक निश्चित और अविवल' धारणा थी 
जो हिंदुस्तान के सिलसिले में उनके दृष्टिकोण का संचालन करती, झौर उसने 
गुप्त रूपसे उनके घरेलू नज़रिये पर भी असर डाला । खुद हमारे ही युग 
में वह विचिष समृदाय, जिसके पास कोई निश्चित मापदंड या सिद्धांत नहीं 
है, श्रोर जिसको बाहरी दुनिया की ज़्यादा जानकारी नहीं थी, यानी ब्रिटिश 
मजदूर पार्टी के नेतागण, हिंदुस्तान की सौजूदा व्यवस्था के सब से ज्यादा कट्टर 
समर्थक रहे हैं । कभी-कभी उन्हें ्पनी घरेलू और भ्रौपनिवेशिक नीति में, 
अपनी बातों झौर अपने व्यवहार में विरोध दिखाई देता और उनमें एक धुंघली 
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सी बेचैनी भर जाती । छेकित चूंकि वे अपने को खास तौर से सहज बुद्धि 
चाला व्यायहारिक आदमी समभते हैं, अपने अंतरतम की सारी उथल-पुथल को 
वे सस्ती से दबा देते हैं । व्यावहारिक आदमियों को लाज़िमी सौर पर पअ्पनें 
आपको किसी परिजित या स्थापित परिपाटी की बुनियाद पर ही खड़ा करना 
चाहिए; किसी ऐसे सिद्धांत या नियम के लिए जिसकी जांच पड़ताल न हुई हो, 
उन्हें अंधेरे में छलांग न मारनी चाहिए । 

बाइसरायों को, जो हिंदुस्तान में इंग्लेंड से सीधे ही आते है, इंडियन 
सिविल सबविस के ढांचे से मेल बिठाना होता है, और उन्हीं पर निर्भर रहना 
पड़ता हूँ । इंग्लेड के अधिपति और शासक वर्ग का होने की वजह से उनको 
प्रचलित श्राई० सी० एस० दृष्टिकोण को अपनाने में कोई दिक्क़त नहीं होती 
और निरंकुश सत्ता जिसकी कहीं और मिसाल नहीं मिलेगी उनके तरीकों और 
अभिव्यक्ति के ढंग में बारीक रहो-बदल पैदा करती है| प्रधिकार आदमी को 
बिगाड़ देता है, लेकिन निरंकुश अधिकार तो बिलकुल ही बिगाड़ देता है, और 
आज की विस्तृत दुनिया में न तो किसी भ्रादमी को इतनी बड़ी जनता 
पर ऐसा निरंकुश अधिकार मिला है श्रौर न मिलता है जैसा कि हिंदुस्तान 
के भिटिश वाइसराय को । वाइसराय एक ऐसे ढंग से बातचीत करता है 
जिसको न तो इंग्लड के प्रधान मंत्री और न संयुक्त राष्ट्र के राष्ट्रपति ही 
अपना सकते हैं। श्रगर उसकी कोई दूसरी ममकिन भिसाल हो सकती है तो 
वह ॒ हिटलर की है । और यह बात सिर्फ़ वाइसराय में ही नहीं हैँ बल्कि 
उसकी कौसिल के अंग्रेज़ सदस्यों मे, गवर्न॑रों मे, यहां तक कि उन छंटभइयों में 
भी है जो मजिस्ट्रेट या महकमों के सेकेटरियों की हैसियत से काम भी 
करते हें । वे एक ऐसी ऊँची चोटी से बातचीत करते हें जहा पहुंचा नही 
जा सकता और उनको सिर्फ इस बात का ही पक्‍का यकीन नहीं होता कि जो 
कुछ वे कहते या करते हे वह सही है, बल्कि इस बात का भी कि जो कुछ वह 
कहते या करते है, उसके बारे में छोटे-छोटे मत्येलोक के प्राणी, चाहे कुछ भी 
सोचें, उनको उसे सही मानना होगा क्योंकि ताकत श्रौर शान उन्ही की है । 

वाइसराय क। कौसिल के कुछ मेम्बरों की नियूक्ति सीधे इंग्लैंड से ही 
होती हे और वे इंडियत सिविल सर्विस के मेंबर नहीं होते | श्रामतौर पर उनके 
तरीक़ों में और सिविल सर्विस वालों के तरीक़ों मे एक फ़र्क होता है। उस 
ढाचे में वे काम तो काफ़ी आसानी से करते हैं, लेकिन उनमें पूरी तरह से 
सुरक्षित अधिकार की श्रेष्ठ और ग्रात्म-सत्तोषी गंध नहीं होती। कौंसिल के 
हिंदुस्तानी मेंबरों में, (जो काफ़ी हाल में होते है), जो ज़ाहिश बड़े लोग हैं, 
चाहे जितने था जैसे अक्लमंद हों, यह बात और भी कम होती है । चाहे उनका 
झोहदा कितना ही बड़ा क्‍यों न हो, जो हिंदुस्तानी सिविल स्विस में हे, जे उस 
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विद्येष दायरे में नहीं होते । उनमें से कुछ श्रपने साथियों की नक़ल करने की 
कोशिश करते हे लेकिन कोई ज़्यादा कामयाबी के साथ तहीं । उनमें एक ऐसा 
दिखावा श्रा जाता है कि वे उपहास्य हो जाते हैं । 

मेरा ऐसा ख्याल है कि इंडियन सिविल सवविस के अंग्रेज मेंबरों की नई 
पीढ़ी, पिछले लोगों से, विचारों प्रौर सरिइते म कुछ दूसरे ढंग की हैँ। पुराने 
ढांचे से वे श्रासानी से मेल नहीं बिठा पाते; छेकिन सारी ताक़त और नीति का 
दार-मदार पुराने बड़े मेंबरों पर होता है, इसलिए इन नए लोगों की वजह से 
कोई फ़र्क़ नहीं होता । उनको या तो स्थापित व्यवस्था को मंजूर करना होता 
है और या जैसा कि कभी-कभी हुश्ना भी हे, उनको स्तीफ़ा देकर अपने घर 
वापस जाना होता है । 

मुझे याद हूँ कि जब में लड़का था, उन दिनों हिंदुस्तान के ब्रिटिश- 
संचालित अ्रखबार सरकारी खबरों--तौकरी, तबादला और तरक्की की खबरों- 
से भरे रहते थे । उनमे यहां के शंग्रेज समुदाय के कार्य-क्रम का, पोलो, घुड़- 
दौड़, नाच और नाटकों का, ही ज़िक्र होता था । हिंदुस्तान की जनता के बारे 
में, उसके राजनीतिक, सामाजिक, आथिक या सांस्कृतिक जीवन के बारे में 
शायद ही कोई बात होती । उन अखबारों के पढ़ने से तो इस बात का अंदाज़ 
भी नहीं होता था कि कहीं हिंदुस्तानियों का भी भ्रस्तित्व है । 

बंबई में चार पाथ्ियों में--हिंदू, मुस्लिम, पारसी श्रौर यू रोपियनों में--- 
क्वाडरंगूलर क्रिकेट मंच हुआ करते थे । यूरोपियन टीम को बंबई प्रेसीडेंसी 
के नाम से पुकारा जातो था; बाकी सब टीम हिंदू, मुस्लिम या पारसी थीं । 
इस तरह बंबई का प्रतिनिधित्व यूरोपियनों से होता था और ऐसा मालूम 
पडता कि और टीमें तो बाहरी हें जिनको क्रिकेट मैच की खातिर मान लिया 
गया है । ये क्वाडरंगूलर मंच अब भी होते रहते हे श्रौर उन पर काफ़ी बहस 
होती है औौर भ्रब इस बात की मांग की जाती है कि क्रिकेट टीम का चुनाव 
धामिक बुनियाद पर नहीं होना चाहिए । मेरा ऐसा ख्याल हैं कि बंबई प्रेसी- 
डेंसी टीम” को ग्रब यू रोपियन टीम' कहा जाता है । 

हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी क्लब झ्ामतौर पर प्रादेशिक नामों से पुकारे जाते 
ह--मसलन बंगाल क्लब, इलाहाबाद क्लब वगैरह । वे अंग्रेजों तक या यूरो- 
पियनों तक ही सीमित होते हें। उनका प्रादेशिक नाम होने पर या इस बात 
पर कि इनमें एक खास समुदाय ही होता है,भौर वे बाहर वालों को शामिल 
करना पसंद नहीं करते, कोई भापत्ति नहीं हो सकती । छेकिन इन नामों की 
बुनियाद उस ब्रिटिश ख्याल पर हैं कि वे ही भ्रसली हिंदुस्तान हें, वही असली ' 
बंगाल या असली इलाहाबाद हैं । श्रौर सब तो सिर्फ़ फ़ालतू लोग है, जो ग्रपणी 
जंगह पहचानें तो उतकी कुछ क्रौमत भी है, नहीं तो उनसे सिर्फ़ परेशानी ही 
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बढ़ती है | रोर--यू रोपियनों का बहिष्कार एक जातीय कारण से क्यादा होता 
है, बनस्बित इस वजह के कि वे लोग जिनकी संस्कृति एक-सी हे अ्रपन्ती फ़्सेत 
के बक्त में मनोरंजन या सामाजिक मेल-जोल के मौके पर बाहरी लोगों का दखल 
नहीं चाहते। मुझे खुद इस बात में कोई झ्ापत्ति नहीं कि विशुद्ध अंग्रेज़ी या 
बूरोपियन क्लब हों और शायद ही कोई हिंदुस्तानी उनमें घुसना चाहें । 
लेकिन जब इस सामाजिक बहिष्कार की बुनियाद साफ़ तौर से जातीयता पर 
होती है, और जब कि शासक वर्ग अपनी श्रेष्ठता का दिखाबा करता है तो 
इसका दूसरा पहलू हो जाता है । बम्बई में एक मशहूर क्लब है, जिसमें (सिवाप 
एक नौकर की हेसियत से) किसी भी हिंदुस्तानी को, चाहे वह किसी देशी 
रियासत का राजा ही क्यों न हो, या बड़ा उद्योगपति ही क्‍यों न हो, दशकों 
के कमरे तक में जाने पर प्रतिबंध था । जहां तक मुझे पता है उस क्लब में इस 
तरह का प्रतिबंध अरब भी है । 

हिंदुस्तान में भेदलमाव अंग्रेज़ बनाम हिंदुस्तानी के रूप में नहीं है । 
यह ऐसा है कि एक तरफ़ यूरोपियन हे; श्रोर दूसरी तरफ़ एशियाई । हिंदु- 
स्‍्तान में हर एक यूरोपियन, चाहे वह जर्मन हो, पोल हो या रूमानियन, खुद- 
बलुद शासक जाति का मेम्बर बन जाता हे । रेल के डिब्बों पर, स्टेशन पर 
ठहरने के कमरों पर, पार्को मे, बेंचों पर लिखा होता है, “सिर्फ़ यूरोपियनों के 
लिए" । दक्षिण अ्रफ़रीका में या दूसरी जगहों में ही यह कोई कम बुरी चीज़ नही 
है लेकिन खुद भ्पने ही देश में यह चीज़ बहुत ज़्यादा भ्रपमानजनक हूँ, और 
अपनी गुलामी की याद दिलाती हूँ । 

यह सच है कि जातीय श्रेष्ठता और शाही श्रहंकार के इस ऊपरी 
दिखावे में धीरे-धीरे तब्दीली होती जा रही है, लेकिन रफ़्तार बहुत धीमी है, 
और प्रक्सर ऐसी घटनाएं होती रहती हे जिनसे पता लगता है कि यह तब्दीली 
सतही है । राजनीतिक दबाव और लड़ाक्‌ राष्ट्रीयता के उत्थान से लाज़िमी 
तौर पर तब्दीली होती है श्रोर पुराने भेद-भावों और ज्यादतियों को इरादतन 
कम करने की कोशिश होती हैं; लेकिन फिर जब वह राजनीतिक झ्ादोलन एक 
विकट स्थिति में पहुंच जात। है श्लोर तब उसको कुचला जाता है, तो फिर 
बही पुराना साम्नाज्यादी और जातीय पअ्रक्खड्पन पूरा तौर पर भर 
पड़ता हैं। , 
अंग्रेज सजग. और समझदार होते हें, लेकिन जब वह दूसरे देशों में 
जाते हैं तो उनमें अपने चारों तरफ़ की जानकारी का एक विचित्र भ्रभाव होता 
है | हिंदुस्तान में जहां शासक-शासित संबंध की वजह से, असली समकदारी 
मुश्किल होती है, इस जानकारी का अभाव॑ खास तौर से दिखाई देता है । ऐसा 
मालूम होता है कि यह सब इरादतन है ताकि वह तिफ़ घही देखें जो कि बह 
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देखना चाहते है, भर बाक़ी सबके लिए प्राख्ें बंद रखें । छेकिन निगाह बचाने 
से सचाई ग़ायब तो हो नहीं जाता और जब वह जबरदस्ती ध्योन खींचती है, तो 
इस प्रप्रत्याशित घटना से इस तरह नाराजगी शोर भुंभलाहट होती है मानों 
कोई चाल चली गई हो । 

इस वर्श-व्यवस्था के देश में, अंग्रेज़ों ने, खास तौर से इंडियन सिविल 
सबिस वालों ने एक जाति बनाई हैं जो बहुत सख्त हे मोर सबसे झलग-थलग 
रहने वाली है। यहां तक कि उस जाति में सिविल सविस के हिंदुस्तानी सदस्य 
भी अस्लियत में शामिल नहीं हे हालांकि वे उसी का बिल्ला पहने रहते हे और 
' उसके नियमों का पालन करते हें । उस जाति में श्रपनी निजी ज़बद॑स्त अह- 
मियत के बारे में धामिक निष्ठा की-सी भावना बन गई हें श्रौर उस निष्ठा के 
गिर्दे अपना एक पुराण तयार हो गया हैं जो उसे बनाए रखता है| स्थापित 
स्वार्थों भ्ञोर निष्ठा का गठ-बंधन बहुत ताक़तवर होता हैं और झ्गर उसे कोई 
चुनौती दी जाय तो उससे बड़ी ताखी नफ़रत भ्रौर नाराजगी पैदा हो जाती है । 


२ ५ बंगाल की लूट से इंग्लैंड की औद्योगिक क्रांति को मदद 


सत्रहवीं सदी के शुरू में ईस्ट इंडिया कम्पनी को मुग्नल सम्राट से 
सुरत में एक फैक्टरी चालू करने की इजाज़त मिल गई थी। कुछ साल बाद 
उन्होंने दक्खिन में कुछ ज़मीन ख़रीदी, और मद्रास की बुनियाद डाली। सन्‌ 
१६६२ में पुतंगाल की तरफ़ से दहेज़ की शक्ल में इंग्लेंड के चाल्स द्वितीय को 
बम्बई का टापू भेंट किया गया, और उसने उसे कम्पनी को दे दिया। सन्‌ 
१६६० में कलकत्ते की बुनियाद पड़ी । इस तरह सत्र हवीं सदी के श्राखिर तक 
अंग्रेजों को हिंदुस्तान में धर रखने की कई जगहे मिल गई थीं, और उन्होंने 
हिंदुस्तानी समूद्र-तट पर अपने कई श्रड्डे क्रायम कर लिए थे । वे अंदर की 
तरफ़ धीरे-धीरे बढ़े । सन्‌ १७५७ में प्लासी की लड़ाई से पहली बार उनके 
कब्जे में एक बहुत बड़ा प्रदेश आया, ओर कुछ ही बरसों में बंगाल, बिहार, 
उड़ीसा, और पूर्वी तट उनके कब्जे मे भरा गया । दूसरा बड़ा क़दम, क़रीब चालांस 
साल बाद, उन्‍नीसवी सदी के शुरू मे उठाया गया। झौर इससे वे दिल्ली के 
दरवाज़े तक झा पहुंचे | तीसरा अगला बड़ा क़दम १८१८ में, मराठों की 
ग्राखिरी हार के बाद था; शोर सिख-युद्ध के बाद १८४९ में चौथे क़दम से 
तस्वीर ही पूरी हो गई । 

इस तरह अंग्रेज़ मद्रास के शहर में २०० बरसों से हें; बंगाल, 
बिहार वर्गरह पर उनकी हुकूमत को १८७ बरस होगए; दक्खिन की तरफ 
उन्होंने अपना राज्य करीब १४५ बरस पहले बढाया | संयुक्त आन्त, मध्य- 
हिंदुस्तान और पच्छिमी हिंदुस्तान में जमे हुए उन्हें करीब १२५ साल हुए; 


१६४ हिंदुस्तान कौ कहानी 


और पंजाब म वे ६५ बरसपहले जमे । (यह हिसाब, जूत १६४४ से जब कि यह 
किताब लिखी जा रही है, लगाया गया है) मद्रास का शहर एक बहुत छोटा- 
सा हिस्सा है और अ्रवर उसे छोड़ दें तो बंगाल और पंजाब के कब्जे के बीच में 
सिर्फ १०० साल का फ़र्क है । इस दौरान में ब्रिटिश नीति श्लौर हुकूमती ढंग 
में बार-बार तब्दीलियां होती रहीं । ये रहो-बदल इंग्लेंड की नई तब्दीलियों 
झौर हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के सुसंगठन को, ख्याल में रखते हुए, हुईं । 
हर नये जीते हुए हिस्से के साथ व्यवहार इन तब्दीलियों के मुताबिक अ्लग- 
ग्रलंग होता और साथ ही वह इस बात पर भी निर्भर होता कि जिस शासक 
समुदाय को अंग्रेजों ने हराया था वह किस ढंग का था । इस तरह बंगाल में, 
जहां जीत बहुत आसानी से हुई, मुस्लिम जमींदारों को शासक वर्ग समझा 
गया और ऐसी नीति अपनाई गई कि उनकी ताक़त टूट जाय । दूसरी तरफ 
पंजाब में ताक़त सिखों से छीनी गई थी और वहां अंग्रेजों और मुसलमानों में 
कोई बुनियादी झगड़ा नहीं था। हिंदुस्तान के ज्यादातर हिस्से म अंग्रेजों के 
विरोधी मराठे रहे थे। 

एक खास ध्यान देने की बात यह है कि हिंदुस्तान के वे हिस्से जो अंग्रेज़ों के 
कब्जे में सबसे ज्यादा अर्से से रहे हे श्राज सबसे ज्यादा ग़रीब ह । भ्रस्ल में एक 
ऐसा नक्शा तैयार किया जा सकता हैँ जिससे ब्रिटिश राज्य-काल के माप और 
क्रमशः निधेनता की वृद्धि का घनिष्ठ संबंध प्रकट हो । कुछ बड़े शहरों से या कुछ 
नए झ्ौद्योगिक प्रदेशों से इस जांच में कोई बुनियादी फ़क़ नहीं आता । जो 
बात ध्यान देने की है वह यह है कि कुल मिलाकर झाभ जनता की हालत क्‍या 
है, और इस बात में कोई शक नहीं है कि हिंदुस्तान के सबसे ज़्यादा गरीब 
हिस्से बंगाल, बिहार, उड़ीसा और मद्रास प्रेसीडेंसी के हिस्से हैं। रहन-सहन 
का सबसे भ्रच्छा मापदंड पंजाब में हूँ । अंग्रेज़ों के श्राने से पहले बंगाल निश्चित 
रूप से एक धनी और समृद्धिशाली प्रांत था। इन विषमताओं के कई कारण 
हो सकते है । लेकिन यह बात समझ पाना मुहिकल है कि बंगाल, जो इतना 
धनी और समृद्धिशाली था, ब्रिटिश शासन के १८७ वर्षों मे, अंग्रेज़ों द्वारा 
उसकी दशा सुधारने झौर वहां की जनता को खुदमुख्तारी की कला सिखाने 
की जबर्दस्त कोशिशों के बावजूद, आज ग़रीब, भूखे और मरते हुए लोगों का 
भयानक समूह है । ॥ 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासल का पहला पूरा तजूबबा बंगाल को हुआ । 
उस राज्य की श्रुआत खलल्‍लम-खुल्ला लूट-मार से हुई, और उसमें ज़्यादा-से- 
फ्यादा शमीन का लगान सिफ़ जिंदा किसान से ही नहीं, बल्कि उसके मरने पर 
भी वसूल किया जाता था। हिंदुस्तान के अंग्रेज़ इतिहासकार एडवर्ड टामसन 
झोर जी. टी. गेरट हमको बताते हूँ कि, “अंग्रेडों के दिमान में दौलत के लिए 


झाखिरी पहलू ' ३६३ 


इतना जबरदस्त लालच भरा हुप्ला था कि को्टेज झोर पिजारो के युग के स्पेत- 
वासियों के समय से लेकर आज तक उसकी मिसाल नहीं मिल सकती । खास 
तौर से बंगाल में तो उस बकत तक शांति नहीं हो सकती थी जब तक कि वह 
चूसते-चूसते खोखला न रह जाय ।” “इस के बाद कितने ही वर्षो तक अंग्रेजी 
व्यवहार की भयंकर झारथिक अनैतिकता के लिए क्लाइव खास तौर से ज़िम्मे- 
दार था''-वही क्लाइव, वही स/मज्राज्य-निर्माता, जिसकी मूर्ति लंदन में इंडिया 
झाफिस के सामने खड़ी है । यह तो खुली हुई लूट थी । 'पैगौडा वृक्ष' को बार- 
बार हिलाया गया । यहां तक कि वह वक्‍त झाया कि बंगाल को अत्यंत भग॑कर 
अ्रकालों ने बरबाद कर दिया। बाद में इस ढरें को तिज्ञारत बताग्रा गया, 
लेकिन उससे क्या प्रसर होता हैँ । इस तिज़ारत को सरकार का नाम दिया 
गया, और तिजारत क्या थी खुली लूट थी | इस ढंग की मिसाल इतिहास में 
नहीं हें । भौर यहां यह बात ध्यान मे रखने की है यह चीज़ अलग-अलग नामों 
में ओर अलग-अलग शक्लों में कुछ वर्षों तक ही नहीं बल्कि कई पीढ़ियों तक 
चलती रही । खुली श्रौर सीधी लूट-मार की जगह कानूनी हुलिया में, शोषण ने 
ले ली, और हालांकि उसकी वजह से खुलापन कम हो गया लेकिन हालत बद- 
तर हो गई । हिंदुस्तान में शुरू की पीढ़ियों में ब्रिटिश राज्य मे जो हिसा, धनल- 
लोलुपता, पक्षपात और अनैतिकता थी, उसका अंदाज़ भी लगाना मुश्किल 
हूँ । एक बात ध्यान देने की है कि एक हिंदुस्तानी लफ्ज़, जो अंग्रेज़ी भाषा में 
शामिल हो गया है, लूट” है । एडवर्ड टामसन ने कहा है और यह बात सिर्फ़ 
बंगाल के हवाले में ही नहीं कही गई है “ब्रिटिश हिंदुस्तान के शुरू के इतिहास 
का ध्यान आता है, जो कि शायद दुनिया भर म, राजनीतिक छल की सबसे 
बड़ी मिसाल है ।” 

इस सब का नतीजा, यहाँ तक कि छारू के बरसों मे ही इसका नतीजा 
यह हुआ कि १७७० का अ्रकाल पड़ा जिसने बंगाल श्ौर बिहार की क़रीब एक 
तिहाई प्राबादी को खत्म कर दिया। लेकिन यह सब प्रगति के हक़ में हुआ था 
झ्ौर बंगाल इस बात पर धमंड कर सकता है कि इंग्लेंड में श्रौद्योगिक क्रांति 
'को जन्म देते में उसने बहुत मदद की, अश्रमेरिकत लेखक ब्रुक ऐडम्स हमको 
बताता हे--कि यह किस तरह हुआ, “हिंदुस्तानी दौलत के (इंगलेंड में) प्राने 
से झौर राष्ट्र की पूंजी में बहुत बड़ी बढ़वार हो जाने से, सिर्फ़ उसकी ताक़त 
का भंडार ही नहीं बढ़ा बल्कि उससे उसकी गति में लचीलेपन के साथ-साथ 
बहुत तेजी भी भाई । प्लासी के बाद बहुत जल्दी ही बंगाल की लू 


१ एडथंड दामसम और जी. टी. गेरेट। राइज एंड फ़ुलफ्लिमेंट व 
जिदिंश रूल इस इंडिया' (लेदस, १९३१५) 


'३६६ हिडुस्तान की कहानी 


लन्दन में पहुँचने लगी भौर तुरंत ही उसका भसर हुभ्ा मालूम देता है, क्योंकि 
शत प्रात्नाणिक लेखक इस बात से सहमत हें कि श्रौद्योगिक क्रान्ति सन्‌ १७७० 
से शुरू हुई।......... प्लासी की लड़ाई १७५७ में हुई और उसके आद जिस 
बैड्ी से तब्दीली हुई, उसकी बराबरी की शायद कहीं भी मिसाल नहीं है। 
'सन्‌ १७६० में 'फ्लाइज् शटिल' का आविष्कार हुआ और लकड़ी की जगह 
कोयले का इस्तेमाल शुरू हुआ | सन्‌ १७६४ में हार्म्रीब्स ने 'स्पिनिद्ध जेनी' 
का झाविष्कार किया, सन्‌ १७७६ में क्रॉम्पटन ने कातने की भ्रपनी मशीन 
निकाली, सन्‌ १७८४ में कार्टराइट ने शक्ति-संचालित करचा पेटेण्ट कराया झौर 
१७६८ में वाट ने अपना माप एड्जिन बनाकर पूरा किया ।......हालाँकि 
इन मझौीनों से उस समय के गतिशील भ्रान्दोलनों को निकासी का रास्ता मिला, 
लेकिन वह गति और तीज़ता उनकी वजह से नही थी । प्राविष्कार खुद तो 
गतिहीन होते है......... वे पर्याप्त शक्ति के उस भंडार के इकट्ठा होने की 
प्रतीक्षा करते हैं जो उन्हें चालू करे । उस भंडार की शवित हमेशा ही रुपये के 
रूप में होगी--तिजोरी में इकट्ठा रुपया नहीं बल्कि फेर में पड़ा हुआ रुपया । 
हिंदुस्तान के खजाने के आने और उसके बाद जो रुपये की लेन-देन फैली उसके 
पहले इस काम के लिए काफ़ी शक्ति नहीं थी । 
शायद जब से दुनिय। शुरू हुई है किसी भी पूंजी से कभी भी इतना 
मनाफ़ा नहीं हुआ जितना कि हिंदुस्तान की लूट से, क्योंकि, क़रीब-क़रीब 
पचास बरस तक ग्रेट ब्रिटेत का कोई भी मुकाबला करने वाला नहीं था ।”” 


३ ; हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की और उसकी 
खेती की बरबादी 


शुरू के जमाने में ईस्ट इंडिया कम्पनी का खास काम, और वह उद्देश्य 
जिसके लिए उसकी स्थापना हुई थी, यह था कि हिंदुस्तान से तेयार माल, 
जैसे कपड़ा वगरह और साथ ही मसालों, को पूर्व से यूरोप छे जाकर बेचा जाय, 
जहाँ कि इन चीड्डों की बहुत मांग थी । इंग्लेड में, श्रौद्योगिक प्रक्रिया में 
उन्नति के साथ ही, उद्योगपति पूँजीवादियों का एक नया वर्ग बना, भर उसने 
इस नीति में रहो-बदल की माँग पेश की । उसकी वजह से हिन्दुस्तानी चीज़ों 
के लिए ब्रिटिश बाज़ार बन्द करना और ब्रिटिश माल के लिए हिंदुस्तानी बाज़ार 
खोलता था। इस नये वर्ग का ब्रिटिश पालमेण्ट पर प्सर हुआ और वह 
' हिंदुस्तान में भौर ईस्ट इंडिया कम्पनी के कामकाज में क््यादा दिलचस्पी छेने 
लेगा। शुरू में कानून के जरिये ब्रिटेन में हिंदुस्तानी माल पर रोक लगा दी 
१ भुक ऐमेस्स ; “दि खमों झाफ़ सिविसिजेदान एण्ड डिके ( १९२ ) पृष्द 
२५४९-६० । केद मिचेल हारा “हंडिया”, (१६४३) में डडुत। 
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गईं झौर चूँकि हिंदुस्तान के मिर्यात-ध्यापार में ईस्ट हंडिय! कम्पंती का एका- 
लिपत्य था इसलिए इस रोक का असर विदेशी बाजारों पर भी पड़ो । इसके 
बाद इस बात की जवर्दस्त कोशिश हुई कि देश के अंदर ही ऐसे टेक्‍्स वगैरह 
हगाये जाये, कि हिंदुस्तानी माल कम जंगह पहुँचे और महँँगा पड़े और इस 
देश के अंदर ख़ुद हिंदुस्तानी माल का चलन रोका गया। दूसरी तरफ़ ब्रिटिश 
माल पर कोई रोक नहीं थी । हिंदुस्तानी कपड़े का कारबार नष्ट हो गया और 
जुलाहों व दूसरे लोगों की बहुत बड़ी तादाद पर इसका असर हुआ । बंगाल 
श्र बिहार में इसकी रफ्तार तेज़ थी और दूसरी जगहों मे जैसे-जैसे ब्रिटिश 
राज्य फैलता गया और रेलें बनती गईं,, इसका धीरे-धीरे श्रसर हुप्रा । पूरी 
उनन्‍नीसवीं सदी में यह सिलसिला जारी रहा श्लौर साथ ही कई पुराने धंधे भी 
बरबाद हो गये । इनमें पानी के जहाज बनाने का कंबा था, शीद् का, कागज 
का, धातुओं के काम करते वालों का धंधा था श्रौर कई दूसरी तरह के कलाकारों 
का धंधा था। े 

कुछ हद तक यह लाज़िमी था, क्योंकि पुराने ढंग का नई श्रौद्योगिक 
प्रक्रिया से संघर्ष हुआ । लेकिन राजनीतिक श्रौर श्राथिक दबाव से इसकी रफ्तार 
तेज़ कर दी गई और नये तरीक़ों को हिंदुस्तान मे काम में लाने की कोई कोशिश 
नहीं हुई । दर-प्रस्ल, कोशिश तो इस बात की हुई कि ऐसा होने न पावे और इस 
तरह हिंदुस्तान की आथिक तरकक़ी को रोक दिया गया । हिदुस्तान में मशीसें 
बाहर से मंगाई नहीं जा सकती थीं । एक ऐसी खाली जगह पैदा हो गई थी 
जिसको सिर्फ ब्रिटिश माल से भरा जा सकता था और इसकी वजह से बड़ी 
तेज़ी से बेकारी और ग़रीबी बढी । ग्राधुनिक झपनिवेशिक प्र्थ-व्यवस्था क्रायम 
हुई भर हिंदुस्तान औद्योगिक इंग्लेंड का एक खेतिहर उपनिवेश बन गया जो 
कच्चा माल देता और इंग्लेड के तैयार माल को अपने यहाँ खपाता । 

कारीगर-पेशा लोगों के खत्म हो जाने की वजह से बहुत बड़े पेमाने 
पर बेकारी फैली | ये करोड़ों आदमी जो अब तक तरह-तरह के सामान तैयार 
करने के काम में झौर अभ्लग-झलग धंधों में लगे हुए थे, प्ज क्या करते ? वे 
कहाँ जाते ? भ्रब उनका पुराना पेशा खला हुआ नहों था और नये पेशे के लिए 
रास्ता रोका हुआ था। हाँ, वे मर सकते थे; भ्रसह्य हालत से बचने का यह 
रास्ता तो हमेशा खुला होता हैं । झोर वे लोग करोड़ों की तादाद में मरे भी । 
हिंदुस्तान के अंग्रेज़ गबर्नेर जनरल लाडं बेंटिडू ने १८३४ में कहा, “व्यापार 
के इतिहास में तकलीफ़ की ऐसी दूसरी मिसाल पाना मुश्किल है।. जुलाहों की 
हड्डियाँ हिंदुस्तान के मैदानों को सफ़ेद किये हुए हें ।” 

फिर भी उनमें से बहुत बड़ी शादाद में लोग बच रहे, भौर ज्यों-ज्यों 
ब्रिटिश नीति देश के अंदरूनी हिस्सों में फैलती गई भौर बेकारी पैदा हुई से 
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लोगों की तादाद बढ़ती गई । इन मुंड-के-आंड कारीगरों के पास कोई काम 
नहीं था और उनकी सारी पुरानी कारीगरी बेकार थी । उत लोगों ने ज़मीन 
की तरफ़ नियाह उठाई, क्योंकि ज़मीन अब भी मौजूद थी । लेकिन क्षमीन पूरी 
तोर पर घिरी हुई थी, बह उनको फ़ायदे के साथ खपा नहीं सकती थी । इस 
तरह वे ज़मीन पर एक बोक बन गए, भौर वह बोक बढ़ता गया और उसके 
साथ ही देश की ग़रीबी बढ़ती गई और रहन-सहन का मापदंड बेहद गिर 
गया । हुनरदारों धौर कारीगरों के ज़मीन पर ज़बदंस्ती वापिस आने के आ्रांदी- 
लगन से कृषि भौर उद्योग-धंधों का संतुलन बिगड़ता गया । धीरे-धीरे लोगों के 
सिए खेती ही अकेला घंधा रह गया; क्योंकि भौर कोई ऐसा धंधा या काम नहीं 
था जिससे पैसा पैदा किया जा सके /ं 

हिंदुस्तान में धीरे-धीरे देहात बढ़ता गया। हर प्रगतिशील देश में 
पिछली सदी में खेती से उद्योग-धंधों की तरफ़ झौर गांव से क़स्बे के लिए 
भ्राबादी का तबादला हुश्ना हूँ, लेकिन ब्रिटिश तीति की वजह से यहां उलदी 
ही बात थी। इस संबंध में झ्रांकड़े ध्यान देने लायक है। उन्नीसवीं सदी के 
बीच में, यह बताया जाता है कि ग्लाबादी का ५१ फ़ीसदी खेती पर निभ्भर 
था; हाल ही में इसके अनुपात का अंदाज़ है ७४ फ़ीसदी (यह अंदाज़ लड़ाई 
छिड़ने से पहले का है) । हालांकि कड़ाई के दोरान म भ्रौद्योगिक काम मे बहुत 
लोग लगे हे, फिर भी आबादी की बढ़वार की वजह से १६४१ की मर्दुम-शुमारी 
के मृताबिक़ खेती पर गुजर करने वारे लोगों का अनुपात बढ़ गया है । कुछ 
बड़े-बड़े शहरों की बढ़ती से (जो कि स्तास तौर से छोटे कस्बों की आ्राबादी 
के तबादके से हुई है) एक सरसरी निगाह से देखते वाले को ग्रलतफ़हमी हो 
सकती हैँ प्लौर उससे उसे हिंदुस्तानी हालतों का ग्रलत अंदाज़ होगा । ट 

इस तरह हिंदुस्तानी जनता की भयंकर ग्ररीबी की यह असली बुनि- 
यादी वजह है। और यह प्रपेक्षाकृत हाल के ही वक्‍त की है। दूसरी वजहें, जिन 
से यह गरीबी बढ़ी है, वे खूद--बीमारी श्रौर निरक्षरता--इस गरीबी का, 
प्रपर्याप्त भोजन झ्रादि का, परिणाम हैं। बहुत क्यादा भावादी होना एक दुर्भाग्य 
की बात है, भौर जहां कहीं ज़रूरी हो सकता हो इसको कम करने के उपाय 
काम में लाने चाहिएं, फिर भी यहां की आबादी के घनत्व का उद्योग-धंधों में 
बढ़े-चढ़े देशों की भाबादी से मिलान किया जा सकता है। यह झाबादी ज़रूरत 
से ्यादा सिर्फ़ उसी देश के लिए है जो खेती पर ज़रूरत से ज्यादा निर्भर है, 
धोर एक उचित प्रय॑-व्यवस्था में सारी झावादी उपयोगी काम में लग सकती 
हूँ भोर उससे देश की सम्पत्ति बढ़ेगी। भस्लियत में घती प्राबादी तो कुछ 
खास हिस्सों में जैसे बंगाल में, और गंगा के मैदानों में ही है, भौर बहुत से 
विस्तृत प्रदेश भ्रब भी छितरे हुए हैं। यहां यह बात याद रखने की है कि प्रेट 
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बिटेन हिंदुस्तान के मुकाबले में दूने से भी ज्यादा घना बसा हुआ है । 

उद्योग-धंधों का संकट तेजी से खेती के काम में भी फैल गया भर वह 
वहां पर एक स्थायी संकट हो गया। (अंठवारे को वजह से) खेत दिन-ब- 
दिन ज्यादा छोटे श्रोर इतने क्यादा बिखरे हुए होने लगे कि अंदाक्ष नहीं 
किया जा सकता । खेतिहरी कर्ज का बोक बढ़ने लगा भौर ज्मीब अक्सर 
साहुकारों के कब्के में पहुंच जाती । दसियों लाख की तादाद में ब-शमीन मजदूर 
बढ़ गए । हिंदुस्तान एक प्रीद्योगिक पृजीवादी हुकूमत के मातहत था । केकित 
उसकी प्रर्थ-व्यवस्था उस युग की थी जिसमें पूंजवांद श्‌ रू नहीं हुप्रा था, फिर 
भी उस भप्र्थ-व्यवस्था में से कई एक ऐसी चाज़ें निकली हुई थीं, जिलसे पैसा 
पैदा किया जा सकता था। हिंदुस्तान श्राधुनिक प्रौद्योगिक पूंजीवाद का बेबस 
एजेंट बन गया, जिसमे उसकी सारी बुराइयां तो थीं लेकिन फ़ायदा एक भी 
नहीं था । 

जब उद्योग-धंधों से पहले की भ्रर्थ-व्यवस्था' बदलकर पृजीवादी झ्ौद्यो- 
गिक श्रथे-व्यवस्था आती हैँ तो जन-साधारण को अपनी तकलीफ़ की शक्ल में 
एक बहुत बड़ी क्रीमत चुकानी पड़ती हैँ, और उसमें बहुत मुश्किलें होती हें । 
शुरू में तो यह बात खास तौर से थी, जब कि ऐसी रद्दो-बदल के लिए या उसके 
दुष्परिणामों को कम करने के लिए कोई योजना नहीं बनाई जाती थी, और 
हर एक चीज़ व्यक्तिगत सूक झौर व्यक्तिगत प्रयत्न पर छोड़ दी जाती थी । 
इस रहो-बदल के दौरान में इंग्लेंड में भी यही मुश्किल थी, लेकिन कुल मिला- 
कर यह बहुत ज़्यादा नहीं थी, क्‍योंकि रद्दो-बदल बड़ी तेज्णी से हुई भर 
जो कुछ बेकारी हुई वह फ़ौरन ही नये कार-बार में खप गई। लेकिन इसके 
माने यह नहीं हे कि इंसानी तकलीफ़ की शक्ल में उसकी क़ीमत अ्रदा नहीं की 
गई । भ्रस्लियत मे उसका पूरा-पूरा भुगतान हुआ, केकिन वह हुआ दूसरे लोगों 
के जरिए, खास तोर से हिंदुस्तान की जनता के ज़रिए। उसकी शक्ल थी 
झभकाल, मौत, बेकारी । यह कहा जा सकता हूँ कि पच्छिमी यूरोप के ग्रौद्योगी- 
करण के सिलसिले में ज्यादातर कीमत हिंदुस्तान ने, चीत ने, भौर दूसरे उप- 
निवेशों ने दी, जिनकी भ्रथं-व्यवस्था के संचालन पर यूरोपियन ताक़तों का 
झसर था । 

यह बात ज्ञाहिर है कि औद्योगिक तरक्की के लिए हिंदुस्तान में बराबर 
साधन रहे हें । यहां संगठत-सामथ्यं है, टेकनीकल योग्यता है, हुंतरदार काम 
करने बाले है झोर हिंदुस्तान के लगातार शोषण के बाद भी कुछ पूंजी बच रही 
है । ब्रिटिश पार्लामेंट की जांच कमेटी के सामने सन्‌ १८४० में गवाही देते 
हुए इतिहासकार मांठयुमरी माधिन ने कहा : “हिंदुस्तान की भ्रौद्योगिक सामथ्य॑ 
उतनी ही है जितनी कि उसकी कृषि सामध्य । भौर बहू शख्स जो उसे खेतिहुर 
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देश की ही हैसियत में लाना चाहता है वह उसे सम्यता के पैमाने में गिराता 
चाहता है ।” और हिंदुस्तान में अंग्रेजों मे ठीक यही चीज़ करने की जी-बान 
से, बराबर कोशिश की और हिंदुस्तान में सो पचास द्वरस की हुकूमत के बाद 
उनको कितना कामयाबी मिली है इसका अंदाज़ हिंदुस्तान की मौजूदा हालत 
से हो सकता है । जब से हिंदुस्तान में झ्राधुनिक उद्योग-धंधों. को बढ़ाने की 
मांग हुई है (भौर मेरा ऐसा ख्याल है कि यह मांग कम-फ्रेंकम १०० अरस 
पुरानी है ), हम से यह कहा जाता है कि हिंदुस्सानों तो खास तौर से खेतिहर 
देश है श्ौर यह उसके (हिंदुस्तान के) ही हित में हे कि वह खेती से चिपका 
रहे । भ्ौद्योगिक बढ़वार से संतुलन बिगड़ सकता हैं और उससे उसके खास 
व्यवसाय--खेती को--नुकसान हो सकता है । ब्रिटिश उद्योगपतियों और अथे- 
शास्त्रियों ने हिंदुस्तान के किसान के लिए जो चिता प्रकट की है वह तो सच- 
मच कृतज्ञता की चीज़ है। इस बात को ध्यान में रखते हुए, साथ ही हिंदु- 
स्तान की ब्रिटिश सरकार ने जो उसके लिए बड़ा भारी फिक्र दिखाया हैं, 
उसको ध्यान में रखते हुए कोई भी व्यक्ति सिर्फ़ इस नतीजे पर पहुंचेगा कि 
किसी सर्व शक्तिमान्‌ दुभ ग्यि ने, किसी मानवोपरि शक्ति ने उनके इरादों और 
उपायों को उलट दिया हैं और उस किसान को पृथ्वीतल के सबसे ज़्यादा 
ग़रीब झोर सबसे ज़्यादा दुखी प्राणियों में से एक बना दिया है । , 

अरब किसी भी शख्स के लिए हिंदुस्ताव की औद्योगिक तरक्की को 
रोकना मुश्किल है, लेकिन भ्रब भी जब कभी कोई विस्तृत और व्यापक योजना 
तैयार की जाती है तो हमारे ब्रिटिश दोस्त, जो हम पर अब भी अपनी सलाह 
की बौछार करते रहते हें, इस बात की चेतावनी देते हें कि खेतो की भ्रवहेलना 
न की जाय और उसको पहली जगह दी जाय । मानो काई भी हिंदुस्तानी 
जिसमें रत्तो भर भी भ्रकल है खेती की अवहेलना कर सकता है, श्रोर किसान को 
भुला सकता है । हिंदुस्तानी किसान से ही हिंदुस्तान नहीं है तो और किससे है । 
उसकी ही तरक्की और बेहतरी पर हिंदुस्तान की तरक्की निर्भर होगी। 
लेकिन खेती संबंधी हमारा संकट, जो बहुत गंभीर है, भ्रसल में उद्योग के 
संकट, से जिससे कि वह पैदा हुझ्ना, जुड़ा हुआ है । दोमों का विच्छेद नहीं हो 
सकता और न उनका अलग-अलग निबटारा किया जा सकता हूँ। उनके बीच 
जो असंतुलन है उसको दूर करना जरूरी है! ह 

झाधुनिक उद्योग-धंधों में पतपने की, हिंदुस्तान की सामथ्यं का पन्दाज 
उस कासयाबी से हो सकता हैं जो पध्ागे बढ़ने का मोक मिलते पर उसने 
दिखाई है । दर-अस्ल यह कामयाबी, हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार भौर ब्रिठेस 
के स्थापित स्वार्थों के जबर्दस्त विरोध के बावजूद हुई है । उसको पहला 
पसली मोक़ा १६१४-१८ की लड़ाई के दौरान में मिला जब कि ब्रिटिश माल 
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के गाने में झकावट हो गई । हिंदुस्तान ने उसका फ़ायदा उठाया सो, लेकित 
ब्रिटिश वजह से वह फ़ायदा अपेक्षाकृत बहुत कम ह॒द तक ही उठाया जा सका। 
तब से सरकार पर बराबर दबाव रहा है कि हिंदुस्तानी उद्योग-पंधों की तरकक़ी 
के लिए सारी रुकावटों और उन स्थापित स्वार्थों को, जो रास्ता रोकते है, दूर 
करके सुविधा दी जाय । जाहिरा तौर पर तो सरकार ने इसे श्रपना नौति.के 
रूप में मंजूर कर लिया है लेकिन वैसे सरकार से हर असली तरक्की को भौर 
खास तौर से बुनियादी धंधों की तरकक़ी को रोका है । खुद सन्‌ १६३५ के 
विधान में यह बात खास तौर से साफ़ कर दी गई थी कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश 
उद्योग के स्थापित स्वार्थों के सिलसिले में हिंदुस्तानी लेजिस्लेचर कोई दखल 
नहीं दे सकते थे | लड़ाई से पहले के सालों में बार-बार झ्लौर बड़ी जोरदार 
कोशिशें हुईं कि बुनियादी और बड़े धंधे शुरू हो जायं लेकिन सबको सरकारी 
नीति ने मिटा दिया । लेकिन सरकारी रोक की सबसे ज्यादा आराश्चय- 
जनक मिसालें लड़ाई के दौरान में, जबकि उत्पादन के लिए लड़ाई की 
जरूरत सबसे बड़ी थी, देखते को मिलीं । हिंदुस्तानी उद्योग के प्रति ब्रिटिश 
ग्रसचि को पार कर सकने के लिए ये प्रहम ज़रूरतें भी काफ़ी नहीं हुईं | घट- 
नाश्रों के वेग में उस उद्योग की तरक्की हुई है लेकिन दूसरे देशों के उद्योग की 
तरक्की के मुकाबले में या उस तरक्क़ीके मुकाबले में कि जो यहाँ पर मुमकिन 
थी, यह तरक्की नहीं के बराबर है । 

हिंदुस्तानी उद्योग की तरक्की का शुरू में खुला विरोध था भ्ौर बाद 
में उसकी जगह छिपे विरोध ने ले ली, और वह भी उतना ही कारगर रहा है। 
यह सब ठीक उसी तरह था जैसे खले नज़राने की जगह चूंगी, श्रावकारी शौर 
उत्पादन-कर ने ली और प्राथिक और मुद्रा नीति बनीं, जिनसे हिंदुस्तान के खर्च 
पर ब्रिटेन का लाभ होता था। 


बहुत अर्से तक गुलामी में रहने से भौर झ्राजादी के अभाव से कई 
बुराइयाँ, होती है भोर शायद इनमें सबसे बड़ी श्रान्तरिक क्षेत्र में होती है । 
नैतिक ग्रध:पतन होता है गौर जनता का उत्साह खत्म हो जाता है । चाहे यह 
स्पष्ट ही हो लेकित इसको नापना मुश्किल है। किसी राष्ट्र के आथिक हास 
के क्रम को देखना या उसको नापता ज़्यादा आसाव है 4 जब हम हिंदुस्तान में 
ब्रिटिश भ्राथिक नाति को पीछे फिर कर देखते हैं तो यह मालूम होता है 
कि हिंदुस्तान की जनता की सौजुदा गरीबी, इस नीति का लाज़िमी 
नतीजा है | इस गरीबी के बारे में कोई रहस्य नहीं है। हम उसकी 
वजहें देख सकते हैं भौर उन तरीक़ों को भी देख सकते हें जिनसे मौजूदा 
हालत भ्राई है । 


१७१ हिंदुस्तान की कहानो।. 


! + हिंदुस्तान राजनीतिक और आर्थिक हैसियत से पहली 


बार एक दूसरे देश का पुछल्ला बनता है । 

हिंदुस्तान के लिए यहां पर ब्रिटिश राज्य की स्थापता, एक बिलकुल 
नई चीज थी और उसका किसी दूसरे हमले से, या राजज़ीतिक भौर आर्थिक 
रहो-बदल से मिलन नहीं किया जा सकता था । “हिंदुस्तान पहले भी जीता 
जा चुका था लेकिन उन लोगों ढारा जो उसकी सीमाओं के ही अंदर बस गये 
झौर जिन्होंने अपने झ्रापको उसकी ज़िन्दगी में शामिल कर लिया । (ठीक 
उसी तरह जेसे नॉमन लोगों ने इंग्लेड को और मंचू लोगों ने चीन को जीता) । 
उसने (हिंदुस्तान ने) श्रपनी प्राज़ादी कभी भी नहीं खोई थी श्रौर वह कभी 
भो गुलाम नहीं बना था। कहने का मतलब यह हूँ कि वह कभी भी ऐसे भ्राधिक 
या राजनीतिक ढाँचे में तहीं बंधा था जिसका संचालन-केंद्र उसकी सीमाओं के 
बाहर था और वह कभी भी किसी ऐसे शासक वर्ग के मातहत नहीं रहा था 
जो हर तरह से स्थायी रूप से विरोधी था ।”' पहले सारे शासक वर्ग, चाहे बह 
देश से बाहर से झाये हों या देश के अंदर के ही रहे हों, हिंदुस्तान के सामा- 
जिक और आर्थिक जीवन की बनावट के ऐक्य को मंजूर करते भर उन्होंने उस 
ढांचे से श्रपना मेल बिठाने की कोशिश की । उस शासक वर्ग में हिंदुस्तानियत 
झा जाती और उसकी जड़ें इस देश में ही गहरी जम जातीं । नये शासक बिल- 
कुल दूसरे ढंग के थे जिनकी बुनियाद दूसरी जगह थी और उनमे झ्ौर झौसत 
हिंदुस्तानी में एक बड़ी खाई थी जिसका भरना कठित था । उनकी परंपरा 
में, उनके दृष्टिकीण में, उनकी आमदनी में और उनके रहन-सहन के ढर्रों में 
फ़के था। हिंदुस्तान में श्राने वाले शूरू के अंग्रेज़ों ने इंग्लैंड से श्रलग होजाने 
पर हिंदुस्तान के रहने के बहुत से ढरें अपना लिये । लेकिन यह सिर्फ़ एक 
ऊपरी चीज़ थी और जब हिंदुस्तान भौर इंग्लेड में श्ाने-जाने की सुविधायें 
बढ़ गई तो इसको भी इरादतन छोड़ दिया गया | यह महसूस किया गया कि 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासक वर्ग को हिंदुस्तानियों से बिलकुल अलग, एक श्रपनी 
ही ऊँची दुनिया में रहते हुए श्रपनी शान बनाये रखनी चाहिए । दो दुनिया 
थीं: एक अंग्रेज श्रफ़ुतरों की दुनिया और दूसरी हिंदुस्तान के करोड़ों ग्रादमियों 
की दुनिया, और उन दोनों में सिवाय एक दूसरे की तफ़रत के झौर कोई एक- 
सी बात नहीं थी । पहले जातियाँ एक दूसरे में घुल गई थीं, या कम-से-कम 
ऐसे ढाँचे में बेठ गई थीं, जिसमें लोग एक-दूसरे पर भरोसा करते थे । प्रव 
भेद-भाव का बोल-बाला था भौर धह इस बात से और बढ़ गया कि भ्रधिपति 


१ के. एस, होल्वंकर : “दि प्राबलम प्रव्‌ इंडिया” (पेनरिवन स्पेशल, 
लंदन १९४०) 
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जाति के पास राजनीतिक और झ्ाथिक शक्ति थी और उसमें किसी तरह की 
रुकावट नहीं थी श्रौर न उस पर कोई प्रतिबंध था । 

नया पूजीवाद सारी दुनिया में जो बाजार तैयार कर रहा था उस से 
हर सूरत में हिंदुस्तान के झ्ाथिक ढांचे पर अभ्रसर होता | ऐसे गांव, जहां कि 
बाहरी मदद की जरूरत न थी, श्लौर जहां परंपरा से धंघे आपस में बंटे हुए 
थे, प्रत प्रपनी पुरानी शक्ल में बच नहीं सकते थे । लेकिन जो तब्दीली हुई बह 
स्वाभाविक क्रम में नहीं थी और उसने हिंदुस्तानी समाज की सारी क्‍्राधिक 
बुनियाद को तहस-नहस कर दिया । एक ऐसा ढांचा जिसके पीछे सामाजिक 
अनुमति श्रौर नियंत्रण था, और जो जनता की सांस्कृतिक विरासत का हिस्सा 
था, अचानक ही झपने आप बदल दिया गया और एक दूसरा ढांचा, जिसका 
संचालन बाहर से होता था, लाद दिया गया । हिंदुस्तान दुनिया के बाजार में - 
नहीं आया बल्कि वह ब्रिटिश ढांचे का एक नौ-आबादी और खेतिहरी की हैसि- 
यत रखने वाला पुछलला बन गया । 

गावों का संगठन, जो अब तक हिंदुस्तानी श्रर्थ-व्यवस्था की बुनियाद 
में रहा था छिप्न-भिन्न हो गया और उसके आशथिक झौर व्यवस्था-संबंधी कास 
दोनो ही जाते रहे । सन्‌ १८३० में सर चाल्स मेटकाफ़ ने, जो हिंदुस्तान के 
ब्रिठिश अधिकारियों में सब से क्राबिल लोगों में थे, इन गांव के संगठनों के 
बारे में जो शब्द कहे हे वह भ्रक्सर दुहराए गए है, “ग्राम्य जातियां छोटे-छोटे 
प्रजातंत्रों की तरह है जिनके पास अपनी ज़रूरत की करीब-करीब सभी चीज़ें 
है । वे बाहरी रिहतों से करीब-करीब श्राज़ाद हैं। ऐसा मालूम होता है कि 
उनका स्थायित्व वहां भी है जहां और चीज़ों का नहीं हे । इन ग्राम्य जातियों के, 
जिनमें हर एक जाति की एक श्रलग गआ्राज़ाद सत्ता है, इस संघ से, बहुत ऊँचे 
दर्जे का सुख और सुविधाएं प्राप्य हे और बहुत हृद तक आज़ादी और स्वाव- 
लंबन का उपयोग होता है । 

गांवों के धंघों की बर्बादी से इन लोगों को बहुत बड़ा धक्का लगा । 
कृषि और उद्योग का संतुलन बिगड़ गया, श्रम का परंपरा से चला श्राया विभा- 
जन टूट गया श्रौर श्रलग-अ्रलग काम वाले आदमियों की इस बहुत बड़ी तादाद 
को किसी समुदाय के काम मे श्रासानी से लहीं लगाया जा सकता था । जमींदारी 
प्रथा के जारी करन से ज़मीन की मालिकी के बारे में एक बिलकुल नई 
धारणा बनी और उससे इन लोगों पर एक झौर जबरदस्त चोट हुई। भ्रब तक 
जो धारणा थी उस में ज़मीन पर तो हतना नही बल्कि ज़मीन की उपज पर 
खास तौर से सामूहिक स्वामित्व था। शायद अंग्रेज़ गवर्नर इसको पूरी-पूरी 
तरह समझ नही पाए, लेकिन शाप्रद कुछ अपनी वजहों से उन्होंने खास तोर 
प्र इरादतन अंग्रेज़ी व्यवस्था जारी की | वे खुद भी तो अंग्रेज़ों के जमींदार- 
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वर्ग के प्रतिनिधि थे । शुरू में तो उन्होंने छोटे-छोटे असों के लिए मालगुज़ार 
नियुक्त किए । यानी वे लोग जिन पर ज़मीन का लगान या मालगृज़ारी वसूल 
करने ओर उसको सरकार को अदा करने की ज़िम्मेदारी थी । बाद में यही 
लोग बढ़कर ज़मींदार हो गये । ज़मीन और उसकी उपज पर से गांव वालों का 
काबू हटा दिया गया । अब तक उस समूची जाति के लिए जो विशेष हित या 
विशेष स्वार्थ था, भ्रव वह इस नये ज़मीन के मालिक की निजी सम्पत्ति होगई। 
इससे ग्राम्य जाति की मिली-जुली और सहयोगपूर्ण ज़िंदगी की व्यवस्था टूट 
गई श्र धीरे-घीरे सहयोगपूर्ण काम और सेवाग्रों का ढाँचा भा गायब होने लगा। 

जमीन को इस ढंग से जायदाद बना देने से सिर्फ़ एक बड़ा आथिक 
परिवर्तन ही नहीं हुआ बल्कि उसका झसर ज्यादा गहरा हुआ और उसने सहयोग- 
पूर्ण सामुदायिक सामाजिक ढाचे की सारी हिंदुस्तानी धारणा पर ही चोट 
की । ज़मीन के मालिकों का एक नया वर्ग सामने भ्राया : 'एक ऐसा वर्ग जिसको 
ब्रिटिश सरकार ने खड़ा किया था और जो बहुत हद तक उस सरकार से 
मिला-जुला था । पुराने ढांचे के टूटने से नई समस्याएं पैदा हुई और शायद 
इस नई हिंदू-म्‌ स्लिम समस्या की शुरुआत वहीं पर पाई जा सकती है । जमीं- 
दारी प्रथा पहले-पहल बंगाल और बिहार में जारी की गई, जहां उस ढांचे में 
जो स्थायी बंदोबस्त के नाम से मशहूर है, बड़े-बड़े ज़मीदार बनाये गए । बाद में 
यह महसूस किया गया कि यह व्यवस्था सरकार के लिए फायदेमंद नहीं है; क्‍्यों- 
कि मालगुजारी ते थी, भोर बढ़ाई नहीं जा सकती थी | इसलिए हिंदुस्तान के 
दूसरे हिस्सों में कुछ निश्चित समय के ही लिए नया बंदोबस्त किया गया। 
यहां समय-समय पर मालगुजारी बढ़ती रही | कुछ सूबों में किसानों को ही 
मालिक बनाया गया । मालगज्ञारी की वसूलयाबी में बेहद सख्ती की वजह से 
सभी जगह और ख़ास तौर से बंगाल में यह नतीजा हुआ कि पुराने ज़मीन के 
मालिक बर्बाद हो गए, और उनकी जगह नए मालदार व्यापारियों ने ले ली । 
इस तरह बंगाल ख़ासतोर से हिंदू जमीदारों का सूबा हो गया और हालांकि 
उनके काइ्तकार हिंदू और मुसलमान दोनों ही थे, लेकिन उनमें ज्यादातर 
मुसलमान ही थे । 

अंग्रेज़ों ने अपने अंग्रेज़ी नमूने के बड़े-बड़े ज़मींदार बंनाए भर उसकी 
खास वजह यह थी कि,कुछ थोड़े से आदमियों से बरतना भर निबटना कहीं 
एयादा भ्रासान था, बनिस्वत इसके कि काइतकारों की एक बहुत बड़ी तादाद 
से सीधा व्यवहार किया जाय । मकसद तो यह था कि लगाने की शक्ल मे, 
ज्यादा-से ज्यादा रुपया जल्दीनसे-जल्दी वसूल किया जाय। प्रगर जमीन का 
मालिक ठीक समय में काम से कर पाता तो फौरन उसको निकाल दिया जाता 
धोर उसकी जगह दूसरे को दे दी जाती | साथ ही यह बात भी जरूरा समझी 
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गई कि एक ऐसा वर्ग भी पैदा कर दिया जाय जिसके स्वार्थ और अंग्रेजों के 
स्वार्थ एक हों । हिंदुस्तान के ब्रिटिश्न प्रधिकारियों के दिमाग्र में विद्रोह का डर 
भरा हुआ था, और उन्होंने अपने कागजात में इसका बार-बार जिक्र किया । 
गवनर-जनरल लार्ड विलियम बेटिक ने, १८२६ में, कहा था, “भगर व्यापक 
सार्वजनिक उपद्रव या क्रांति के खिलाफ़ सुरक्षा का प्रभाव था तो में यह कहूंगा 
किहालांकि स्थायी बंदोबस्त कई ढंग से खराब रहा है, लेकिन उसमें कम-से-कम 
यह फ़ायदा ज़रूर है कि उसने मालदार ज़मींदारों का एक ऐसा बहुत बड़ा समु- 
दाय यक्रीनी तौर पर पंदा कर दिया है जिसका ब्रिटिश राज्य के जारी रखने में 
बहुत बड़ा स्वार्थ है और जिसका आम जनता पर पुरा क़ाबू है ।” 

इस तरह ब्रिटिश राज्य ने ऐसे वर्ग बनाए और स्थापित स्वार्थ कायम 
क्रिए, जो उस राज्य से बंधे हुए थे ओर ऐसी रियायतें या विशेषाधिकार दिए 
जो उस राज्य के बने रहने पर ही निर्भर थे, और उनके ज़रिए उसने (ब्रिटिश 
राज्य ने) प्रपने आपको सुदृढ़ किया । जमींदार थे, राजा और नवाब लोग थे 
श्रौर साथ ही सरकार के विभिन्‍न महकमों में पटवारी भोर गांव के मुखिया से 
लेकर और बड़े-बड़े श्रहलकार और नौकर थे । सरकार के दो ख़ास महकमे थे, 
एक मालगृज़ारी का, दूसरा पुलिस का । इन दोनों महकमों के सिर पर हर जिले में 
कलक्टर या जिला मजिस्ट्रेट होता था, जो कि हुकूमत की धुरी था। अपने 
जिले में यह निरंकुश रूप से काम करता और उसके हाथों में पुलिस, न्याय, 
मालगृुजारी झोर इंतज़ाम के सारे कामों की बागडोर होती । श्रगर उसके हलके 
से लगी हुई कोई छोटी-सी देशी रियासत होती तो वह उसके लिए ब्रिटिश 
एजेंट का काम देता । 

इसके अलावा हिंदुस्तानी फ़ौज थी, जिसमें अंग्रेज और हिंदुस्तानी दोनों 
सिपाही होते, लेकिन ग्रक्सर सिर्फ़ अंग्रेज ही होते । इसका बराबर ख़ास तौर 
से १८५७ के विद्नोह के बाद पुनसंगठन किया गया, भौर श्राखिरकार यह ब्रिटिश 
फौज की एक संस्था बन गई। इसका इन्तज्ञाम इस तरह किया गया कि उसके 
मुख्तलिफ़ हिस्सों में एक सम-तौल बना रहे और बड़ी जगहें अंग्रेजों के पास 
रहें । “मुल्य बात तो यह है कि काफ़ी यूरोपीय फ़रौजों के जरिये स्थिति पर 
' काबू रहे, नही तो मुल्क के लोगों का एक-दूसरे के खिलाफ़ जोड़-तोड़ लगाया 
जाय ।” यह बात १८५८ की फ़ौज के पुनर्संगठन के सिलसिले में सरकारी रिपोर्ट 
में कही गई हैं । इस फ्रोज का सक्‍से पहला काम वह था जो एक कब्जा बनाये 
रखने वाली फ़ौज का होता है । इसको “अंदरूनी सुरक्षा-फ्रौज' कहा जाता था 
और इसका ज़्यादा हिस्सा ब्रिटिश था। सरहदी सूबे में, हिंदुस्तानी खर्चे पर, 
अंग्रेजी फ़ौजों को सीखने का मेंदान कायम हुआ था । "फ़ील्ड आर्मी', जिसमें 
ज्यादातर हिंदुस्तानी थे, विदेशों में लड़ने के लिए थी, शौर उसने कई ब्रिटिश 
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साजाज्यवादी लड़ाइयों में, हिस्सा लिया और इसके खर्चे का बोक हिंदुस्तान 
पर डाला गया | इस बात का भी इन्तज़ाम किया गया कि हिंदुस्तानी फ़ौज 
बाक़ी श्राबादी से भलग रहे। 

इस तरह हिंदुस्तान को (अंग्रेजों द्वारा) अपने जीते जाने का, फिर 
ईस्ट इंडिया कंपनी से ब्रिटिश ताज के हाथों में पहुँचने का, ब्रिटिश सा्जाज्य 
का बर्मा श्रादि इूसरी जगहों में फलसे का, अफ्रीका, फ़ारस श्रादि पर चढ़ाई 
का और खुद हिंदुस्तानियों से ही श्रपनी हिफाज़त का खर्च भूगतना पड़ा । 
साम्राज्यवादी अफ़सरों के लिए उसे सिर्फ़ फ़ौजों के अडु की तरह ही नहीं बरता 
गया । श्रौर उसके लिए उसे कुछ देना तो दूर रहा बल्कि इसके अलावा ब्रिटिश 
फ़ौज की इंग्लेंड में शिक्षा के लिए भी 3सको खर्च देना होता था। इस रक़म 
को केपिटेशन' शार्षक में लिया जाता था । भ्रस्लियत में ब्रिटेन के हर ढंग के 
कामों का, मसलन चीन और फ़ारस में कूटनीतिज्ञ या राजनीतिक भ्रतिनिष्षियों के 
रखने का, खर्च हिंदुस्तान से इंग्लेंड लक की टेलीग्राफ़ लाइन का पूरा खर्च, 
भूमध्य सागर में जहाजी बेड़े को रखने के खर्चे का एक हिस्सा श्लोर 4हाँ तक 
कि लंदन में तुर्की के सुल्तान का स्वागत करने तक का खर्च हिंदुस्तान को 
ही देना होता था । 

यकीनी तौर पर हिंदुस्तान में रेलों का बनाना बहुत जरूरी और 
प्रच्छा था; लेकिन उसमें बेहद फ़िजूलखर्ची की गई । हिंदुस्तानी सरकार ने उस 
सारी पूंजी पर, जो उसमें लगी, ५% ब्याज देने की गारण्टी कर दी झौर कितने 
खर्चे की वाजिब ढंग से ज़रूरत थी इसका अंदाज़ या इसकी जाँच करना भी 
ज़रूरी नहीं समभा । सारी खरीदारियाँ इंग्लेड में हुईं । 

सरकारी सिविल ढाँचा भी फ़िजूलखर्ची से भरा हुआ था और उसमे 
ऊँची तनख्वाहों वाली जगहें यूरोपियनों के लिए सुरक्षित थीं। हुंकूमती मशीन 
के हिंदुस्तानी बनाने की रफ़्तार बहुत धीमी थी, श्रौर वह भी सिरफ़ बीसवीं सदी 
में ही नज़र आई । यह प्रक्रिया हिंदुस्ताती हाथो में ताकत लाने के बजाय ब्रिटिश 
राज्य को सुदृढ़ करने का एक और दूसरा तरीका साबित हुई । श्रसल्ली मार्क 
की जगहे ब्रिटिश हाथों में बनी रहीं शोर हुकूमत म हिंदुस्तानी ब्रिटिश राज्य 
के एजेण्टों की तरह ही काम कर सकते थे ) 

इन सब तरीकों के भ्लावा वह नीति थी जो ब्रिटिश राज्य के युग में 
बराबर जान-बूक कर बरती गई, जिसमे हिंदुस्तानियों मे फूट डाली गई और 
एक गिरोह को, दूसरे गिरोह पर चोट पहुँचाते हुए, बढ़ावा दिया गया । ब्रिटिश 
राज्य के शुरू के ज़माने में इस नीति को खुले तौर पर मंजूर किया गया और 
झस्ल में एक साम्राज्यवादी ताकत के लिए यह नीति स्वाभाविक थी । राष्ट्रीय 
झांदोलन की तरक्की के बाद उस नीति ने एक फ़ितरती झौर ज्यादा खतरनाक 
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शक्ल ले ली,प्रौर हालांकि उस तीति की मौजूदगी को भाता नहीं गया, लेकिन 
उसका पहले से भी क््यादा तेजी के साथ बरता गया। 

हमारी आज की क्रीब-क्रीब सारी बड़ी समस्याएं मसलन राजा और 
नवाब; अ्रल्पसंख्यक समस्या, विभिन्‍न देशी और विदेशी स्थापित स्वार्थ; उद्योग- 
घंधों का अभाव और खेती की श्रवहेलना; समाज-संबंधी तौकरियों का बेहद 
पिछड़ापन और जनता की भयंकर गरीबी, ब्रिटिश राज्य के दौरान में ही भर 
ब्रिटिश नीति के परिणाम स्वरूप पैदा हुई हैं। शिक्षा की तरफ़ एक ख़ास ढंग 
का रुख रहा है। केये की 'लाइफ़ श्रव्‌ मैटकाफ़' में यह कहा गया है कि, 
“ज्ञान के विस्तार का यह डर एक बड़ा रोग बन गया. ..... जो सरकारी झ्धि- 
कारियों को हर तरह की चिता म डालकर बेहद परेशान करता और छापे- 
खानों और बाइबिलों की बाबत सोचकर उनके रोंगटे खड़े हो जाते। उन्त दिनों 
हमारी यह नीति थी कि हिंदुस्तान के रहने वालों को ज्यादा-से-ज्यादा बरबरता- 
पूर्ण हालत में श्रौर अंधेरे मे रखा जाय, और उनमें किसी भी ढंग से ज्ञान का 
प्रकाश फैलाने की कोशिश का, चाहे वह हमारी तरफ़ से होती या और किसी 
तरफ़ से, जोरदार विरोध किया जाता ।/ 

साम्राज्यवाद को इसी ढंग से काम करना होता है, मही तो वह 
साम्राज्यवाद नही रहता । श्राधुनिक ढंग के ग्राथिक सा म्राज्यवाद से नये ढंग का 
ग्राथिक शोषण शुरू हुप्ला जो पहले यूगों में प्रचलित नहीं था । उन्‍नीसवी सदी 
मे हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास से एक हिंदुस्तानी को लाज़िमी तौर 
पर मायूसी भश्रौर नाराज़गी होगी, फिर भी कितने ही क्षेत्रों में अंग्रेजों की 
श्रेष्ठता का, यहां तक कि हमारी कमज़ोरियों श्ौर फूट का भी फ़ायदा उठाने 
की उनकी सामथ्यं का पता लगता हैँ । वह जनता, जो कमज़ोर होती है और 
जो समय की चाल में पीछे रह जाती है, परेशानियों को न्योता देती है, और 
अंत में वह खूद ही दोषी होती है । भ्रगर उन परिस्थितियों मे, घटनाश्रों के 
स्वाभाथिक क्रम में, ब्रिटिश साम्राज्यवाद और उसके नतीजों की आशा की जा 
सकती थी तो साथ ही उसका विरोध भी लाज़िमी था, और उन दोनों में 
अ्रन्तिम संचर्ष भी लाज़िमी था । 


५ : हिंदुस्तानी रियासतें ट 


भ्राज हिंदुस्तान मे हमारी एक बहुत बड़ी समस्या रजबाड़ो या देक्षी 
रियाक्षतों की है। थे रियासतें दुनिया भर में श्रपने ढंग की प्ननोखी हैं भौर 
उनमें प्रापस में राजनीतिक और सामाजिक हालतों में, श्रोर लम्बाई-चोड़ाई में, 
बहुत बड़ा फ़क़ है। गिनती में वे ६०१ हें । इनमें से करीब पंद्रह काफ़ी बड़ी 
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समझी जा सकती हैं, और इनमें सबसे बड़ी रियासतें हैं, हैदराबाद, काइमी र, 
मैसूर, चावणकोर, बड़ौदा, ग्वालियर, इंदौर, कोचीन, जयपुरु, जोधपुर; बीका- 
नेर, भोपाल और पटियाला । तब कुछ मंकोली रियासतें हे, और फिर कई सौ 
छोटी-छोटी रियासतें हैं, जिनके रक़बे बहुत कम हे । यहां तक कि उनमें से कुछ . 
तो नक्झे में सुई की नोंक से भी ज्यादा बड़ा नहीं हैँ । ये छोटी रियासतें क्यादा- 
तर काठियावाड़, पच्छिमी हिंदुस्तान, और पंजाब में हैं । 

इनमें से कुछ रियासतें इतनी बडी हें जितना कि फांस है भौर कुछ 
एक आसत किसान के खेत के ही बराबर हे । लेकिन उनमें इसके अलावा और 
भी कितने ही ढंग के फ़र्क हें । उद्योग-घंधों के लिहाज से मैसूर सबसे ज्यादा 
उन्‍नत है; शिक्षा के लिहाज़ से मैसूर,.त्रावणकोर और कोचीन ब्रिटिश भारत से 
बहुत आगें हैं । वेसे ज्यादातर रियासतें बहुत ज़्यादा पिछड़ी हुई हें भौर कुछ 
तो बिलकुल सामंतवादी है। वे सभी निरंकुश हैं हालांकि उनमें से कुछ ने श्राम 
लोगों के ज़रिए चुना हुई कौंसिलें क्रायम कर दी हें जिनके भ्रधिकार बहुत ज़्यादा 
सीमित हे । हैदराबाद में, जो कि सबसे बड़ी रियासत है, एक अजीब ढंग की 
सामंतवादी हुकुमत है प्रोर वहां पर नागरिक स्वतंत्रता तो नहीं के बराबर है । 
यही दशा राजपूताना भौर पंजाब की ज़्यादातर रियासतों की है । नागरिक 
स्वतंत्रता का भ्रभाव तो सभी रियासतों में दिखाई देता हैँ । 

ये रियासतें इकट्ठी नहीं हें; वे सारे हिंदुस्तान में फैली हुई है, 
श्ौर टठापु्नों की तरह हैं; और ग्रैर रियासती हिस्सों से घिरी हुई है । उनकी 
बहुत बड़ी तादाद तो एक अ्रधंस्वतंत्र भ्रथ॑-व्यवस्था को भी क़ायम रखने में 
श्रसमर्थ है; यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी अपनी स्थिति की 
बजह से, श्रपने पड़ौसी हिस्सों के पूरे-पूरे सहयोग के बिना अपनी भ्रर्थ-व्यवस्था 
नही चला सकतीं | अगर रियासती और ग्रैर-रियासता हिंदुस्तान में आाथिक- 
संघर्ष हो तो रियासतों को झ्ाथिक प्रतिबंधों श्ौर टैक्स बग्नेरह के जरिए ऋुकाया 
जा सकता 'है। यह बात बिलकुल साफ़ है कि राजनीतिक और प्राथिक दोनों 





१ सार्वजनिक शिक्षा के लिहाज से जावणकोर, कोन्नोन, मंसर ओर 
बड़ौदा ब्रिटिश भारत से बहुत ग्रागे हैँ । यह एक बड़ी दिलचस्प बात है कि 
आवणकोर में सावेजनिक-शिक्षा का संगठन सन्‌ १८०१ से शुरू हुआ (इंग्लेंड 
में यह सन्‌ १८७० से शुरू हुआ) । इस बक्त जावणकोर में पुरुषों की साक्षरता 
भ्रु८ प्रतिशत है और स्थत्रियों की साक्षरता ४१ प्रतिशत है। ब्रिटिश भारत 
की साक्षरता से यह चौगुनी से भी र्यादा है। जावणकोर में सार्वजनिक स्थास्थ्य 
का भी संगठन ज्यादा शच्छा है । तञावभकोर सें सावंजनिक सेवाओं और कार्र- 
दाइयों में रित्र्या एक अहम हिस्सा छेहो हें 4 
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ही दृष्टि से ये रियासतें, यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी, अलग 
नहीं की जा सकतीं, श्रौर उनका स्वतंत्र ग्रस्तित््व नहीं हो सकता । इस तरह 
उनकी गाड़ी चल नहीं सकती, और साथ ही इसकी वजह से बाक़ी हिंदुस्तान 
को भी बहुत बड़ा नुकसान होगा । सारे हिंदुस्तान में वे विरोधी प्रदेश हो जायेंगे 
और भ्रगर उन्होंने हिफ़ाजत के लिए विदेशी ताकत का सहारा लिया तो यह 
बात खूद झ्राज़ाद हिंदुस्तान के लिए खतरनाक होगी । भ्रस्लियत में अ्रगर सारा 
ही हिंदुस्तान, जिसमें रिंयासतें भी शामिल हैं, राजनीतिक भ्रौर श्राथिक दृष्टि 
से एक ही ऐसी सत्ता के अ्रधीन न होता जो कि उनकी रक्षा करती है, तो ये 
रियासतें तो श्राज ज़िंदा भी न होती । उस मुमकिन संघर्ष के अलावा, जो रिया- 
सती और गैर-रियासती हिंदुस्तान में होता रहता, यह बात याद रखने की हैँ कि 
रियासत के निरंकुश शासक पर, उसकी ही प्रजा द्वारा, जो स्वतंत्र संस्थाओरों 
की मांग करती, दबाव पड़ता । इस आज़ादी के हासिल करने की कोशिशों ब्रिटिश 
ताक़त की मदद से दवा दी गई है, या रोक रखी गई हैं । 

अपनी बनावट की वजह से छुद उनन्‍नीसवीं सदी में ही ये रियासतें उन 
परिस्थितियों में बेमेल हो गईं । श्राज की हालतों में हिंदुस्तान को बीसियों 
पृथक झौर स्वतंत्र इकाइयों में बांटने की योजना भी नामुमकिन है । इससे सिर्फ़ 
सदा-सदा का संघ ही नहीं पैदा होगा, बल्कि सारी योजना-बद्ध आथिक और 
सांस्कृतिक प्रगति भी नामुमकिन हो जावेगी । यहां हमको यह बात याद रखनी 
चाहिए कि जब ये रियासतें बनीं, श्रौर जब इन्होंने ईस्ट इंडिया कंपनी से 
संधियां कीं, तो उस वक्‍त उननीसवीं सदी के शुरुआत में यूरोप बहुत से छोटे- 
छोटे राज्यों में बंटा हुआ था । तब से कई लड़ाइयों और कई क्रांतियों ने यूरोप 
की शक्त्ति ही बदल दी है, और आज भी इसकी शक्ल बदल रही हैँ, लेकिन 
बाहरी दबाव से हिंदुस्तान की शक्ल तो पत्थर की तरह जड़ हो गई थी, और 
उसको बदलने नहीं दिया गया । यह बांत बिलकुल वाहियात मालूम होती है 
कि हम १४० बरस पहले की किसी संधि को उठा लें, जो श्रामतौर पर लड़ाई 
के मैदान में या उसके फ़ौरन बाद दो प्रतिद्वंद्वी सेनापतियों में ते हुई, भर यह 
कहें कि यह अस्थायी समझौता तो हमेशा चलेगा । उस सुलहनामे में रिया“ 
सती जनता को कुछ कहने का मोक़ा नहीं मिला था, शौर उस वक़्त एक तरफ़ 
एक ऐसी व्यापारी संस्था थी जिसका सिर्फ़ अपने स्वार्थों से या अपने मुनाफ़े से 
ही ताललुक था। इस व्यापारिक संस्था ने ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के 
एज़ेट की तरह काम नही किया, बल्कि सिद्धांत रूप में उससे उस दिल्ली-सम्राट्‌ 
के एजेंट की तरह काम किया जो कि शक्ति और अभ्रधिकार का स्रोत समझा 
जाता था; हालांकि वैसे खुद वह बिलकुल भशकत था । ब्रिटिश ताज या पार्ला- 
मेंट का इन सुलहनामों से कोई भी ताल्‍्लुक़ तहीं था । समय-समय पर जब ईस्ट 
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इंडिया कंपनी की सनद फिर से चालू की जाती, सिर्फ़ उसी वक्‍त पा्लमेंट हिंहु- 
स्ताती मामलों पर सोच-विचार करती थी। इस बात से कि ईस्ट इंडिया कपनी 
हिंदुस्तान में उस अ्रधिकार के बल-बूते पर काम कर रही थी जो कि मूश्रल 
सम्राट ने दीवानी के रूप में दिया था, वह ब्रिठिश ताज या पार्लामेंट के 
सीधे हस्तक्षेप से मुक्त थी। हां, एक दूसरे ढंग से अगर पार्लामेंट चाहती तो 
चार्टर को रद कर सकती थी, या उसे फिर से जारी करते वक्‍त नई शर्ते लगा 
सकती थी। यह रुपाल कि इंग्लेंड का बादशाह, या पार्लामेंट उसूली तौर पर 
नाम-मात्र के दिल्ली के सम्जादू के एजेंट या मातहत की तरह काम करें, इंग्लेड 
में पसंद नही किया गया, और इसलिए वह बराबर ईस्ट इंडिया कंपनी के कामों से 
म्रलहदा रहा । हिंदुस्तानी लड़ाइयों में जो रुपया खर्च हुश्रा वह हिंदुस्तानी रुपया 
था, श्लौर उसको ईस्ट इंडिया कंपनी ने ही वसूल किया और उसी ने उसको 
खर्च किया । 

बाद में जब ईस्ट इंडिया कंपनी के क़ब्ज़े में आये हुए प्रदेश का क्षेत्रफल 
बढ़ गया और उसका राज्य सुदुढ़ हो गया तो ब्रिटिश पार्लामेंट ने हिंदुस्तानी 
मामलों में ज़्यादा दिलचस्पी लेना शुरू किया। सन्‌ १८५८ म हिंदुस्तानी गदर 
झौर विद्रोह के धक्के के बाद ईस्ट इडिया कपनी ने हिंदुस्तान का राज्य (हिंदुस्तान 
के ख़बे पर, एवज़ में रुपया पाकर) ब्रिटिश ताज को सौंप दिया । उस तबा- 
दे में हिंदुस्तानी रियासतों और बाकी हिंदुस्तान को अलग-प्रलग नहीं माना 
गया । सारे हिंदुस्तान को एक इकाई की तरह बरता गया और हिंदुस्तान में 
ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानी सरकार के ज़रिए काम करती, जिसका प्रभृ तत्व रियासतों 
के ऊपर भी था। ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट से इनका कोई अलग रिश्ता 
नहीं था | वे तो हर तरह से उस सरकारी ढांचे के हिस्से थे, जिसकी नुमाइंदगी 
हिंदुस्तानी सरकार करता थी । बाद के बरसों मे इस सरकार ने जब कभी 
उसकी बदलती हुई नीति के लिए ऐसा मुनासिब मालूम हुआ, इन सुलह- 
नामों की श्रवहेलना की और रियासतों के ऊपर अ्रपना भ्राधिपत्य जमा 
लिया । 

इस तरह जहां तक देश्षी रियासतों का सवाल है ब्रिटिश ताज तो उस 
तस्वीर मे मौजूद ही नहीं था। यह तो सिर्फ़ हाल के ही बरसों की बात है कि 
रियासंतों की तरफ़ से किसी ढंग की श्राज़ादी का हक़ जताया गया हूँ, और 
यह कहा गया हूँ कि हिंदुस्तान सरकार के अलावा उनका ब्रिटिश ताज से विशेष 
संबंध है । यहां एक ध्यास देने की बात यह है कि ये चुलहनामे तो सिफफ़े कुछ 
रियासतों के साथ हैं; सिर्फ़ चालीस रियासतें ही संध्रियों से ताल्लुक रखती 
हैं । घ्लौर बाक़ियों को तो सनदें मिली हुई हे । हिंदुस्तानी रियासतों का भ्राबादी 
का तीन-चोथाई इन चालीस रियासतों में हु और उनमें से छे में इस झ्ाबादी 


“ आजिरी पहलू | श्टर 
का हिस्सा एक तिहाई से भी ज्यादा है ।' 
सन्‌ १६३४५ के गवरनमेंट अब्‌ इंडिया एक्ट में पहली बार बिटिश 
पार्लामेंट का रियासतों भौर बाकी हिंदुस्तान के साथ संबंध में कुछ भेद-भाव 
किया गया। रियासतों को हिंदुस्तान सरकार के निराक्षण और नियंत्रण से हटा- 
कर वाइसराय के मातहत कर दिया गया और उसको इस सिलसिले में राजा का 
प्रतिनिधि (ऋ्राउन रेप्रेंजेंटेटिवउ) कहा गया | साथ ही वाइसराय हिंदुस्तानी 
सरकार का भ्रध्यक्ष मी था। हिंदुस्तान सरकार का राजनीतिक विभाग, जिस 
पर रियासतों की जिम्मेदारी थी, श्रव बाइसराय की एरज्ीक्यूटिव कौंसिल के 
नीचे से हटकर सिर्फ़ वाइसराय के ही मातहत कर दिया गया । 
इन रियासतों की सत्ता कैसे शुरू हुई ? कुछ तो बिलकुल नई हें, जिन- 
को अंग्रेज़ों ने ही बनाया है; श्रौर कुछ मृग़ल सम्राट्‌ की बनाई हुई हैं, भौर 
अंग्रेजों ने उनको सामंतवादी शासक के रूप में बने रहने दिया; केकिन कुछ को 
खास तौर से मराठा सरदारों को, अंग्रेज़ी फ़ौजों ने हराया श्र फिर उनको 
सामंत पद दिया। क़रीब-क़रीब इन सभी का पता ब्रिटिश राज्य के, आादिकाल में 
मिल' सकता है; उनका इतिहास इससे ज्यादा पुराना नहीं है । प्रगर कुछ वक्‍त 
के लिए उनकी स्वतंत्र सत्ता रही भी, तो वह श्ाजादी सिर्फ़ थोड़े से ही अर्से 
के लिए रही भौर वह भ्राजादी लड़ाई से या लड़ाई की धमकी से ख़त्म हो गई । इनमें 
से कुछ रियासतें-और ये रियासतें खास तौर से राजपूतानें में हें -मुग़ लों के वक्‍त से 
पहले की हैं। जावणकोर का एक बहुत पुराना, क़रीब १००० बरस का इतिहास 
है । कुछ राजपूत वंश ऐतिहासिक काल से भी पहले के बताए जाते हैं । उदय- 
पुर के महाराणा सूर्यवंशी हें प्लौर उनका वंश-वृक्ष उसी तरह है जैसे जापान 
के मिकाडो का । लेकिन यह राजपूत सरदार मुग़ल-सामंत बन गए, बाद में 
मराठों के मातहत हुए झौर आखिर में अंग्रेजों के मातहत हो गए। एडवर्ड 
टामसन ने लिखा है कि ईस्ट इंडिया कंपनी के प्रतिनिधियों ने “अब राजाग्रों 
को झपनी ठीक जगह पर ला दिया, श्रौर उस श्रव्यवस्था से, जिसमें वह डूबे 
हुए थे, उनको ऊपर उठा दिया। जब उनको इस तरह उठाकर फिर से स्था- 
पित किया तो ये राजे इतने प्रसहाय भौर बेबस थे जितनी कि दुनिया के शुरू 
बकत से श्राज तक कोई भी ताक़त रही हो। झ्गर ब्रिटिश सरकार ने दखल न 
दिया होता-तो राजपुत रियासतलें ग़ायव हो गई होतीं और मराठा रियासंतें 





१ यह दे रिपासतें हे: हैदराबाद (१ करोड़ बीस लाल और १ करोड़, 
३० लाल के बीच में) मैसूर (७५ लाख), प्रावणकोर (६२१ लाल), बड़ोबा 
(४०लाक्ष), काइमीर (३० लाख), भ्वालियर (३० लाख ), कुल मिलाकर 
३ करोड़ ६० लाख | सब हिजुस्तानी रियात्ततों को श्रावादी ९ करोड़ है 
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हूट-फूट गई होतीं । जहां तक झवध या निज्ञाम के राज्यों का सवाल है उनका 
तो कोई प्रस्तित्व ही नहीं था। वे तो जिंदा सिफ़े इसी वजह से मालूम देती 
थीं, कि उनकी रक्षक शक्ति उनमें सांस फूंकती जाती थी ।' ४ 

प्राज की प्रमुख रियासत हैदराबाद शुरू में छोटी-सी थी। उसकी 
सीमायें टीपू सुल्तान की हार के बाद भ्ौर मराठा युव के बाद बढ़ाई यई । यह 
बढ़ती अंग्रेजों की वजह से हुई झोर इस खली झतं पर कि तिज़ाम उनकी 
मातहती में काम करेगा। अ्रस्लियत में टीपू की हार के बाद उसके राज्य का 
हिस्‍सा पहले मराठा नेता पेशवा को नज्ञर किया गया था, केकिन उसने इन 
शर्तों पर लेने से इंकार कर दिया । 

दूसरी सबसे बड़ी रियासत, काइमीर को सिख-युद्ध के बाद, ईस्ट 
इंडिया कंपनी ने, मौजूदा महाराजा के परदादे को बेच दिया था। बाद में हुकू- 
मत में बद-इंतज़ामी का बहाना लेकर, उसको ब्रिटिश नियंत्रण में ले लिया 
गया । बाद में महाराजा के भ्रधिकार उसको वापिस लौटा दिए गए । मैसूर की 
मौजूदा रियासत को टीपू के साथ लड़ाइयों के बाद, अंग्रेजों ने बनाया । बहुत 
प्रें तक वह खुद ब्रिदिश हुकूमत में ही रही। 

प्रगर हिंदुस्तान में सचमुच ही कोई आज़ाद राज्य है तो वह है नैपाल; 
जो कि उत्तरी-पूर्वी सीमा पर है, और उसकी स्थिति अफ़गानिस्तान से मिलती- 
जुलती है । हां एक तरह से वह सारे हिंदुस्तान से अलहदा हैँ । और सब रिया- 
सतें तो उस घेरे मे भ्रा गईं जिसको 'सहायक संधि' के नाम से पुकारा जाता है, 
जिसमें सारी असली ताकत ब्रिटिश सरकार के हाथों में होती और वह रेजी- 
डेंट या एजेंट के ज़रिए काम करती । श्रक्सर राजा के मंत्री भी ब्रिटिश पदा- 
धिकारी होते, जिनको उसके ऊपर ज़बरदस्ती लाद दिया जाता । छेकिन सुशा- 
सन और सुधार की सारी ज़िम्मेदारी उस शासक पर ही होती जो इन परिस्थि- 
तियों में दुनिया में सबसे ज़्यादा वृढ़ निश्चयी होने पर भी कुछ नहीं कर सकता था 
(और पामतौर से उस शासक में न तो कोई निश्चय ही होता, भौर न कोई 
योग्यता ही होती) । हिंदुस्तानी रजवाड़ों के बारे में सन्‌ १८४६ में हैनरी लॉरेंस 


१ 'वि भेंकिंग अब इंडियन प्रिसेज' पृष्ठ २००-७१। हस किताब में 
और टामसन की 'लाइफ शव लॉडड मेटकाफ', में हेवराबाद में प्रिटिश नियंत्रण 
झोर छल का स्पष्ट चित्रण है । हिंडुस्तानी रियासतों के मसले पर गोर करने 
के लिए सरकार द्वारा नियुक्त को हुई बटलर कमेटी ने ध्रपनी रिपोर्ट में कहा : 
"यह ऐतिहासिक सच नहीं है कि जब हिदुस्तानों रिवासतें ब्रिटिश ताक्रत के 
हंपक में आईं तो बह झाजद थीं । कुछ का प्रंप्रेजों वे बचा लिया, झौर कुछ 
रिपासतों को उन्होंने बनाया भी !” । 
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ने लिखा था 'झगर निदिदत रूप से बद-प्रमैली कायम करने की ,कोई तरकीब 
थी तो वह देशी राजा झौर मंत्री के उस शासन में थी जो कि विदेशी संगीनों 
की मदद पर निर्भर था, ओर जिसका नियंत्रण ब्रिटिश रेज़ीडेंट द्वारा होता था। 
भ्रगर ये सब योग्य होते, समझदार होते, शौर साथ ही भके होते तो भी सर- 
कारी गाड़ी के पहिए शायद ही झासानी से चल सकते । अगर एक ही इंसाफ़- 
पसंद हाकिम, चाहे वह यूरोपीय हो या हिंदुस्तानी, ढूंढ! पाना मुश्किल है, तब 
ऐसे तीन आ्रादमी, जो एक साथ मिलकर काम कर सकें, कहां मिल सकते हैं ? 
तीनों बेहद शैतानी कर सकते हैं, छेकिन उनमें से एक शख्स भी प्रगर दूसरा 
रुकावटें डाले, तो भलाई कर ही नहीं सकता ।” 

इससे भी पहले, सन्‌ १८१७ में, सर टामस मनरो ने, गवर्नर जनरल 
का लिखा था : “सहायक फ़ौजों को काम में लाने के सिलसिले में कई बहुत बड़ी 
आपत्तियां है । उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति यह होती है कि हर ऐसे देश की सर- 
कार जहां उस फ़ौज का इस्तेमाल होता है, कमज़ोर और अत्याचारी हो जाती 
है, वहां समाज के उच्च वर्गों में प्रात्म-सम्मान की भावना ग्रायब हो जाती है 
और वहां की सारी जनता का अ्रध:पतन होता है प्रौर गरीबी बहुत बढ़ जाती 
है । हिंदुस्तान में कुशासन का झामतौर पर इलाज यह हैं कि महलों भें शांति- 
पूर्ां क्रांति हो या खुला हिंसात्मक विद्रोह हो या विदेशी आक्रमण और झश्राधि- 
पत्य हो । लेकिन ब्रिटिश फ़ौज की मौजूदगी से उस इलाज का कोई मौका 
नहीं रहता; क्योंकि वह फ़ौज घरेलू और बाहरी दुरमनों के बावजूद उस राजा 
को तस्त पर बिठए रखती हैं। वह उसको झालसी बना देती है क्योंकि वह 
अ्रपनी हिफ़ाज्ञत के लिए गैर आदमियों पर भरोसा करता हें; वह शासक 
जालिम ओर लालची बन जाता है, क्योंकि उसे यह दिखाया जाता है कि श्रव 
उसे अपनी प्रजा की नफ़रत का कोई डर नहीं है | जहां कहीं इस 'सहायक संधि' 
की प्रथा को अपनाय। जाता है, वहां पर, अगर शासक असाधारण योग्यता का 
झादमी हो तो शायद बात दूसरी हो, लेकिन बैसे तो उस संधि की छाप गावों 
की बर्बादी श्रौर घटती हुई भ्राबादों में दिखाई देती है ।**'*'******* प्गर खुद 
वह राजा उस (ब्रिटिश) संधि का पूरी-पूरी तरह पालन करने को तैयार भी हो 
तो उसके कुछ खास ऐसे पदाधिकारी ज़रूर निकल झआवेगे जो उसकों उस 
संधि को तोड़ने को विवश करेंगे । जब तक कि देश म कहीं भी ऊंचे दर्जे की 
आज़ादी है जो विदेशियों के नियंत्रण को हटा देना चाहती है, तब तक ऐसे 
सलाहकर भी मिल जाएँगे। हिंदुस्तान के निवासियों के बारे में मेरी भच्छी 
राय है और में नहीं समझता कि यह भावना कभी बिलकुल हो ग़ायब हो 
जावेगी । गौर इसलिए मुझे इस बात में कोई शक नहीं है कि यह प्रथा हर 
* जगह भ्रपना पूरा असर. दिखावेगी भौर हर राज्य को जिसकी रक्षा की यह 
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जिम्मेंटारा' लेती है बर्बाद कर देगी ।”! 

ऐसी शिकायतों के बावजूद हिंदुस्तानी रियासतों के सिलसिले में यह 
नीति बनी और उसका नतीजा लाज़िमी तौर पर यह हुआ कि भत्याचार भौर 
परतीति की बढ़ती हुई । इन रियासतों की सरकारें प्रक्सर ख राब होती थीं, लेकिन 
हर सूरत में वे बिलकुल लाचार भी होती थीं । इन रियासतों में कुछ ब्रिटिश 
रेज़ीडेंट या एजेंट मेटकाफ़ की तरह ईमानदार और भले होते थे, लेकिन स्‍भाम- 
तौर पर उनमें इन दोनों में से एक भी बात नहीं था, भौर वे बिना किसी 
जिम्मेदारी के अपने विशेषाधिकारों का इस्तैमाल करते थे । इन अंग्रेज साह- 
सिकों ने, जो भ्रपनी क्ौमियत और सरकारी मदद की वजह से अ्रपने को मह- 
फ़्ज़ समझते थे, रियासती खजानों में गज़्ब कर दिया । उन्नीसबीं सदी के 
पहले पचास बरसों में, इन रियासतों में श्रौर ख्राल तौर से भ्रवध झौर हैदरा- 
बाद में, जो कुछ हुआ उस पर यक्ान करना मुश्किल है । सन्‌ १८५७ के ग़दर 
से कुछ ही पहले, ग्रवध ब्रिटिश भारत में छीनकर शामिल किया गया । 

उस वक्‍त ब्रिटिश नीति इस तरह कब्जा करने के पक्ष में थी और 
ब्रिटिश हुकूमत के द्वारा रियासत को हथियाने के लिए हर बहाने का फ़ायदा 
उठाया जाता | लेकिन १८५७ के गदर और महाविद्रोह ने, रियासती मामलों 
में उस नीति की कीमत ब्रिटिश सरकार को जता दी | कुछ छोटे-छोटे प्रप- 
वादों को छोड़कर, हिंदुस्तानी रजवाड़े, उस विद्रोह से श्रलग ही नहीं रहे, बल्कि 
उन्होंने कुछ जगहों पर अंग्रेज़ों को उसे कुचलने में मदद दी। इससे ब्रिटिश 
नीति का रियासतों की तरफ़ रुख़ बदल गया, झौर यह ते किया गया कि उन 
को बनाए रखा जाय, भौर यही नहीं बहिकि उनको और फ्यादा मज़बूत 
किया जाय । 

ब्रिटिश 'प्रभुत्व' के सिद्धांत की घोषणा की गई, और अमली तौर पर 
हिंदुस्तान सरकार के राजनीतिक विभाग का रियासतों पर बराबर सख्ती के 
साथ नियंत्रण रहा है । राजाओं को हटा दिया गया है भौर उनके भ्धिकार छीन 
लिये गए हें, ब्रिटिश नौकरियों में से लिये गए मंत्री उन पर लाद दिये गए 
हैं। रियासत्ों में ऐसे बहुत से मंत्री काम कर रहे है झौर वे अपनी ज़िम्मेदारी 
प्रपने ताम-मात्र के भ्रध्यक्ष उस राजा के मुकाबले में ब्रिटिश सत्ता के प्रति 
कहीं क्यादा समझते हें। 

कुछ राजा भ्रच्छे हें, कुछ बुरे हें; लेकिन भ्रच्छे राजाओं को हर क़दम 
पर रोक दिया जाता है । वर्ग के रुप में वे विछड़े हुए हैं, उनका दृष्टिकोण 
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सामंतवादी है, भौर ब्रिटिश सरकार के साथ व्यवहार के भ्रतिरिकत जब कि 
बह खास तौर से भ्रदब से पेश झाते हैँ, उनके ढंग हुकूमत-परस्ती के हूँ । क्षेल्वंकर 
ने हिंदुस्तानी रियासतों के बारे में सही ही कहा है, कि, “वे हिंदुस्तान में अंग्रेजों 
का पांचवां दस्ता हैं ।” 


६ ; हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की विरोधात्मक बातें 
राममोहन राय ; समाचार पत्र $ 
सर विलियम जोन्स : बंगाल में अंगरेजी शिक्षा 


हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास पर ग्रार करते हुए हमको पग- 
पग॒ पर एक खास विरोधाभास दिखाई देता है। अंग्रेजों का हिंदुस्तान में इस- 
लिए आधिपत्य हुश्रा भर वे दुनिया की एक प्रमुख शक्ति हसलिए बन गए कि 
वे बड़ी मशीनों की नई भ्रौद्योगिक संस्कृति के श्रगुप्रा थे। वे एक ऐसी नई 
ऐतिहासिक शक्ति का प्रतिनिधित्व करते थे जो दुनिया को बदलने जा रही 
थी, और हालांकि उनको पता नहीं था, वे परिवत्तन और कांति के प्रतिनिधि 
थे । फिर भी सिवाय उस रहो-बदल के जो उन्हें भ्रपनी स्थिति सुदृढ़ करने भौर 
देश और जनता का अपने फ़ायदे के लिए शोषण करने के सिलसिले में ज़रूरी 
मालूम हुईं, उन्होंने हर तरह की रद्दो-बदल को जान-बूक कर रोका । उनका 
उद्देश्य और दृष्टिकोण प्रतिक्रियावादी था । कुछ हद तक तो उसकी बजह, 
उस सामाजिक वर्ग की पृष्ठभूमि थी, जिसके कि वे सदस्य थे; छेकिन ल्ास 
तौर से उसकी वजह यह थी कि वे जान-बूककर प्रगतिशील दिशा में रहो-अदल 
को रोकना चाहते थे। क्योंकि उस रहो-बदल से हिंदुस्तानी जनता मज़बूत होती 
भ्रौर उसका नतीजा यह होता कि हिंदुस्तान पर अंग्रेज़ी प्रभुत्व घट जाय। 
जनता का डर उनकी सारी विचार-धारा और सारी नीति म समाया हुआ था; 
क्योंकि न तो वे उस जनता में घुलना-मिलना ही चाहते थे और न वे ऐसा कर 
ही सकते थे । उनको तो एक विदेशी शासक समुदाय की तरह भलग, और 
एक बिलकुल जूदा और विरोधी जनता से घिरा रहना था। परिवर्तन हुए भौर 
कुछ तो प्रगतिशील दिशाओं में भी हुए, लेकिन वे ब्रिटिश नीति के बावजूद 
हुए, हालांकि उनको उत्तेजना, पच्छिम के संपर्क में घाने से अंग्रेजों द्वारा 
ही मिली । 

व्यक्तिगत रूप से अंग्रेज़ों ने, जिनमें शिक्षा-प्रसार में दिलचस्पी रखने 
वाले लोग भी थे, पूर्व में दिलचस्पी रखते वाले लोग थे, सम्पादक थे श्रौर 
मिदनरी लोग थे, भौर साथ ही शोर दूसरे आदमियों ने हिंदुस्तान में पच्छिमी 
संस्कृति, लाने में एक अहम हिस्सा लिया, और झपनी इस कोशिश भ उनको 
झक्सर ख़ुद प्रपनी सरकार से ऋगड़ना पड़ा। उस सरकार को ग्राधनिक शिक्षा- 
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प्रसार के असर का डर था ओर इस। से उसने उसके 'रास्तें म बहुत-स। अड़- 
चुनें डालीं, फिर भी हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी विचार, साहित्य और राजनीतिक परं- 
परा का प्रवेश करा देने का श्रेय उन योग्य भ्रौर उत्सुक अंग्रेजों को है जिन्होंने 
झपने चारों तरफ़ हिंदुस्त।नी विद्याथियों के उत्साही समूदायों को इकट्ठा किया 
और जिन्होंने श्रपनी संस्कृति के फेलाने की बड़ी जोरदार कोशिशें कीं। (जब 
मै अंग्रेज लफ़्ज़ कहता हूं तो उसमें सारे ग्रट ब्रिटेन के निवासियों और झायलेंड 
के रहने वालों को शामिल करता हूं, हालांकि में यह जानता हूं कि यह ग्रलत 
और भ्रनुचित है । लेकिन मुझे ब्रिटिश लफ्ज़ नापसंद हैँ और शायद उस लफ्ज़ 
में श्रायलैंड का समावेश नहीं होता । ग्रायलड, स्काटल्ड श्रौर वेल्स के निवा- 
* सियों के सामने में क्षमा-प्रार्थी हूं । हिंदुस्तान में उन सबका व्यवहार एक-सा 
रहा हैं भौर यहां उन सबको एक ही समदाय की तरह देखा गया है।) खूद 
ब्रिटिश सरकार भी, जिसको शिक्षा नापसंद था, परिस्थितियों से विवश हुई भौर 
उसको अपने बढ़ते हुए काम के लिए क्लर्कों के तैयार करने और उनको शिक्षा 
देने का इन्तज़ाम करना पड़ा | इत छोटी-छोटी जगहों में काम करने के लिए 
इंग्लेंड से बड़ी तादाद में प्रामदियों को लाकर रखना उसकी बिसात के बाहर 
था । इस तरह घीरे-घीरे शिक्षा का प्रसार हुआ, श्ौर हालांकि वह बहुत सीमित 
थी धौर ग़लत ढंग को थी, फिर भी उसने वए और सक्तिय विचारों के लिए 
दिमाग्र को खोल दिया । 

छापने की मशीन को, और असल में हर एक मशीन को ही, हिंदुस्तानी 
दिमाग़ के लिए मड़कीला और खतरनाक समझा गया। उनको किसी भी ढंग 
से बढ़ावा नहीं देना था क्योंकि उससे श्रौद्योगिक तरक्की हो सकती थी, भ्रौर 
राजद्रोह फेल सकता था। ऐसा कहा जाता हैँ कि एक बार हैदराबाद के निज्ञाम 
न विलायती मशीन देखने का इच्छा प्रकट की, तो इस पर वहाँ के रेजीडेंट 
नें उसके लिए एक छापने की मशीत झौर एक हवा मरने का पम्प मेंगा दिया। 
निजाम की क्षणिक उत्सुकता के शांत हो जाने के बाद ये चीजें एक तरफ़ कर 
दी गईं | लेकिन जब कलकत्ते की सरकार ने यह सुना तो उसने रेजीडेंट के 
प्रति अपनी नाराजगी जाहिर की और एक हिंदुस्तानी रियासत में छापने की 
मशीन चलाने पर तो उसकी खास तौर से फटकारा। इस पर रेज़ीडेंट ने कहा 
कि अगर सरकार चाहे तो वह उस मशीन को खुफ़िया तौर पर तुड़वा सकती है। 

लेकिन जहां निजी छापेखानों को बढ़ावा नहीं दिया गया, वहां साथ हो 
सरकार का काम बिना छपाई के चल नहीं सकता था और इसलिए कलकत्ता, 
मद्रास और दूसरी जगहों में सरकारी क्षापेख्ाने खोले गए। पहला जाती छापा- 
खाता बैप्टिस्ट पादरियों ने श्रौरामपुर में चलाया, भौर पहला प्रखबार एक अंग्रेज 
ते कलकते में सन्‌ १७८० में निकाला । 
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ये ओर ऐसी ही भर दूसरी तब्दीलियां धीरे-धीरे हुईं, और हिंदुस्तानी 
दिमाग़ पर उनका श्रसर हुश्रा । उससे 'भ्राधुनिक' चेतना फैली । सीधे तौर पर 
तो यूरोप के विचारों से हिंदुस्तान का एक बहुत छोटा-सा ही समुदाय प्रभावित 
हुआ, क्योंकि हिंदुस्तान तो भ्रपनी निजी दाशंनिक पृष्ठभूमि से चिपका रहा, 
जिसको वह पच्छिमी पृष्ठभूमि से अच्छा समझता था। पच्छिम का असली 
प्रसर और श्राघात तो जिंदगी के अमली पहलू पर हुझ्ना, जो साफ़ तौर पर पूर्व 
से बेहतर था । नए तरीक़ों की--रेल, छापेखानों, दूसरी मशीनों और लड़ाई के 
ज्यादा होशियारी के तरीक़ों की--अवहेलना नहीं की जा सकती थी । य तरीके, 
परोक्ष रूप से पुराने तरीक़ों को घकेल कर ऊपर भ्रा गए और हिंदुस्तान के 
दिभाश में संघ पैदा हुआ्ना । सबसे ज्यादा स्पष्ट भर गहरी रहो-बदल यह थी 
कि पुरानी खेतिहरी की व्यवस्था हट गई और उसकी जगह व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और जमींदारी की विचार-धारा ने ली, प्रथ॑-व्यवस्था में रुपए का लालच हुआ्ा 
झौर ज़मीन एक खरादारी की चीज़ हो गई । जो चीज़ पहले रिवाज से मज़- 
बूती से जमी हुई थी भ्रब रुपए से उखड़ गई । 

खेती संबंधी, शिक्षा सबंधी, टेकनीकल शझ्ौर दिमाग्नी यह सभी तब्दी- 
लिया हिंदुस्तान के और दूसरे बड़े हिस्सों से बहुत पहले बंगाल में देखने में 
झ्ाईं । उसकी वजह यह थी कि बंगाल में श्र दूसरे प्रदेशों के मुक़ाबले ब्रिटिश 
राज्य ५० बरस पहले क़रायम हां चुका था। इसी से भ्रठारहवीं सदी के पिछले 
पचास बरसों में ओर उन्नीसवी सदी के पहले पचास बरसो में, बंगाल ने ब्रिटिश 
भारतीय जीवन म एक प्रमुख्त भाग लिया । ब्रंगाल सिफ्रे ब्रिटिश हुकूमत का 
ही केरद्र नहीं था बल्कि उसन अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे हिंदुस्तानियों के पहले दल को 
तैयार किया, जो ब्रिटिश ताक़त की छाया म ही हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों मे 
फेल गए । बंगाल में उन्नोसवीं सदी में कितने ही महापुरुष पैदा हुए, जिन्होंने 
बाक़ी हिंदुस्तान का सांस्कृतिक और राजनीतिक मामलों म पथ-प्रदर्शन किया, 
झ्ौर उन्ही की कोशिशों से आगे चलकर नया राष्ट्रीय झांदोलन साकार हुआ । 
बंगाल को ब्रिटिश राज्य का ज़्यादा लंबी जानकारी ही नहीं थी, बल्कि उसको 
ब्रिटिश राज्य के उस शुरू के वक्‍त की भी तजूर्बा था जब कि वह बहुत ज्यादा 
सख्त और लचीला था। उसने इस राज्य को मंजूर कर लिया था श्रौर उत्तरी 
ग्रौर मध्य भारत के सिर भूकाने के बहुत पहले ही उसने उस राज्य सेः भ्रपना 
मेल बिठा लिया था | सन्‌ १८५७ के महा विद्रोह का बंगाल में क़रीब-करीब 
सहीं के बराबर असर था वैसे उस विद्रोह की पहली चिनगारी संयोग से कलकत्ते 
के पास दमदम में प्रकट हुई । ह 

ब्रिटिश राज्य से पहले बंगाल मुगल साम्राज्य का एक बाहरी सूबा 
था | उसकी अहमियत थी लेकिन वह केन्द्र से कटा हुआ-सा था । मध्य कालीन 
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यूग के शुरू में वहां के हिंदुभों में कई गंदे ढंग की पूजाएं झर तांत्रिक रस्म 
श्ालू थीं। तब हिंदू सुधार झ्रांदोलन शुरू हुआ झौर उसका सामाजिक रीतियों 
भोर कानूनों पर भ्सर हुआ, यहां तक कि कुछ दूसरी जगहों में भी विरासत 
के कुछ मान्य नियम कुछ ह॒द तक बदल गए । चैतन्य ने, जो एक बड़े बिद्वान्‌ 
थे और बड़ी निष्ठा और भावना के व्यक्ति थे, श्रद्धा की बुनियाद पर एक ढंग 
का देष्णववाद स्थापित किया झौर बंगाल की जनता पर बहुत प्रभाव डाला । 
बंगालियों में ऊँची बौद्धिक प्रतिभा भौर उतनी ही दृढ़ भावकता का एक 
विचित्र सम्मिश्रण हुआ । उन्नीसवीं सदी के पिछले बरसों में प्रेम और मानव- 
सेवा की निष्ठा की इस परम्परा के एक दूसरे संत-स्वभाव के व्यक्ति रामकृष्ण 
परमहंस थे। उनके ताम पर एक सेवा की संस्था स्थापित हुई जिसकी पामा- 
जिक सेवाओों का छेखा बेजोड़ हे । रामकृष्ण मिशन के सदस्य पुराने फ्रैसिस्कनों 
की तरह धैय॑ और प्रेम के साथ सेवा करने के श्रादर्श से भरे हुए हैं, श्रौर 
क्वेकरों की तरह वे कुशल है, भौर उनमें दिखावा नहीं है । वे लोग श्रस्पताल 
झौर शिक्षा संबंधी संस्थाएं चलाते हैं, श्रोर जब कभी हिंदुस्तान में कहीं भी 
भ्लौर कभी-कभी विदेशों में कोई व्यापक दुर्घटना होती है, तो वे वहां की 
पीड़ित जनता को सहारा देने में और उनकी सेवा करने में लग जाते है । 
रामकृष्ण पुरानी हिंदुस्तानी परंपरा के प्रतिनिधि थे। उनसे पहले, अट्टा- 
रहवीं सदी में ही बंगाल में एक श्रोर प्रमुख व्यक्ति हो चुके थे । वह थे राजा 
राममोहन राय । वह एक नए ढंग के श्रादमी थे। उनमें पुरानी और नई दोनों 
ही तरह की शिक्षा का मेल था। वे हिंदुस्तानी विचार-धारा और हिंदुस्तानी दर्शन- 
शास्त्र से सुपरिचित थे, और साथ ही वे संस्कृत, भ्रबी और फ़ारसी के विद्वान्‌ 
थे। वे उस हिंदू-मुस्लिम संस्क्रति की उपज थे जो उस समय हिंदुस्तान के सांस्कृ- 
तिक वर्ग के लोगों में फैली थी। हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों के आने से भौर साथ ही 
उसकी कई तरह की श्रेष्ठता की वजह से, राममोहन राय के जिज्ञासु और 
साहसी मस्तिष्क ने, उनकी संस्कृति के आधारों को जानना चाहा । उन्होंने 
अंग्रेडी पढ़ए, लेकिन इतना काफ़ा न थी; उन्होंने पश्चिम के घ॒मम श्रौर वहां की 
संस्क्ृति के खोत को खोज पाने के लिए यूनानी, लातीनी और इम्नानी भाषाये 
पढ़ीं । हालांकि उस वक्‍त शास्त्रीय परिवत्तं न इतने जाहिर नहीं थे जितने कि 
वे बाद में हुए, फिर भी पच्छिमी सम्यता के शास्त्रीय पहलू और विज्ञान की 
तरफ़ उनका खिंचाव हुभझा | दार्शनिक और विद्वलापूर्णा रुचि की वजह से राम- 
मोहन राय लाजिमी तोर पर पुराने साहित्य की घोर भुके । उनके बारे में जिक्र 
करते हुए पूर्वी विषयों के जानकार मोनियर विलयम्स ने कहा है : “दुनिया के 
बह पहले प्रावमी है, जिन्होंन धर्मों का झ्रापस में मिलपन करते हुए अ्रध्ययन 
करने की -परिपाटी में खोज की ।” फिर भी, साथ-ही-साथ, वे शिक्षा को 


(रे 


आखिरी पहलू ३८६ 
भाधुनिक ढांचे में ढालते के लिए चिंतित थे; और वे उसे पुरानी परियाटी के 
चंगूल से निकालना चाहते थे | उन शुरू के दिनों में भी वे वैज्ञानिक तरीकों 
के पक्ष में थे, प्रोर उन्होंने गवर्नर जनरल को गणित, भौतिक विशान, रसायन, 
जाव-विज्ञान प्रादि दूसरी उपयोगी विद्याझों की, शिक्षा की जरूरत पर जोर 
देते हुए लिखा । े 

वे केवल एक विद्वान और अन्वेषक ही नहीं थे; इनके अश्रलातगा वे एक 
सुधारक थे । शूरू के दिबों में उन पश्‌ इस्लाम का असर हुआ था, भोर बाद 
में कुछ ह॒द तक ईसाई घमम का, लेकिन फिर भी वह अपने धरम में दृढ़ता के 
साथ जमे रहे | हां उस धर्म को उन्होंने उन कुरीतियों ओर कुप्रथाओ्रों से, जो 
उस वक्त उससे जुड़ गई थीं, छुड़ाने की कोशिश की। सती प्रथा को बंद करने 
के लिए उन्हीं के श्रांदोलन की वजह से खास तौर से सरकार ने उस पर रोक 
लगाई । यह सती प्रथा, जिसम स्त्रियों को पति के साथ चिता पर जलाया जाता 
था, कभी भी व्यापक नहीं थी । ऊंचे वर्ग में कभी-कभी ऐसी घटनाएं हो जाया 
करती थीं । शायद यह रिवाज हिंदुस्तान में तातारों के साथ झाया । उनमें यह 
रिवाज था कि मालिक के मरने के बाद उसके नोकर श्रपने आपको मार 
डालते । शुरू के संस्कृत साहित्य में सती प्रथा को बुरा कहा गया है। भ्रकबर 
ने उसे रोकने की कोशिश की श्रौर मराठे भी उसके ख़िलाफ़ थे । 

राममोहन राय हिंदुस्तानी अखबारों के क्रायम करने वालों में एक थे । 
सन्‌ १८८० के बाद हिंदुस्तान के अंग्रेज्ञों ने कई अखबार निकाले । ये आमतौर 
पर सरकार की कड़ी आलोचना करते और सरकार से अवसर उनका ऋंगड़ा 
होता झौर उन पर सेंसर रहता । हिंदुस्तान में श्रसबारों की झाज़ादी के लिए 
सबसे पहले अंग्रेजों ने श्रावाज़ उठाई । इन अंग्रेज्ञों में से एक जेम्स सिल्क बकिघम 
थे, जिनकी अब भी याद की जाती हैं। सरकार की बजह से इतको हिंदुस्तान 
छोड़कर बाहर जाना पड़ा । पहला भखबार, जिस पर हिंदुस्तानी नियंत्रण था 
झोर जिसका संपादन भी हिंदुस्तानियों ने किया, सन्‌ १८१८ में (अंग्रेज़ी भाषा 
में) निकला | और उसी साल श्रीरामपुर के बेप्टिस्ट पादरियों ने बंगला में दो 
पत्र-एक मासिक झौर एक साप्ताहिक-निकाले। हिंदुस्तानी भाषा में सामग्रिक 
रूप से निकलने वाले यह पहले पत्र थे। उसके बाद अंग्रेजी में भोर हिंदुस्तानी 
भाषाओं में कई प्रखबार ओर कई सामयिक पत्र कलकत्ता, बंबई भर मद्रास 
से कुछ ही समय के अंदर निकलने लगे । 

इसी बीच में अखबारों की आज़ादी के लिए लड़ाई शुरू हो च्की थी, 
वह कितने ही उतार-चढ़ाव के साथ झ्रब तक जारी हैं। सन्‌ १८१८ में खुपरि- 
खित रेगूलेशन नं० ३े का जन्म हुआ जिसके मुताबिक किसी झेख्स 
को बिना मुकदमा चलाए नज्जञ रबंद किया जा सकता था। यह रेगुलेशन झाज 
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भी अमल मे लाया जाता है भर बहुत से भ्रांदगी इस १२६ बरस पहले की 
धारा के अनुसार जेल में रखे जाते है । 

राममोहन राय का कई श्रख़बारों से संबंध था उन्होंने अंग्रेज़ी और 
बंगला इन दो भाषाओं की मिली-जली एक पत्रिका निकाली और बाद में उन्होंने 
एक साप्ताहिक ज़त्र फ़ारसी भाषा म प्रकाशित किया । जिसका सारे हिंदुस्तान 
में चलन हो सके, उस वक्‍त हिंदुस्तान में फ़ारसी ही सारे संस्कृत-समाज की 
भाषा थी। लेकिन १८२३ में प्रेस नियंत्रण के लिए नये कानून बनने पर, 
इसकों बंद होना पड़ा । राममीहन राय ने और दूसरे आदमियों ने इन कानूनों 
का जोरदार विरोध किया; यहां तक कि उन्होंने इंग्लेंड में मंत्रिमंडल के पास एक 
भर्जी भेजी! 

राममोहन राय के संपादकीय काम का, खास तौर से उनके सुधार 
श्रांदोलन से संबंध था। कट्टर समुदायों को उनका समन्वयक़ारी और विद्व- 
बंधत्व का दृष्टि-बिदढु बहुत नापसंद था और वे उनके बहुत से सुधारों का भी 
विरोध करते थे। लेकिन उनके अपने भी कट्टर समर्थक थे । इन्ही में ठाकुर 
कृटुंब भी था। जिसने बाद म बंगाल की नई जागृति में एक खास हिस्सा 
* लिया राममोहन राय दिल्‍ली सम्राट्‌ की ओर से इंग्लेड गए, और वहा क्रिस्टल 
मे ही उनकी मुत्यु हो गई। 

राममोहन राय ने, और ठाकुर-कुटुंब ने अंग्रेज़ी घर पर पढ़ी। कोई 
अंग्रेज़ी स्कूल या कालेज उस वक्‍त नहीं थे, भौर सरकारी नीति हिंदुस्तानियों 
को अंग्रेज़ी सिखाने के सख्त खिलाफ थी । सन्‌ १७८१ में सरकार ने कलकतते में 
हिंदू कालेज श्रौर कलकत्ता मदरसा क्रायम किया । पहली संस्था संस्कृत की 
पढ़ाई के लिए थी, झ्ौर दूसरी संस्था श्ररबी की पढ़ाई के लिए । सन्‌ १७८१ 
में बनारस में एक संस्कृत कॉलेज खोला गया। शायद १८१० के बाद ईसाई 
पावरियों की तरफ़्से अग्रेज़ी सिखाने के लिए कुछ स्कूल खुले । सन्‌ १८१० के 
बाद सरकारी हलक़ों में भी ऐसे खयाल के लोग हुए जो अंग्रेज़ी पढ़ाने के तरफ़- 
दार थे, छेकिन उनके मत का विरोध किया गया। जो भी हो तलजुबें के तोर 
पर, दिल्ली के अरबी स्कूल में अंग्रेज़ी दर्ज भी शुरू किये गए और ऐसे दर्जे 
कलकत्ते की कुछ संस्थाओं में भी खोले गए । अंग्रेज़ी पढ़ाने के पक्ष में अंतिम 
निर्णय सन्‌ १८३४ के फ़रवरी के मंकॉले के शिक्षा संबंधी नोट से हुआ । बाद 
मे कलकत्ते में प्रसीडेंसी कालेज कायम हुआ । सन्‌ १८५७ में कलकत्ता, बंबई 
और मद्गास की यू निवर्सिटियों का काम शुरू हुआा। 

,.. भ्गर एक तरफ़ हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार (हिंदुस्तानियों को अंग्रेज़ी 

पढ़ाने के लिलाफ़ थी तो दूसरी तरफ़ ब्राह्मण विद्वान कुछ दूसरे ही कारणों से 
अंग्रेज़ों के संस्कृत पढ़ाने के और भी ज्यादा खिलाफ़ थे । जब सर विलियम 
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जोन्स, जो पहले से हा कई भाषाएं जानते थे झौर जो एक बड़े विद्वान थे, 
हिंदुस्तान की सुप्रीम कोर्ट के जज बनकर आए तो उन्होंने संस्कृत सीखने की 
झपनी इच्छा प्रकट की। और हालांकि बहुत बड़ा पारितोषिक देने को कहा 
गया, लेकिन कोई भी ब्राह्मण, एक विदेशा श्र विधर्मी को देववाणी सिखाने 
को तैयार नहीं हुम्रा । जोन्स को भात्विर बहुत मुश्किलों से एक पग्र-ब्राह्मण वेश 
मिले जो पभ्रपनी ख़ास शर्तों पर ही संस्कृत पढ़ाने को तैयार थे । हिंदुस्तान की 
प्राचीन भाषा को सीखने के लिए जोन्स इतने ज्यादा उत्सुक थे कि उन्होंने 
सारी शर्तें मान लीं । संस्कृत ने और खास तौर से पुराने भारतीय नोटकों ने 
उनको मोह लिया । उन्हीं के लेखों भौर प्नुवादों से यूरोप को पहली बार 
संस्कृत साहित्य के भंडार की झलक मिली | सन्‌ १७८४ में जोन्स ने बंगाल 
एशलियाटिक सोसाइटी क्रायम की जो बाद में रॉयल एशियाटिक सोसाइटी 
कहलाई । दिदुस्तान अपने प्रनचान साहित्य की खोज के लिए जोन्स झौर दूसरे 
यूरोपीय विद्वानों का बहुत एहसानमंद है । यह सही हूँ कि हर युग में उस 
साहित्य के ज्यादा हिस्से से लोग परिचित थे, रेकिन उनकी जानकारी कुछ 
खास समुदायों तक ही सामित थी, और सास्कृतिक क्षेत्र में फ़ारसी का भझाधि- 
पत्य हो जाने से लोगों का ध्यान उधर से हट गया था। हस्तलिखित ग्रंथों की 
तलाश से बहुत-से श्रपरिचित ग्रंथ सामने झाए और प्राधुनिक झालोचना पूर्णो 
ढंग के अपनाने से इस विस्तृत साहित्य को, जो सामने आया, एक नई पृष्ठ- 
भूमि मिली। 
छापने की मशीन के चलन झौर उपयोग से प्रचलित हिंदुस्तानी भाषाभों 
की वृद्धि को बहुत बड़ा प्रोत्साहन मिला । इनमें से कुछ भाषाएँ, मसलन हिंदी, 
गला, गुजराती, मराठी, उर्दू, तामिल ,भौर तेलगू बहुत अरसे से सिर्फ़ प्रचलित 
ही नहीं थी बल्कि उनमे साहित्य-निर्माण हो चुका था । उनकी बहुत-सी किताबें 
ब्राम जनता में खूब प्रचलित थीं । ज़्यादातर ये महाकाव्य या कविताएं या 
गीतों और भजमनों के संग्रह के रूप में होती, जिनको झासानी से याद रखा जा 
सकता थ। । उनमें उस वक्त करीब-करीब कोई गद्य साहित्य नहीं था । ज़्यादा 
गंभीर लेख संस्कृत और फ़ारसी में होते थे, और हर सुसंस्कृत ग्रादमी के लिए 
उनमें से किसो एक को जानना ज़रूरी था। इन दो प्रावीन भाषाओं का एक 
प्रभाव-स्थान रहा झोर उनसे आराम लोगों की प्रांतीय भाषाओं की तरक्‍्क़ी में €का- 
वट हुई । किताबों की छपाई से और अखबारों से इत प्राचीन भाषाप्नों का गढ़ 
टूटा झौर फ़ौरन ही प्रांतीय भाषाओरों में गद्य-साहित्य की तरकक़ी हुई । उस वक्‍ल 
के ईसाई पादरियों ने, खास तौर से श्रीरामपुर के बैप्टिस्ट मिशनरियों ने इस 
काम में बहुत मदद का । गैर-सरकारी तौर पर पहले-पहल उन्होंने ही छापेख।ने 
कायम किये थे और बाइबिल को हिंदुस्तानी भाषाओं में, गद्य में भ्रमुवाद करने 
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की उनकी कोशिशों को काफ़ी कामयाबी मिली । 

सुपरिचित भाषाओं से काम छेने में कोई मुश्किल नहीं थी। केकिन 
ईसाई पादरी झौर भी आगे बढ़े भौर उन्होंने कुछ छोटी भौर झविकसित भषाझं 
को भी स्पनाया भौर उनको स्वरूप दिया । उन भाषाओं के लिए उन्होंने थ्या- 
करण बनाए धोर शब्द-कोष तैयार किये। यहां तक कि उन्होंने पहाड़ियों 
और जंगल के भ्रादिवासियों की बोल-चाल की भाषा को सीखा शर उसके लिए 
लिपि भी. निकाली । इस तरह हालांकि, ईसाई धर्म-प्रचारकों का काम हिंदुस्तान में 
हमेशा ही प्रशंसनीय नहीं रहा लेकिन इस मामले में भौर साथ ही लोक-साहित्य 
के संकलन के सिलसिले में उन्होंने सचमुच ही हिंदुस्तान की बहुत सेवा की है। 

शिक्षा-प्रसार के सिलसिले में ईस्ट इंडिया कंपनी को जो किक थी 
वह सही साबित हुई, क्योंकि सन्‌ १८३० में कलकत्ते के हिंदू कॉलेज के विद्या- 
थियों की एक टोली ने कुछ सुधारों की मांग की । (इस कॉलेज में सिफ़े संस्कृत 
ही पढ़ाई जाती थी ओर अंग्रेजी बिलकुल नहीं पढ़ाई जाती थी । ) उन्होंने 
कंपनी की राजनीतिक ताकत को सीमित करने और भ्रनिवार्य रूप से मुफ्त 
शिक्षा देते की मांग की । हिंदुस्तान में निःशुल्क शिक्षा अ्रति प्राचीन समय से 
परिचित थी। वह शिक्षा पुरानी लकीर की थी, और कोई बहुत प्रच्छी या 
लाभदायक नहीं थी, लेकिन वह बिना किसी ख्च के गरीब विद्यार्थी को भी 
मिलती थी ।उसमें शिक्षक की कुछ व्यक्तिगत सेवा करनी पड़ती थी। इस 
मामले में हिंदू श्रोर मुस्लिम परंपराएं एक-सी थीं । 

जहां एक श्रोर इस नई शिक्षा के प्रसार को जान-बूकंकर रोका गया, 
वहां बंगाल में पुरानी शिक्षा बहुत हद तक खत्म कर दी गई थी । जब बंगाल 
में अंग्रेज भधिकारी बन बैठे तब मुआफी की ज़मीनें बहुत बड़ी तादाद में थीं, 
याती उन ज़मीनो का सरकार को कोई टैक्स नहीं दिया जाता था । इनमें से 
बहुत-सी व्यक्तिगत थीं, लेकिन ज्यादातर शिक्षा संबंधी संस्थाओं के लिए दान 
के रूप में थीं। उन पर पुराने ढंग के प्रारंभिक स्कूलों की एक बहुत बड़ी 
तादाद गज़र करती थी। इनके भ्रलावा कुछ ऊंची शिक्षा की फ़ारसी की संस्थाएं 
थीं। ईस्ट इंडिया कंपनी इस बात के लिए चिंतित थी कि जल्दी से रुपया बनाया 
जाय ताकि इंग्लेंड में हिस्सेदारों को डिविडेण्ड दिये जासकें । डाइरेक्टरों का बराबर 
तकाजा बना रहता था। इसलिए जान-बूककर यह तीति बरती गई कि इस 
मुप्राफ़ी को जमीमों को हुब्त कर लिया जाय । उनकी मुश्राफ़ी के झ्सली सबूत 
मांगे गए लेकिन वे पुरानी सनदें या तो खो गई थीं या उनको दीसक ने खा 
लिया था, इसलिए वे मुआफ़ी रद कर दी गईं, उन लोगों से कब्जा छीन लिया 
गया और स्कूलों श्रौर कॉलिजों की गुजर की झ्रामदनी खत्म हो गई। इस 
तरह एक बहुत बड़ा रक़बा छीना गया और बहत से पुराने घराने बर्बाद हो 
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गए । वे शिक्षण-संस्थाएं जो इस मुझाफ़ी पर गृज्ञर करती थीं खत्म हो गईं 
झौर उनसे ताल्लुक रखने वाले अध्यापकों की एक बहुत बड़ी तादाद बेकार 
हो गई । ः 

इस तरीके से बंगाल की पुरानी सामंतवादी जमात, जिसमें हिंदू भ्ौर 
मुसलमान दोनों ही थे, भऔर साथही वे लोग, जो इनके सहारे गुजर करते थे, 
बर्बाद हुए । एक वर्ग के रूप में मुसलमान ज्यादा सामंतवादी थे झौर मुश्राफ़ी 
का फ़ायदा उठाने वाले भी ज़्यादातर वही थे, इसलिए हिंदुओं के मुकाबले में 
उनकी ज़्यादा हानि हुई। हिंदुश्ों में मध्यम वर्ग के लोगों की मसलमानों के 
मुकाबले में कहीं ज्यादा बड़ी तादाद थी जो व्यापार और व्यवसाय में या दूसरे 
पैशों में लगी हुई थी । ये लोग दूसरी चीज़ों से क्यादा श्रासानी से मेल बिठा 
सकते थे श्रौर उन्होंने तेज़ी से अंग्रेडी शिक्षा को श्रपनाया । साथ ही वे अंग्रेजों 
के लिए छोटी नौकरियों में ज्यादा उपयोगी थे । मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा से 
अलग रहे और बंगाल में खुद अंग्रेजी शासक उनके खिलाफ़ थे ।! उनको मह डर 
था कि पुराने शासक वर्ग के बचे हुए ये हिस्से कहीं उपद्रव न करें| इस तरह 
शुरू में बंगाली हिंदुओं को छोटी सरकारी नौकरियों में एकाधिपत्य मित्र गया 
और वे लोग उत्तरी सूबों में भी भेजे गए । बाद में पुराने घरानीं के कुछ बचे हुए 
मुसलमानों को भी इन नौकरियों में शामिल कर लिया गया । 

अंग्रेज़ी शिक्षा से हिंदुस्तानी क्षितिज विस्तृत हुआ्ना, अंग्रेजी साहित्य भौर 
संस्थाप्रों के लिए दिल म इज्जत हुई, हिंदुस्तानी जिंदगी के कुछ पहलुभों भौर 
उसकी कुछ रीतियों के ख़िलाफ़ विद्रोह हुआ भर राजनीतिक सुधार की मांग 
बढ़ी । इस नई पेशेवर जमात ने राजनीतिक हलचल में नेतृत्व किया, श्रौर 
सरकार के सामने झपने पक्ष को रखा। असल में अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे इन पेशेवर 
लोगों का एक नया वर्ग बन गया भशौर जो झागे चलकर सारे ही हिंदुस्तान में 
फँलने वाला था। यह एक ऐसा वर्ग भा जिस पर पच्छिमी विचारों श्र 
तरीकों का असर था और जो आम लोगों से श्रलग रहा करता था । सन्‌ १८५२ 
में कलकत्ते में ब्रिटिश इंडियव एसोसिएशन कायम हुई | यह इंडियन मेशनल 
कांग्रेस का पूर्वाभास थी, छेकिन भ्रभी सग्‌ १८८१ में होने वाली कांग्रेस की शुरु- 
झ्रात तक तो एक पीढ़ी का अर्सा पड़ा था। इस असे में १८५७-४८ का बिद्रीह 
* हुआ, उसका दमन हुआ, झौर उसके नतीजे सामने आए । उस सदी के बीच 
में बंगाल में और उत्तरी और केन्द्रीय हिंदुस्तान में जो फ़क॑ था वह यह था कि 
जहां एक तरफ़ बंगाल में नए पढ़े-लिखे ( खास सौर से हिंदू लोग ) अंग्रेज़ी 
साहित्य और दिधारों से प्रभावित हो चुके थे, और राजनीतिक वैधानिक 
सुधार के लिए इंग्लेंड की तरफ़ आंखें उठाए हुए थे, वहां दूसरी तरफ़ थे दूसरे 
हिस्से विद्रोह की भावनाभों से खौल रहे थे । 
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भर जगहों के मृक़ाबले में बंगाल में ब्रिटिश राज्य का शोर पच्छिम 
का झसर ज्यादा साफ़ दिखाई देता है । खेतिहरी अ्र्थ-व्यवस्था बिलकुल दूंट 
गई थी, और पुराना सामंतवादी वर्ग ख़त्म कर दिया गया था। उनकी जगह 
नए जमीन के मालिक झा गए थ, जितका ज़मीन से परंपरा का लगाव बहुत 
ही कम था, झोर जिनमें पुराने सामंतवादी जमींदारों के गुण तो क़रीब,क्ररीब 
कीई भी नहीं थे, लेकिन जिनमे उनकी ज़्यादातर बुराइयां ज़रूर थीं। किसानों 
को झ्काल और लूट का सामता करना पड़ा, और वे बेहद धरीब हो गए । 
तरह-तरह के कारीगर लोगों की जमात तो क़रीब-क़रीब मिटा ही दी गई । 
इन टूटी-फूटी बुनियादों पर ऐसे नए समुदाय और नए वर्ग खड़े हुए जो कि 
ब्रिदिश राज्य की उपज थे श्रौर जो उससे कितने ही रूपों में संबंधित थे । साथ 
ही वे सौदागर लोग थे, जो ब्रिटिश कार-बार भौर तिजारत के दलाल थे शौर 
जो उसकी जूठन से फ़ायदा उठाते थे। इनके झलावा छोटी नौकरियों में श्ौर 
विद्वत्तापूर्णां व्यवसायों मे वे पढ़े-लिखे लोग थे जो विभिन्न परिमाण में अंग्रेजी 
विचारों से प्रभावित्त हुए थे और जो प्रगति के लिए ब्रिटिश ताक़त की दरफ़ 
आशा से आंखें लगाए हुए थे। इनमें हिंदू समाज के सामाजिक ढांचे और 
उसकी कट्टर रीतियों के खिलाफ़ बिद्रोह हुआ । उन्होंने प्रेरणा के लिए अंग्रेजी 
उदारता और संस्थानों की तरफ़ भांखें उठाई । 

बंगाल के हिंदुश्नों के ऊपरी दर्ज पर यह भ्सर हुआ । हिंदुश्नों की भ्राम 
जनता पर कोई जाहिरा असर नहीं हुआ झौर शायद वहां के हि नेताश्रों ने 
भी आम जनता के बारे में कुछ नहीं सोचा । कुछ गिने-चु ने आदनियों को छोड़- 
कर, मुसलमानों पर कोई असर नही हुमा, ओर वे जात-बूककर इस नई 
शिक्षा से अलहदा रहे । वह पहले भी झ्राथिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, श्रब और 
भी ज्यादा पिछड़ गए । उद्लीसवीं सदी में बंगाल मे कितने ही प्रतिभाशालों 
हिंदू हुए, लेकिन उस दौरामभ में बंगाल में उस प्रतिभा का शायद एक भी मुसल- 
मान नेता नहीं हुआ । जहां तक आम जनता का सवाल है, हिंदुओं और 
मुसलमानों में कोई भी खास फ़र्क नही था। उन दोनों में आदतों का, रहन- 
सहन का, भाषा का, ग़रीबी और तकलीफ का एक-सा पन था। पस्लियत में 
हिंदुस्तान भर में कहीं भी हिंदुओं झौऔर मुसलमानों में इतना कम अंतर नहीं 
था जितना कि बंगाल में । शायद ६८ फ़ीसदी मुसलमान, पहले हिंदू थे ौर 
प्रव उन्होंने धर्म-परिवर्तत कर लिया भा श्ौर वे झाम तौर पर समाज के सब- 
से निचले दर्ज के थे । जन संख्या के लिहाज् से शायद मुसलमान हिंदुभों के 
मुकाबले मे कुछ ज्यादा थे । (आजकल बंगाल में झ्राबादी का अनुपात यह है : 
॥३ फ़ीसदी मुसलमान, ४६ फ़ीसदी हिंदू, १ फ़ीसदी झौर दूसरे लोग ।) 

ब्रिटिश संबंध के शुरू के ये सब नतीजे, और विभिन्न भाथिक, सामा- 


आखिरी पहलू श्श्र्‌ 


जिक, बौद्धिक भौर राजनीतिक आंदोलन, जो उनकी वजह से बंगाल म हुए, 
हिंदुस्तान म और दूसरी जगहों में भी दिखाई देते हैं, लेकिव कम और अलग- 
झलग परिमाण में । दूसरी जगहों में सामंतवादी ढांचे का और पुरानी प्र्थे- 
व्यवस्था का खात्मा धीरे-धीरे हुआ, झौर मुकाबले म॒ कम हृद तक हुआ । 
असलियत में उस ढांचे ने बिद्रोह किया श्ौर यहां तक कि कुचले जाने के बाद 
भी वह थोड़ा-बहुत बच रहा । उत्त री हिंदुस्तान के मुसलमान, बंगाल के भपने 
धर्म भाइयों के मुकाबले में सांस्कृतिक श्लौर आर्थिक दृष्टि से ऊँचे थे, छेकिन 
पच्छिमी शिक्षा से वे भी अलहदा रहे | हिंदुओं ने इस शिक्षा को क्यादा भ्रासानी 
से अपनाया श्ौर वे पच्छिमी विचारों से ज़्यादा प्रभावित हुए । छोटी सरकारी 
नौकरियों में और दूसरे अ्रच्छे पेशों में मुसलमानों के मुक़ाबले में हिंदू कहीं 
फ्यादा थे । सिर्फ़ पंजाब में ही यह फ़र्क इतना ज़्यादा नहीं था । 

सन्‌ १८५७-५८ मे विद्रोह भड़का, और उसे कुचल दिया गया; छेकिन 
बंगाल क़ रीब-क़रीब उससे अछुता रहा । पूरी उन्नीसवीं सदी में, वहां अंग्रेजी 
पढ़ी-लिखी जमात ने, इंग्लैंड की तरफ़ श्रद्धा से देखा, भौर उन्होंने इंग्लेंड की 
मदद से और उसके सहयोग से आगे बढ़ने की आशा की । संस्क्ृति के मैदान में 
एक नई जागृति हुई और बंगला भाषा की असावारण उन्नति हुई और बंगाल 
के नेता राजनीतिक हिंदुस्तान के नेता के रूप में सामन आाए। 

उन दिनों बंगाल के दिमाग में इंग्लैंड के प्रति जो श्रादर और विश्वास 
भरा हुआ था, उसकी और साथ ही, सुदृढ़ सामाजिक रीतियों के खिलाफ़ विद्रोह 
की कलक उस हृदय-स्पर्शी संदेश से मिलती है, जो अपनी मृत्यु से कुछ महीन 
पहले, प्रपनी अस्सीवीं वर्ष-गां पर (मई १६४१ में) श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने 
दिया । उन्होंने कहा “जब में पीछे मूड़कर अपने जीवन के युग को देखता 
हूँ, ओर अपने बचपन की बढ़वार के इतिहास को स्पष्टता से देखता हूं तो उस 
परिवत्तंत को देखकर, जो मेरे अपने रुख में हुश्रा और जो मेरे देशवासियों की 
मनोवृत्ति में हुआ है---एक ऐसा परिवत्तेत जिसके अंदर एक अत्यंत दुःख का 
कारण निहित हे--तो में चकित रह जाता हूं । 

“मानव के बहत्तर संसार से हमारा सीधा संपर्क उस पंग्रेज़ जनता के 
तत्कालीन इतिहास से जुड़ा हुआ्ना है, जिससे उन शुरू के दिनों में हमारा परि- 
चय हुत्ना । विशेष रुप से उन्हीं के विस्तृत साहित्य के द्वारा हमने अपने हिंढु- 
स्तानी तटों पर आने वाले इन आगमंतुकों के बारे में अपने विचार बनाएं। उन 
. दिनों हमको जिस ढंग की शिक्षा दी जाती थी, न॒ तो वह काफ़ी थी भौर न 

बहू कई तरह की थी शोर उसमें वेज्ञातिक जिज्ञासा की सावना भी जाहिर 
नहीं होती थी। इस तरह उनका क्षेत्र ख़ास तौर से सीमित होने की वजह से 
उन दिलों के पढ़े-लिखे भ्रादमी अंग्रेज़ी भाषा और साहित्य की झोर जाते । 
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उनके दिन और रात, बर्क के प्रोजस्वी भाषणों से, मेकॉले के लंबे-लंबे वाक्यों 
से, शेक्सपीयर के ड्रामा, बायरन के काव्य और खास तौर से उन्नीसबीं सदी की 
अंग्रेज़ी राजतीति को उदारता की विवेचना से जगमगाते रहते.। 

“हालांकि उस संयय अपनी राष्ट्रीय श्राज़ादी पाने की कुछ दूसरी 
कोशिशें की जा रही थीं; लेकिन दिल में अंग्रेज़ी जाति की उदारता में हमारा 
विश्वास लुप्त नहीं हुआ था। हमारे नेताप्नों के दिलों में यह यक्रीन इतना 
पक्का जमा हुआ था; कि उनको यह श्राशा थी कि विजेता अपनी ही मेहरबानी 
से विजित जनता की झ्ाज़ादी फा रास्ता खोल देगा । इस विश्वास की बुनि- 
धाद इस बात पर थी कि उस वक्त इंग्लोंड में उन सब लोगों को शरण मिल 
जाती थी, जिनको सरकारी कोप की वजह से अपने देश को छोड़कर भागनों 
होता था । उन राजनीतिक सत्याथियों का, जिन्होंने अपनी जनता की इज्जत 
के लिए मुसीबतें उठाई थीं, इंग्लेंड मे खुला स्वागत होता था। अंग्रेज़ों के 
स्वभाव में इस उदार मानवता की भ्रभिव्यक्ति से में प्रभावित हुआ झौर इस 
तरह मेने उनको अपने सर्वोच्च सम्मान का आसन दिया । उनके राष्ट्रीय स्वभाव 
की यह उदारता साम्नराज्मवादी अहंकार से प्रभी कलूषित नहीं हुई थी । क़रीब 
इसी वक्‍त जब में लड़का ही था, इंग्लेंड में मुझे पार्लामेंट में शौर बाहर भी 
जॉन ब्राइट के भाषण सुनते के अवसर मिले । उन व्याख्यानों की ज़बर्देस्त उदा- 
रता ने, जो सारी संकरी राष्ट्रीय सीमाझों को पार किये हुए थी, मेरे दिमाग़ 
पर इतनी गहरी छाप ड।ली कि झ्राज भी, जब कि सारा माया जाल हट गया 
है, उसका थोड़ा-सा असर बना हुमा है । 

“सचमुच ही अपने शासकों की दया पर घृणास्पद निर्भरता की भावना 
कोई प्रभिभान की चाज़ नहीं थी । हां जो बात ख्नास थी, वह यह थी कि हमने 
माननीय महानता को, चाहे उसकी अभिव्यक्ति एक विदेशी झादमी में ही 
क्यों न हुई हो, जी-जान से मंजूर किया | मानवता के सर्वोत्तम झौर सर्वश्रेष्ठ 
उपहारों पर किसी विशेष जाति या विशेष देश का एकाधिपत्य नहीं हो सकता। 
उनके क्षेत्र को न तो सीमित ही किय। जा सकता है और न वे कंजूस के ज्ञ॒मीत 
में गड़े हुए संग्रह की तरह हो सकते हें । मही बजह है कि अंग्रेज़ी साहित्य, 
जिसने गुज़रे हुए जमाने में हमारे दिमोग़ का पोषण किया, भ्रव भी हमारे 
अंतरतम में गूंजता है ।” 

श्रागे चलकर श्री रवींद्रनाथ जातीय परंपरा से निर्धारित उचित व्यव- 
हार के भारतीय झादणे की चर्चा करते हैं, “स्वयं-संकीर्ण और दी्घ काल से 
संमानित इन सामाजिक रीतियों का जन्म उस सीमित भोगोलिक प्रदेश में हुआ। 
और वहीं पर इनका चलन रहा जो कि सरस्वती और द्रिसद्वती नदियों के 
बीच में था भौर उसको ब्रह्मवर्त कहा जाता था इस तरह आइडंबरपूर्णों व्यवहार- 
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वाद धीरे-धीरे स्वतंत्र विचार पर छा गया भौर उचित व्यवहार का वह 
विचार, जो मनु को ब्रह्मव्त में सुस्थापित मिला, धीरे-धीरे सामाजिक भ्रत्याचार 
के रूप में परिणत हो गया ! 

“मेरे बचपन के दिनों में बंगाल के संस्कृत भौर पढ़े-लिखे समुदाय 
में, जो अंग्रेज़ी शिक्षा में पला था, समाज के इन कठोर नियमों के विरुद्ध विद्रोह 
की भावना भरी हुई थी ।************** उन्होंने व्यवहार के इन निश्चित 

नियमों के स्थान पर अंग्रेज़ी प्रथ॑ में, सम्यता के श्र्थ को मंजूर कर लिया। 

खुद हमारे ही घराने में केवल उसके ताकिक और नैतिक वेग के कारण 
इस भावना-परिवत्तंत का स्वागत किया गया और उसका प्रभाव हमारै जीवन 
के हर एक क्षेत्र में महसूस हुआ | उस वातावरण के जन्म लेने की वजह से 
श्र साहित्य में हमारा एक आंतरिक पक्षपात होने के कारण, मेंने अंग्रेज़ी को 
अपने हृदयासन पर बिठा दिया । इस तरह मेरे जीवन के पहले झ्रध्याय समाप्त 
हुए । तब वह समय झाया जब हमारी दिशायें भिन्‍न हुईं; और उस वक्त धोखे 
को जानकर बड़ी तकलीफ़ हुई । उसके बाद मुझे विन-ब-दिन यह देखने को 
क्यादा मिला कि वे लोग, जी सभ्यता की सर्वोच्च सचाइयों को मंजूर करते 
है, राष्ट्रीय स्वार्थ का सवाल आने पर कितनी झासातनी से अ्रपने-भापको उनसे 
अंलग कर छेते है ।” 


७; सन्‌ १८५७ का बड़ा गदर ; जातीय अहंकार 


करीब एक सदी तक ब्रिटिश हुकूमत में रहकर बंगाल ने उससे अपना 
मेल बिठा लिया था। किसान भअ्रकाल से बर्बाद हो गए थे, और नए आथिक 
बोभों से पिस रहे थे । नए पढ़े-लिखे लोग पच्छिम की तरफ़ देख रहे थे और 
यह उम्पीद कर रहे थे कि अंग्रेज़ी उदारता के ज़रिये तरक्की होगी । यही बात 
कमो-बेश दक्खिनी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, मद्रास श्रोर बंबई में थी । छेकिन 
उत्तरी सूबों में इस तरह का कोई भी ऋूकाव या फ़रमाबरदारी नहीं थी भौर 
विद्रोह की भावना झाम जनता में, और खास तौर से सामंतवादी सरदारों और 
उनके भ्रनुयाथियों में बढ़ रही थी । जनता में भी असंतोष और ज्ञोरदार 
ब्रिटिश विरोधी भावनाएं खूब फंली थीं। ऊँचे वर्ग के लोगों को इन विदेशियों 
की भ्रकड़ श्र उनका अपमान-जनक व्यवहार बहुत भ्रख्तरता । जनता को ईस्ट 
इंडिया कंपनी के भ्रफ़ुसरों के लालच या अनजानपन की वजह से बहुत मुसी- 
बतें उठानी पड़तीं। ये अफ़तर उनकी बहुत असे से प्रचलित शीतियों की झच- 
हेलता करते भौर देशवासियों के विचारों का कोई ध्यान ही नहीं देते । एक 
बहुत बड़ी आबादी पर मनमानी करने की ताक़त से उनके दिमाग्र फिर गए 
थ क्षार उन्हें कोई भी रोक या लगाम बर्दाइत नहीं थी। यहां तक कि गई 
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न्याव-प्रणाली, जो उन्होंने क्रायम की वह भी एक श्रातंक की चीज बन गई 
क्योंकि एक तो उसमें बहुत-सी उलभने थी झौर दूसरे न्यायाधीश देश की 
भाषा और प्रथाओं से झ्रपरिचित थे । 

सन्‌ १८१७ में ही सर टॉमस मुनरो ने गवर्नर जनरल लाई हेस्टिग्ज 
को ब्रिटिश हुकूमत के फ़ायदे बताने के वाद कहा : “लेकिन ये फ़ायदे बहुत 
मंहये पड़े हैं। जनता की आज़ादी, राष्ट्रीय स्वभाव, श्रौर जनता को जो चीज़ 
भी सम्माननीय बनाती है उसके नलिदान की क़ीमत पर ये फ़ायदे खरीदे गए 
है! न इसलिए अंग्रेज़ी ताक़त से हिंदुस्तान को जीतने का नतीजा यहां का 
जनता को उठाने की जगह उसको गिराना होगा । शायद जीत की ऐसी कोई 
भी मिसाल नहीं है जिसमें देशवासियों को सरकारी काम से इतना ज़्यादा श्रलग 
कर दिया गया है जितना कि ब्रिटिश भारत में ।” 

इस तरह म्‌ नरो ने हुक़्मती ढांचे में हिंदुस्तानियों को शामिल करने के 
लिए कहां। एक साल बाद मुनरो ने फिर कहा : “विदेशी विजेताओं ने देश- 
वासियों के साथ हिंसा का और प्रकसर बहुत ज्यादा बेरहमी का बर्ताव किया है 
छेकिन किसी ने भी उनसे इतनी नफ़रत का बर्ताव नहीं किया है जितना कि 
हमने । किसी ने भी सारी जनता को अ्रविश्वसनीय बताकर ईमानदारी के 
लिए असमर्थ बताकर इतना कलंकित नही किया जितना कि हमने। हमसे 
सिर्फ उसी जगह उनको भरती करना ठीक समझा जहां हमारा काम उनके 
बिना चल नहीं सकता था। यह बात सिर्फ़ अनुदार ही नहीं मालूम देती, बल्कि 
बेजा है कि हम विजित जनता के चरित्र को ही कलकित कर दे ।”' 

दो सिख लड़ाइयों के बाद सन्‌ १८५० तक ब्रिटिश हुकूमत पंजाब में 
फैला दी गईं । महाराजा रंजीतर्सिह, जिन्होंने पजाब की सिख हुकूमत को 
बढ़ाया और क़ायत्ष रखा था, सन्‌ १८३६ में मर गए। सन्‌ १८५६ में अवध 
को छीन लिया गया । बसे तो क़राब पचास बरसों से श्रवध ब्रिटिश हुकूमत 
में ही था क्योंकि वह एक अ्रधीन राज्य था, वहा का नाम मात्र का शासक 
बेबस था और बहुत बिगड़ा हुआ था और वहा पर ब्रिटिश रेजीडेंट सर्व 
शक्तिमान्‌ था । उसमें मुसीबतों की हद हो गई थी झौर उसमें सहायक संधि 
के ढाँचे की सारी बुराइया दिखाई देती थी । 

मई सन्‌ १८५७ म, मेरठ की हिंदुस्तानी फ़ौज ने बशावत की । विद्रोह 
का खूफिया तौर पर बहुत अ्रच्छा संगठन किया गया था, लेकिन नियत समय 
से पहले ही इस उभार से नेताओ्रों की सारी योजना ही बिगड़ गई। यह 

१ एडवर्ड थयामसन हारा दि सेक्िंग अब दि इंडियंत प्रिसेज' में 
उद्धृत । पृष्ठ २७३, २७४ 
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सिफ़े एक फ़रौजी बगावत से कहीं ज्यादा बड़ी चीज़ थी। उसने बड़ी तेजी से 
विद्रोह का रूप ले लिया, भौर वह हिंदुस्तानी भाजादी की लड़ाई हो गई। 
झ्राम जनता के सार्वजनिक विद्रोह के रूप में यह लड़ाई दिल्‍ली, (वर्तमान) 
संयुक्त-प्रांत, बिहार, और मध्य हिंदुस्तान के कुछ हिस्सों तक ही सीमित था। 
खास तौर से तो यह एक सामंतवादी विद्रोह था जिसके अगुआझ सामंतवादी 
सरदार था उनके साथी थे ग्रौर जिसमें विदेशी-विरोधी व्यापक, मावषभाओों से 
सहायता मिली । लाज़िमी तौर पर इसकी निगाह बचे-खचे मग़ल राजवंश पर 
थी, जो कि भ्ब भी दिल्‍ली के महलों में थ।; लेकिन दुरबंल, भ्राशकता भौर 
बूढ़ा हो गया था। इस विद्रीह में हिंदुओं झौर मूसलमानों, दोनों ने ही 
हिस्सा लिया । 

इस विद्रीह में ब्रिटिश हुकूमत को अपना पूर।-पूरा जोर लगाना पड़ा । 

लेकिन आखिर म डसका दमन हिंदुल्तानी मदद से हुआ्ना । पुरानी हुकूमत की 
सारी पैदायशी कमजोरियां ऊपर झागईं । यह हुक़ूमत विदेशी राज्य को उखाड़ 
फेंकने का अपनी भ्राखिरी जी-तोड़ कोशिश कर रही थी । सामंतवादी सरदारों को 
विस्तुत प्रदेशों में श्राम जनता की सह।नुभूति प्राप्त थो, लेकिन वे लाचार थे, 
अ्रसंगठित थे श्रौर उनके सामने कोई रचनात्मक ग्रादर्श या सामूहिक हितकर मकसद 
नहीं था । इतिहास में वे श्रपना काम पूरा कर चुके थे श्रौर श्राग उनके लिए कोई 
जगह नहीं थी | उनमें ऐसे भी बहुत से लोग थे जिनकी विदेशी राज्य के खिलाफ 
होने वाले विद्रोह से सहानुभूति तो था, लेकिन जिन्होंने सयानेपत से काम लिया 
और झलग खड़े हुए इस बात को देखते रहे कि कौन-सा पक्ष ग्रधिक सबल है 
झ्रौर किसकी जीत की संभावना हैँ | बहुत से लोगों ने देश-द्रोहियों का काम 
किया । कुल मिलाकर हिंदुस्तानी रजवाड़ या तो अ्रलग रहे, या उन्होंने अंग्रेजों 
की मदद की; क्योंकि जो कुछ भी उनके पास था, उसे जोल्िम में डालने में 
उन्हें डर लगता था। नेताओं में कोई भी क्रौमी एकता लाने वाली भावना 
नहीं थी, सिरे एक विदेशी विरोधी भावना थी और उसके साथ अपने सामंत- 
बादी विशेषाधिकारों को बनाए रखने की इच्छा थी; झौर ये उस राष्ट्रीय 

भावना की जगह नहीं ले सकती थीं । 

अंग्रेज्ञों को ग्रखों का मदद मिली लेकिन उससे भी ज्यादा ताज्जुब की 

बात यह है कि उन्हें सिखों की मदद मिली । सिख उनके दुश्मन रहे थे और 
अंग्रेज़ों ने कुछ ह। बरस पहले उनको हराया था । यह सचमूच ही अंग्रेजों के लिए 
एक तारीफ़ की बात थी या बुराई की, यह अपने-अपने खयाल की बात हूँ। 
'हां, यह ज़रूर जाहिर है कि उस वक्‍त हिंदुस्तानी जनता को एक सूत्र में बांधने 
वाली कौसी भावना की कमी थी । झ्ाजकल जैसी क़ौौमियत तो श्रभी आते को 
थी; भ्रभा हिंदुस्तात को बहुत तकलीफ़ भ्ौर मुसीबतें सहनी. थीं, जेब कि वह 
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उस सबक को सीखता तो उसे सच्ची झाझादी देता। किस! पराजित झाद्श 
के लिए यानी सामंतवादी ढांचे के लिए लड़ने से आज़ादी हासिल नहीं हो 
सकती थी । 

विद्रोह में छापामार लड़ाई करने वाले कुछ मार्क के नेता सामने झाए। 
उनमें एक तो फ़ीरोज़शाह था; जो दिल्‍ली के बहादुरश्षाह का रिघ्तेदार था । 
लेकिन उनमें सबसे ज़्यादा प्रतिभावान्‌ नेता था तांत्या टोपी, जिसने अंग्रेज़ों को 
उस बक्‍त भी कितने ही महीनों तक परेशान किया, जब कि हार उसके सामने 
साफ़ तौर पर दिखाई देरही थी । भ्राखिर में जब वह नमंदा को पार करके 
मराठा प्रदेशों में अपने ही झ्रादमियों से स्वागत भौर सहायता पाने की भाशा 
से पहुंचा तो सिर्फ़ उसका स्वागत ही नहीं हुआ, बल्कि उसके साथ दग़ा भी की गई। 
इन सबके ऊपर एक नाम और हैं जिसके लिए झाम जनता के लिए झब भी 
इज्जत है और वहनाम है लक्ष्मीबाई का, जो झांसी की रानी थी; जिसकी उम्र 
बीस बरस की थी और जो लड़ते-लड़ते मर गई उन अंग्रेज़ सेनापतियों ने, 
जिन्होंने उसका मुकाबला किया, उसके बारे में यह कहा कि वह आबाग्यी नेताश्रों 
में सर्वोत्तम श्रौर सबसे ज़्यादा बहादुर' थी । . 

शदर के अंग्रेज़ी स्मारक कानपुर में और दूसरी जगहों में बना दिये 
गए हैं। उन हिंदुस्तानियों के, जिन्होंने अपनी जानें दीं, कोई स्मारक नहीं ह। 
कभी-कभो विद्रोही हिंदुस्तानियों ने बड़ा क्र ओर बर्बरता-पूर्ण व्यवहार 
किया; वे लोग प्रसंगठित थे, दब हुए थे झौर वे भक्‍्सर ब्रिटिश प्रत्याचारों की 
ख़बरों से नाराज़ हो उठते थे। लेकिन इस तस्वीर का एक दूसरा पहलू भा 
हैं। जिसने हिंदुस्तान के दिमाग्र पर अपनी छाप डाली और मेरे सूबे में तो 
खास तौर से, गांवों और कस्बों में, उसकी याद बनी हुई है । हर शख्स उसको 
भूल जाना चाहेगा, क्योंकि वह एक बड़ी भयानक और घृणास्पद तस्वीर है 
और श्रग्च वर्तमान युद्ध में नाजियों द्वारा बबंरता के नए मापदंड बन गए हे, 
फिर भी यह कहा जा सकता है कि उसमें इंसान अ्रपनी बुरी-से-बुरी शक्ल 
में सामने श्राता है। लेकिन उसको सिर्फ़ उस वक्‍त ही भुलाया जा सकता है 
श्रौर उसके बाद उस वक्‍त ही वह अनास क्तिपूर्ण श्रौर प्रव्यक्तिगत हो सकती है 
जब कि वह सचमूच ही ग्ूजरे जमाने की त्रीज़ हो जाय झौर उसका मौजूदा 
वक्त से कोई ताल्लुक न रहे। लेकिन जब याद दिलाने वाली कड़ियां मौजूद हें और 
जब कि उन घटनाओं के पीछे की भावना बनी हुई है भौर दिलाई देली है 
तो हमारी जनता में उतकी याद भी बनी रहेगी भौर उसका झसर दिखाई देगा। 
तस्वीर को ढक देन की कोशिश से वह मिट नहीं जाती, बल्कि वह दिमाग्न में 
झोर भी ज्यादा गहरी घुस जाती थी। सिफ़ स्वाभाविक रूप से उससे बरतने 
पर ही उसका असर कम किया जा सकता है । 
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विद्रोह और उसके दमन का, इतिहास में बहुत ही ग़लत झौर भूठा 
चित्र दिया गया है । उसके बारे में हिंदुस्तानी क्या सोचते हैं, यह बात किताब 
के पन्नों में शायद ही कहीं पता लगती हों । सावरकर ने “दि हिस्दी अब दि 
वार शभ्रव्‌ इंडियन इंडिपेंडे! नामक किताब करीब तीस साल पहले लिखी, 
लेकिन वह किताब फौरन ही ज़ब्त कर ली गई और बह भ्रब भी जब्त हैं । कुछ 
स्पष्ट भाषी श्रौर संमाननीय अंग्रेज इतिहासकारों ने कभी-कभी परदा उठाया 
है भौर हमको उस जातीय अहंकार श्र उस हुकूमती मनोव॒त्ति की कलक 
मिली है जो एक बहुत बड़े पैमाने पर व्यापक थी। केये और मैलेसन की 
हिस्दी अ्रब्‌ दि म्यूटिनी” में और टामसन श्ौौर गेरेट की 'राइज एंड फ़ुल- 
फ़िलमेंट श्रव्‌ ब्रिठिश रूल इन इंडिया” में जो बयान दिये गए हैं उनकी भय॑ं- 
करता से भ्रादमी बेचैन हो उठता है । "हर एक हिंदुस्तानी, जो अंग्रेजों की 
तरफ़ से लड़ नहीं रहा था औरतों ग्रोर बच्चों का हत्यारा माना गया। 
दिल्‍ली के रहने वालों का ( और उनमें ऐसे भी लोग थे जो हमारी सफलता की 
खुली तौर पर ग्रपनी इच्छा प्रकट करते थे ) कत्ले-प्राम करने का हुक्म दे दिया 
गया ।” तैमूर और नादिरशाह के दिन याद आरा गए लेकिन यह नया आतंक 
तो इतने ध्यादा वक्‍त तक रहा और इतने बड़े हिस्सों में कि उनके कारनामे 
भी फीके पड़ गए । लूट-मार की सरकारी तौर पर एक हफ्ते के लिए इजा- 
ज़त मिली और वह करीब एक महीने तक जारी रही । उसके साथ करले-आम 
भी जारी था । 

खुद इलाहाबाद के मेरे ही शहर श्औौर जिले में और उसके पड़ोस में 
जनरल नील ने अपने खूनी मुकदमे किये। “सिपाही और गैर सिपाही सभी 
खूनी मकदमे कर रहे थे और वे उम्र या स्त्री-पुरुष का लिहाज़ किये बगैर 
बिना मुकदमे के ही देशी झ्ादमियों का कत्ल कर रहे थे। हमारी ब्रिटिश 
पार्लामेंट के पुराने काग्ज़ों में गवर्नर जनरल की रिपोर्टों में यह बात दर्ज 
है, “कि बाग़ियों की तरह बूढ़ी औरतों और बच्चों का भी बलिदान कर दिया 
जाता हु । उनको इरादतन फांसी नहीं दी गई बल्कि गांवों में न्‍्राग लगाकर 
ही उनको मार डाला गया... ...और जो बच रहे उनको गोली मार दी गई। 
फांसी देने वाले स्वयंसेवकों के दल जिले में गए श्लौर उस वक्‍त शौकिया फांसी 
देने वालों की कमी नहीं थी। एक शरूस ने तो बड़ी तारीफ़ के साथ उन लोगों 
की गिनतो बताई जिनको उसने एक कलात्मक ढंग से ख़त्म कर दिया था। 
कुछ को उसने भ्राम के पेड़ों पर लटकाकर फांसीदे दी थी, कुछ को उसने हाथी 
की पीठ पर से पटक दिया था और इस जंगली न्याय के शिकार हुए लोगों 
को तफ़रीह के लिए श्राठ के अंक की शकल में एक साथ बांधा था। यही बात 
कानपुर में हुई, लखनऊ में हुई प्ौर दूसरी जगहों में हुई । 
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जनरल नील की उसके कृतज्ञ देशवासियों हारा मूति खड़ी की गई--- 
हिंदुस्तान के खरे से । वह मूर्ति तो ब्रिटिश राज्य का सच्चा प्रतीक है जैसा 
कि वह उस वक्‍त था और बाद में रहा । निकॉल्सन की मूर्ति पुरानी दिल्‍ली 
में भ्रव भी नंगी तलवार ताने खड़ी है । 

इस पुराने इतिहास का जिक्र करना बुरा हैं लेकिन उन घटनाओं के 
पीछे जो भावना थी, वह उन घटनाओं के साथ ही खत्म नहीं हुई । वह बाक़ी 
बच रही श्रौर भ्रव भी जब कभी कोई संकट श्राता है तो वही चीज़ फिर 
दिखाई देती है । श्रमुततर और जलियां वाले बाग् के बारे में दुनिया जानती 
है लेकिन ग़दर के बाद जो कुछ हुम्ना है उसका उसको पता नहीं है, यहां तक 
कि उसका भी जो कि हमारे ही ज़माने में हुआ है और जिसने नई पीढी में 
तोखापन भर दिया है । साम्राज्यवाद और एक राष्ट्र का दूसरे राष्ट्र पर 
राज्य बुरा होता है । वह बात जातीय अहंकार के साथ हैं। लेकिन अगर 
साम्राज्यवाद और जातीय गहंकार जुड़ जावें तो उनसे तो एक बहुत ही भयं- 
कर हालत होगी और आखिर में उससे संबंधित सभी लोगो का अ्रधःपतन 
होगा । इंग्लेंड कै भविष्य के इतिहासकारों को इस बात पर ग़ौर करना होगा 
कि इंग्लैंड के पतन में उसके साम्राज्ययाद और उसके जातीय ग्रहंकार का 
कितना असर रहा--उन चीज़ों का असर जिन्होंने उसके सार्वजनिक जीवन को 
दूषित कर दिया था और जिन्होंने उसे ग्रपने ही इतिहास श्रौर साहित्य के 
पाठों का विस्मरण करा दिया था । 

जब से हिटलर मशहूर हुआ ब्रीर जमंवी का डिक्टेटर बना, हमको 
जातीय श्रहंकार के बारे में बहुत-कुछ सुनने को मिला हैँ। उन सिद्धांतों की 
निंदा की गई है, भर आज भी संयुक्त राष्ट्र के नेता उनकी निदा करते हैँ । 
जीव-विज्ञान के विशेषज्ञ बताते हैं, जातीयता एक कोरी काल्पनिक चीज़ है, 
और प्रधिपति जाति जैसी कोई चीज़ नहीं है । लेकिन जब से ब्रिटिश राज्य 
शुरू हुआ है हमको हिंदुस्तान में जातीय प्रहुंकार की सारी शकलें देखने को 
मिली हैं। इस हुकूमत का सारा प्रादशंवाद उस अधिपति जाति के सिद्धांत 
पर था औ्ोर सरकारी ढांचा उसी की बुनियाद पर खड़ा था। प्रस्लियत में 
प्रधिपति जाति की भावना तो साम्राज्यवाद में जन्मजात हैं । उसमें कोई 
धोखा नहीं था, जो लोग हुकूमत कर रहे थे उन्होंने इसकी स्पष्ट शब्दों में 
घोषणा की। शब्दों से ज्यादा ताक़त उस बर्ताव में थी जो कि जनता के साथ 
किया जाता था । पीढ़ो के बाद पीढ़ी में, एक के बाद पहूसरे साल में, हिंहु- 
स्‍्तान के साथ एक राष्ट्र के रूप में प्लौर हिंदुस्तानियों के साथ व्यक्तिगत रूप 
म बेइज्ज़ती और नफ़रत से भरा हुम्रा बर्ताव किया गया है । हमको बताया 
जाता था कि अंग्रेज़ों की एक शाही जाति था जिसको हम प्र हुकमत करने 
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का भ्ौर हमको शलामी में रखने का देवी भ्रधिकार मिला हुश्ा था; जब हम 
विरीध करते तो हमको शाही जाति के सिंह स्वभाव की याद दिलाई जाती। 
एक हिंदुस्तानी की तरह यह लिखते हुए मुझ शर्म महसूस होता है क्योंकि 
* उसकी याद से तकलीफ़ पहुंचती हँ और जिस बात से और भी ज्यादा तकलीफ़ 
होत। है वह यह है कि इस बेइज्ज़ती के सामने हमने इतने अ्रर्से तक सिर 
भुकाया और उसको बर्दाइत किया । इसके ख़िलाफ़ मेने तो किसी भी ढंग के 
विरोध को पसंद किया होता चाहे उसका नतीजा कुछ ही क्यों न हाता। 
और फिर भी यह ग्रच्छा हैँ कि अंग्रेज़ और हिंदुस्तावी दोनों ही उसको जान 
लें क्योंकि यह तो इंग्लैड के हिंदुस्तान के साथ सं ध की मनोवैज्ञानिक 
पृष्ठभूमि है। मनोवृत्ति का श्रहमियत होती हैं और जातीय स्मृतियां गहरी 
होती हैं । 
एक उदाहरण स्वरूप उद्धरण से हम यह महसूस कर सकगे कि हिंदु- 
स्तान में ज़्यादातर अंग्रेज्ञों के क्या खयाल हूँ और वे किस तरह बर्ताव करते 
हैं। सन्‌ १८८३ में इश्बटे बिल आंदोलत के समय सेटनकर ने, जो हिंदु- 
स्‍्तान सरकार के विदेश-मंत्री रहे थे, एलान किया कि “इस बिल से उस प्रिय 
विश्वास पर बलात्कार होता है जो कि हिंदुस्तान में हर अंग्रेज़ के दिल में है, 
चाहे वह कितनी ही बड़ी जगह पर हो या छोटी जगह पर हो, चाहे वह चीफ 
कमिश्नर हो या वाइसराय हो या एक मामूली पौधे लगाने वाला हो कि वह 
उस्र जाति का सदस्य है जिसको ईश्वर ने जीतने और हुकूमत करने के लिए 
बनाया हैं । 
८ $ ब्रिटिश हुकूमत की तरक्रीब : संतुलन | 
सन्‌ १८५७-५८ का विद्रोह खास तौर से एक सामंतवादी उठान था, वैसे 
हालांकि उसमे कुछ राष्ट्रीयता से प्रेरित हिस्से भा थे। फिर भी, साथ-ही-साथ 
रजवाड़ों की और दूसरे सामंतवादी सरदारों की मदद से अंग्रेज उसको कुच- 
लने में कामयाब हुए । जो लोग विद्रोह में शामिल हुए, वे आम तौर पर वे 
थे जिनके विशेष भ्रधिकारों को या जिनकी ताकतों को ब्रिटिश हुकूमत ने 
छीन लिया था, या वे लोग थे जिनको इस बात का डर था कि कहीं उनकी 
क्िस्मत दूसरे सरदारों की-सी न हो । ब्रिटिश नीति ने कुछ फ्रिफक के आद 
इस पक्ष में फंसला किया था कि धारे-धीरे राजा और नवाबों की हुकूमत 
खत्म कर दी जाय और सारे देश में सीधे ब्विटिश राज्य को क्रायम कर लिया 
जाय । विद्रोह से इस नीति में रहो-बदल हुई, सिर्फ़ राजा और नवाबों के ही 


१ एडबईड टामसन द्वारा राइजु एंड फुलफिलमेंट श्रव ग्रिटिण रूल 
इस इडिया' में उद्धरित । 
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पक्ष में तहीं, बल्कि ताल्लुक्रेदारों और बड़े ज्मींदारों के भी पक्ष में | यह मह- 
खूस किया गया कि इन सामंती या अधे सामंती सरदारों के ज़रिए ग्राम जनता 
पर काबू करना ज्यादा श्रासान हैं । भ्रवध के ये ताल्लुक़ेदार, म्‌ग़गलों के माल- 
गुज़ार काइ्तकार रहे थे, लेकिन केंद्रीय हुकूमत के कमज़ोर हो जाने से ये लोग ' 
सामंतवादी जमींदारों की तरह काम करने लगे थे । करीब-क़रीब वे सभी 
विद्रोह में शामिल हुए । हां, उनमे से कुछ ऐसे होशियार लोग भी थे जिन्होंने 
पझपनी बचत का रास्ता बनाए रखा । उनकी बग्रावत के बावजूद ब्रिटिश हुकू- 
मत ने उनको (कुछ भ्पवादों को छोड़कर) फिर से क्रायम करना चाहा और 
ग्रच्छी सेवा श्ौर वफ़ादारी की शर्त पर उनको फिर से उनकी जागीरें लौटाने 
का फ़ैसला किया | इस तरह से ये ताल्लुक़ेदार जो झपने आपको अवध के 
सामन्त कहने में फ़क महसूस करते हैं, ब्रिटिश हुकूमत के खंभे बन गए । 

हालांकि विद्रोह का सीधा असर तो देश के कुछ हिस्सों पर ही हुआ्ना 
लेकिन उसने सारे हिंदुस्तान को और खास तौर से ब्रिटिश हुकूमत को भक- 
भोर दिया । सरकार ने फिर से सारे ढांचे का संगठन किया । ब्रिटिश ताज ने 
यानी पार्लामेंट ने देश को ईस्ट इंडिया कंपनी से अपने हाथों में ले लिया । 
हिंदुस्तानी फ़ोज, जिसने ग्रदर की शुरूआत की थी, नए सिरे से संगठित हुई । 
ब्रिटिश राज्य, जो श्रव अच्छी तरह कायम हो चुका था, उसकी प्रणाली श्रव 
स्पष्ट की गई, दृढ़ की गई और उसके अनुसार काम किया जाने लगा । उसकी 
बुनियादी बातें यह थीं : ऐसे स्थापित स्वार्थों की कायम करना और उतकी 
हिफ़ाजत करना, जो ब्रिटिश हुकूमत से बंधे हुए थे, और यहां के विभिन्‍न 
हिस्सों में संतुलन बनाए रखने की नीति और फूट डालने वाली प्रवत्तियों को 
बढ़ावा देना । 

राजे और बडे जमींदार वे बुनियादी स्थापित स्वार्थ थे जो इस तरह 
पैदा किए गए और जिनको बढावा दिया गया । लेकिन एक नया वर्ग और 
था जो ब्रिटिश हुकूमत से बंधा हुआ था और भ्रव उसकी प्रहमियत बढ़ी । 
यह वर्ग उन हिंदुस्तानियों का था जो नौकरियों में श्रौर ख़ास तौर से छोटी 
जगहों पर थे । पहले तो जहां तक मुमकिन हो सकता था हिदुस्तानियों को 
भर्ती ही नहीं किया जाता था, और मुनरी ने उनकी भर्ती के पक्ष में जोर 
दिया था। प्रव तजुर्बे से यह बात जाहिर हो गई कि भर्ती किए हुए हिंदुस्तानी 
ब्रिटिश हुकूमत पर इतने ज्यादा निर्भर होते थे कि उन पर भरोसा किया जा 
सकता था भर उनको हुकूमत के एजेंट की तरह बरता जा सकता था। ग़दर 
से पहले के दिनों में छोटी नौकरियों के ज्यादातर हिंदुस्तानी सदस्य बंगाली रहे 
थे। ये लोग उत्तरी' सूदों में जहां कहीं भी ब्रिटिश हुकूमत के सिविल या 
फ़ोजी दफ्तरों में क्लकों की ज़रूरत होती भेज दिए जाते भ्लौर इस तरह ये 
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सब जगह फैल गए थे। संयुक्त प्रांत, दिल्ली और यहां तक कि पंजाब में 
जहां-जहां हुकूमती या फ़ौजी अड्डे थे इन लोगों की नौ-आबादियां बस गईं। 
ये बंगाली ब्रिटिश फ़ौजो के साथ रहते और उनके बड़े वफ़ादार नौकर साबित 
हुए । विद्रोह करने वालों ने इनका अंग्रज़ी ताक़त से लगाव मान लिया 
था और विद्रोही उनसे बहुत ज़्यादा मफ़रत करते थे और उनको गालियां 
देते थे । 

इस तरह पर नीचे की नौकरियों में हिंदुस्तानीपने का सिलसिला 
शुरू हो गया था, अ्गर्चे सभी झसली ताक़त अंग्रेजों के हाथ में थी । ज्यों-ज्यों 
अंग्रेज़ी शिक्षा का प्रसार हुआ, नौकरियों में बंगालियों का एकाधिपत्य कम 
हुआ और हुकूमत के न्याय और व्यवस्था संबंधी दोनों ही महकमों में भ्ौर 
दूसरे हिंदुस्तानी भी आए । यह भारतीयकरण ब्रिटिश राज्य को सुदृढ़ करने 
का सबसे ज्यादा कारगर तरीक़ा हो गया। इस तरह हर जगह एक ऐसी 
सिविल फ़ौज या एक ऐसा सिविल अड्डा बन गया जो कब्जा करने वाली हथि- 
यारबंद फौज से भी ज्यादा अहम थी । इस सिविल फ़ौज में कुछ ऐसे भी लोग 
थे, जो योग्य थे और जिनमें देशभक्ति और राष्ट्रीय प्रवृत्ति थी, लेकिन सिपाही 
की तरह, जो व्यक्तिगत हँसियत से देशभक्त हो सकता था, वे नियम और अ्नु- 
शासन से बंधे हुए थे और हुक्म उदूली, विश्वासधातऔर विद्रोह का दंड बहुत 
कठोर था । सिर्फ यह सिविल फ़ौज ही नही बनी बल्कि उसमें भर्ती होने को 
उम्मीद का एक बहुत बड़ी तादाद पर, जो दिनों-दिन बढ़ रही थी, भ्रसर 
हुआ, और उस असर ने उन लोगों को बिगाड़ दिया। उसमें एक ढंग का रौब 
था, एक ढंग की सुरक्षा थी श्रौर नौकरी खत्म होने के बाद पेशन का इंत- 
ज्ञाम' था और अगर अपने अफ़सरों के सामने काफ़ी भ्रदव दिखाया जाता तो 
और दूसरी खामियों की वजह से कोई खतरा नहीं था । यह सिविल नौकर 
ब्रिटिश हुकूमत और जनता के बीच में बिचौलिए थे। और अ्रगर उनको 
अपने अभ्रफ़ुसरों का श्रदव करना पड़ता था तो वह भी अपना जगह पर प्रपने 
मातहतों से और झ्ाम जनता से भ्रदब करा सकते थे । 

आमदनी के दूसरे जरियों के प्रभाव में सरकारी नौकरियों की अह- 
मियत श्रौर भी ज़्यादा हो गई । कुछ लोग वकील या डाक्टर हो सकते थे लेकिन 
सिर्फ़ उसी की वजह से कामयाबी होना कोई ज़रूरी नही था । उद्योग -धंधे तो, 
न के बराबर थे। तिज्ञारत कुछ खास वर्गों के हाथों में थी और उनमे उसके 
लिए एक खास-सूक थी। वह पीढ़ी-दर-पीढड़ी उन्हीं लोगों के हाथों में रहती 
झौर वे लोग एक-दूसरे को मदद करते । नई शिक्षा से तिजारत या उद्योग- 
धंधे के लिए कोई योग्यता नहीं साबित होती थी; उसकी निगाह तो ख़ास तौर 
से सरकारी नौकरी पर थी। शिक्षा इतनी संकरी थी कि किसी दूसरे पेशे की 
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उस में गृंजायश नहीं थी; समाज संबंधी न।करियों का करीब-करीब कोई 
अस्तित्व ही नही था | इस तरह सिफ़ सरकारी नौकरी ही बाकी बची लेकिन 
ज्यों-ज्यों कॉलेंज के प्रेजुएटों की संख्या बढ़ी, इन सरकारी नौकरियों में भी 
उन लोगों का खपना मुश्किल हो गया । और उनमें पहुंचने के लिए भयंकर 
प्रतियोगिता होने लगा । बेकार ग्रेजुएटों का एक ऐसा गिरोह हो गया जिसमें 
से सरकार हमेशा ही अपने लिए आदमी ले सकता थी; जो लोग नौकरियों में 
थे उनकी सुरक्षा के लिए ये लोग एक खतरा बन गए । इस तरह ब्रिटिश 
सरकार हिंदुस्तान में सबसे बड़ी नौकरी देने वाली संस्था ही नहीं थी बल्कि 
नौकरी देने वाली (रेलों की नोकरिया भी इसमे शामिल है) सिर्फ वही एक 
बड़ी संस्था थी । इस तरह एक बहुत बड़ा नौकरशाही ढांचा तैयार हो गया 
जिसकी व्यवस्था और जिसका नियंत्रण वोटी के आदमियों के जरिए होता 
था । थे मेहरबानी देश पर ब्रिटिश पंजा कसने के लिए की गई । उसके जरिए 
श्रपने विरोधी हिस्सों को कुचलना था श्रौर साथ ही उन लोगों में जो सरकारी 
नौकरियों की तरफ़ भ्ाखे उठाए हुए थे, फूट शौर होड़ पैदा करना था। उस 
की वजह से नेतिक, भ्रधःपतन हुझ्ना, संघर्ष हुआ; क्योंकि सरकार विभिन्न समु- 
दायों को श्रापस में लड़ा सकती थी। 

संतुलन की नीति को हिंदुस्तानी फ़ौज में इरादतन बढावा दिया गया। 
विभिन्न समुदायों को इस तरह रखा कि उनमे राष्ट्रीय ऐक्य की भावना न 
उठ सके । जातीय और साम्प्रदायिक वफादारी को बढ़ावा दिया गया । फ़ौज 
को झाम जनता से बिलकुल अलग रखने की हर-एक कोशिश की गई; यहां 
तक कि मामूली अ्रखबार भी हिंदुस्तानी सिपाहियों तक पहुँचने नही दिए जाते 
थे। सारी ख़ास-ख़ास जगहे अंग्रेजों के हाथों मे रखो जाती श्रौर किसी भी 
हिंदुस्तानी को किग्स कमीशन नही मिल सकता था। एक गैर-तजुर्बेकार अंग्रेज 
फौजी ज्यादा-से-ज्यादा तज्वेकार और पुराने हिदुस्तानी-गैर कमीशन श्रफसर 
से या वायसराय कमीशन वाले अ्फ़सर से बड़ा होता । फ़ौजी हैडक्वाटंस में 
सिवाय हिसाब के महकमे में एक मामूली से क्लर्क की जगह के और हिदु- 
स्तानियों को कोई जगह नही दी जाती था।ओऔर ज्यादा सुरक्षा के लिए यह नीति 
थी कि लड़ाई के ज्यादा कारगर हथियार हिंदुस्तानियों को दिए ही नही जाते; 
वे तो हिंदुस्तान की ब्रिटिश फ़ौजों के लिए ही होते । हिंदुस्तान के हर महत्त्व- 
पूरा कंद्र में हिंदुस्तानी पलटठन के साथ इन ब्रिटिश टुकड़ियो को, जिन्हें 'अंदरूनी 
सुरक्षा फ़ैज' कहा जाता था, ज़रूर रखा जाता । इनका काम, था श्रराजकता 
का दमन करना और जनता को ग्रातंकित करना | एक झर तो यह अंदरूनी 
फ़ोन थीं जिस में अग्रेजों की प्रधानता थी और यह फ़ौज देश में कब्जा कायम 
रखने का काम करती । दूसरी ओर हिंदुस्तानी फ़ौज का ज्यादातर हिस्सा - 
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फ़ील्ड झ्रार्मी की तरह काम करता यानी उसका संगठन देक्ष के बाहर लड़ाई 
लड़ने के लिए होता । हिंदुस्तानी सिपाहियों की भर्ती कुछ खास जमातों से ही 
की जाती थी जो कि ख़ास तौर से उत्तरी हिंदुस्तान में थी और जिनको लड़ाक्‌ 
जाति कहा जाता था । 

एक बार फिर हमको हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य का जन्मजात विरोधा- 
भात्त दिखाई देता हूँ । उन्होंने सारे देश को एक राजनीतिक सूत्र में बांधा 
ओर इस तरह वे नई. सक्रिय शक्तियां फूट पड़ी जिन्होंने सिर्फ उस 
ऐक्य की ही बाबत नहीं सोचा बल्कि उहोंने हिंदुस्तान की श्राज्ञादी पर 
लक्ष्य किया । दूसरी तरफ़ ब्रिटिश हुकूमत ने उसी एके को, जो उन्होंने. 
खुद ही पैदा किया था, तोड़-फोड़ देने की कोशिश की । उस वक्‍त राजनीतिक 
दृष्टि से उस फूट के माने हिंदुस्तान के बंटवारे के नहीं थे। उसका मक़सद तो 
राष्ट्रवादी हिस्सों को कमज्ञोर करना था ताकि सारे देश पर ब्रिटिश राज्य 
बना रहे । फिर भी विच्छेद के लिए यह एक कोशिश तो थी ही; क्‍योंकि हिंदु- 
स्तानी रियासतों को इतनी ज्यादा अहमियत दे दी गई जितनी कि उन्हें पहले 
कभी भी नही भिली थी | प्रतिक्रियावादी हिस्सों को बढ़ावा दिया गया भ्रौर 
उनकी सहायता की आशा की गई । विभाजन को, और हर-एक समुदाय को 
हर दूसरे समुदाय के ख़िलाफ़ प्रोत्साहन दिया गया । धाभिक या प्रांतीय बुनि- 
याद पर ऐक्य को मिटाने वाली प्रवृत्तियों को भी बढ़ावा दिया गया और देश- 
द्रोहियों के वर्ग का, जो अपने पर असर डालने वाली हर रहो-बदल से घब- 
राता था, संगठन किया गया । एक विदेशी साम्राज्यवादी ताक़त के लिए यह 
एक स्वाभाविक नीति थी, और हालांकि हिंदुस्तानी राष्ट्रीय दृष्टिकोण से वह 
बहुत क्ष्यादा नुकसान पहुंचाने वाली थी, फिर भी उस पर ताज्जुब करना 
एक नासमझी होगी। लेकिन इस सचाई को जान लेता भी ज़रूरी है, क्योंकि 
उसके बिना हम बाद की घटनाओं को समझ नहीं सकते । इसी नीति से हिंदु- 
स्‍्तान की राष्ट्रीय जिंदगी के वे श्रहम हिस्से पैदा हुए जिनकी आजकल हमको 
झक्सर याद दिलाई जाती है । उनकी इसीलिए पैदा किया गया था, और 
उनको इसीलिए बढ़ावा दिया गया था कि उनमे मतभेद हो, श्ौर फूट हो, 
और भ्रब यह कहा जाता हैं कि उनमें तो एका ही नही होता । 

ब्रिटिश ताक़त के हिंदुस्तान के प्रतिक्रियावादियों के साथ इस स्वा- 
भाविक गठबंधन से वह ताक़त उनके प्रतिक्रियावादियों की हिमायती होगई 
और उसने उन बहुत-सी प्रथाओं को बने रहने में सहारा दिया जिनकी बह 
वैसे निंदा ही करती थी | जिस वक्‍त अंग्रेज आए, हिंदुस्तान रिवाज़ों से बंधा 
हुआ था और पुराने रिवाजों का भ्रत्याचार अक्सर एक भयंकर चीज़ होती 
हैं। फिर भी रिवाज बदलते हे शोर उन्हें मजबूरत बदलते हुए वातावरण से 
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कुछ-न-कुछ हुद तक मेल बिठाना होता है| रिवाज ही ज्यादातर हिंदू क़ानून 
थे और ज्यों-ज्यों रिवाज बदलते गए क़ानून में भी तब्दीली होती गई | अस्लि- 
यत में हिंदू कानून में ऐसी कोई बात ही नहीं थी जिसको रिवाज से बदला न 
जा सके । अंग्रेजों ने इस रिवाजी लचीले क़ानून की जगह उन श्रदालती फैसलों 
को दे दी जिनकी बुनियाद पुराने ग्रंथों पर थी। ये फ़ैसछे नमूने. बन गए और 
इनका सख्ती से पालम करना था । सिद्धांत रूप से तो यह एक फ़ायदे की बात्त 
थी क्योंकि इससे ज्यादा एकसापन आ गया और निश्चितता भी ज्यादा हो 
गई । लेकिन जिस ढंग से यह किया गया था, उसका नतीजा यह हुआ कि बाद 
के रिवाजों का ध्यान रखे बिना, प्राचीन क़ानून को स्थायी बना दिया गया। 
इस तरह प्रुराना क़ानून जो बहुत-सी जगहों पर कुछ हद तक रिवाजों से बदल 
दिया गया था और इस तरह जिसका जीवन शेष हो गया था, पत्थर की तरह 
जड़वत्‌ कर दिया गया और उसमें सुपरिचित पारंपरिक ढंग से परिवर्तन लाने 
वाली हर एक प्रवृत्ति का दमन किया गया । वेसे हर एक समुदाय के लिए 
झब भी इस बात का मौका था कि वह इस बात को साबित करे कि कोई 
खास रिवाज क़ानून से भी बढ़कर हे लेकिन कानूनी भ्रदालतों में यह बात साबित 
करना बेहद मुश्किल था। रद्दो-बदल सिर्फ तये क़ानून से हो सकती थी, लेकिन 
ब्रिटिश सरकार को, जिसको कि क़ानून बनाने का अ्रधिकार था, श्रपने सहायक 
अनुदार हिस्सों को विरोधी बनाने की कोई इच्छा नहीं थी । बाद में जब 
आंशिक रूप मे निर्वाचित असेम्बलियों को क़ानून बनाने के कुछ अधिकार दिये 
गए तो हर ऐसी कोशिश पर जिससे समाज-सुधार-संबंधी क़ानून बन सकते 
थे, अधिकारियों ने नाराजगी ज्ञाहिर की और उन कोशिजो को सख्ती से 
दबाया गया । 


६ ; उद्योग-धंधों की तरकक़ी $ प्रांतीय भेद-भाव 


सन्‌ १८५७-५८ के विद्रोह के भ्रसर से हिंदुस्तान धीरे-धीरे पनपा। 
ब्रिटिश नीति के बावजूद, जबर्दस्त ताक़तें काम कर रही थीं और हिंदुस्तान को* 
बदल रही थीं, श्रौर एक नई सामाजिक सजगता श्रा रही थी। हिंदुस्तान के 
राजनीतिक एके से, पच्छिम के साथ संपर्क से, विज्ञान और मशीनों में 
तरक्की की वजह से, यहां तक कि सारे देश में उसी गुलामी के दुर्भाग्य से, नई 
विचार-धारा बनी, धीरे-धीरे उद्योग-धधों की तरक्की हुई और क्रौमी आजादी 
के लिए एक नया श्रादोलन खड़ा हुआ । हिंदुस्तान की जागृति दोहरी थी: 
उसने पच्छिम का तरफ़ निगाह की, और साथ ही उसने अपनी तरफ़, अपने 
गुज़्रे हुए ज़माने की तरफ़ निगाह की । 

हिंदुस्तान में रेलों के श्राने से शौद्योगिक युग का निश्चित पहलू सामने 
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भाया; भ्रव तक ब्रिटेन के तैयार माल की शक्ल में उसका नकारात्मक पहलू 
, ही सामने श्राया था | सन्‌ १८६० में हिंदुस्तान में झ्ौद्योगीकरण रोकने की 
गरज़् से, मशीन के झायात पर जो चुंगी लगी हुई थी, हटा दी गई झौर बड़े 
पैमाने के उद्योग-धंधों का शूरुप्रात हुई। इनमें ख़ास तोर से ब्रिटिश पूंजी 
लगी थी। सबसे पहले बंगाल का जूट उद्योग शुरू हुआ और इसका संचालन- 
केंद्र स्कॉटलेड में डंडा में था । उसके बहुत बाद अ्रहमदाबाद और बंबई में 
कपड़े की भिलें चालू हुईं । इनमे ज्यादातर हिंदुस्तानी पूजी थी और इन पर 
हिंदुस्तानी नियंत्रण था | इसके बाद खानों का नंबर आंया। हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार बराबर अड़चनें डालती रहा। हिंदुस्तानी कपड़े के माल पर 
एक उत्पादन-कर लगाया गया ताकि वह हिंदुस्तान में भी लंकाशायर के सूती 
माल से मुक़ाबला न कर सके । हिंदुस्तान-सरकार की नाति एक पुलिस सर- 
कार की नीति थी । यह बात इस तथ्य से सब से ज़्यादा जाहिर होती हूं कि 
बीसवीं सदी तक उसमें. खेती, उद्योग-धंधों, और व्यापार से ताल्लूक रखने 
वाला कोई महकमा ही नहीं था । जहां तक मेरा ख्याल है, केंद्रीय सरकार 
में खेती का महकमा, ख़ास तौर से उस दान से चालू किया गया जो एक श्रमे- 
रिकन दशेक ने हिंदुस्तान में खेती की तरक्क़ी के लिए दिया। (यह महकमा 
ग्रब भी बहुत छोटा हैं) । उसके कुछ ही बाद सन्‌ १६०४ में उद्योग ओर व्या- 
पार के लिए एक महकमा खोला गया । लेकिन ये महकसे बहुत थोड़ा काम 
करते थे । उद्योग-धंधों की तरक्क़। को जान-बू ककर रोका गया शोर हिंदुस्तान 
की स्वाभाविक आथिक उन्नति को बाघ दिया गया । 

हालाकि हिंदुस्तान की आम जनता बेहद ग़रीब थी श्रोर उसकी ग्ररीबी 
बढ़ती जा रही थी लेकिन चोटी पर के थोड़े-से श्रादमी इन नई हालतों में 
खूब समृद्ध हो रहे थे और पूंजी इकट्ठी कर रहे थे । इन्ही लोगों ने राजनीतिक 
सुधारों की और पूंजी लगाने के मोक़ों की माग की । राजनीतिक क्षेत्र में सन्‌ 
१८८४ में इंडियन नेशनल काग्रेस क़ायम हुई | उद्योग-धंधे और व्यवसाय घीरे- 
धीरे बढ़े, और यहां एक बड़ी दिलचस्प बात यह हैं कि जिन लोगों ने इस 
काम को शुरू किया, वे वही लोग थे जो पीढी-दरपीढी, सैकड़ों बरस से 
उद्योग-धंधों में और व्यवसाय में लगे हुए थे कपड़े के कारबार का नया कंद्र 
अहमदाबाद, मुग़लों के ज़माने में, बल्कि उससे भी पहले से, एक मशहूर माल 
तैयार करने वाला तिजारती केंद्र था, और उसका तैयार माल बिदेक्षों में 
जाता था। अफ्रीका और फ़ारस की खाड़ी के देशों से व्यापार करने के लिए 
भ्रहमदाबाद के इन पुराने सौदागरों के पास अपने निजी जहाज थे। पास ही 
में भड़ोंच नाम का बंदरगाहू, यूनान और रोम के दिनों में भी मशहूर था । 

गुजरात, काठियाकाड़ और कच्छे के झादमी बहुत पुराने ज़माने से 
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माल तैयार कराते थे, तिज़ारत श्रौर सौदागरी करते थे श्रौर समुद्र पार कर 
दूसरी जगहों को आ्राते-जाते रहते थे | हिंदुस्तान म बहुत से परिवतंन हुए, 
छेकिन नई हालतों से अपना मेल बिठाते हुए वे अपना तिजारती काम बराबर 
करते रहे | आजकल वे उद्योग भर व्यवसाय के काम में सबसे ज़्यादा श्रागे 
बढ़े हुए लोगों में से हें । परसी लोग जो तेरह सौ बरस पहले गुजरात में 
झ्राकर बसे, इस सिलसिले मे गुजराती कहे जा सकते है । (उनकी भाषा बहुत 
समय से गजराती है ।) मुसलमानों में उद्योग और तिजारत म सब से ज़्यादा 
बढ़े हुए लोग, खोजा, मेमन और बोहरा वर्ग के हूं । यह सब हिंदू थे, बाद में 
इन्होंने इस्लाम को श्रपनाया, और ये सब शूरू में गृजरात काठियावाड़ या 
कच्छ के ही रहने वाले थे । इन गुजरातियों की हिंदुस्तानी उद्योग और कार- 
बार में ही प्रधानता नही है, बल्कि वे बर्मा, लंका, पूर्वी श्रफ़री का, दक्षिण श्रफ़ीका 
भ्रादि दूसरे देशो में भी फेल गए हें । 
राजपूताने के मारवाड़ियों का अंदरूनी तिजारत पर नियंत्रण रहता 
ओर वे हिंदुस्तान के सारे संचालन केंद्रों में पाए जाते। वे लोग बड़ी-बड़ी 
पूजी वाले थे श्रौर साथ ही देहाती साहूकार थे । परिचित मारवाड़ी कोठी के 
रुक्‍्क़े की हिंदुस्तान में हर जगह, और यहां तक कि विदेश्षों में भी साख होती । 
हिंदुस्तान में मारवाड़ी भ्रव भी बड़ी पूजी के प्रतिनिधि है और इधर तो उद्योग- 
'धंधों को भी उन्होंने श्रपने हाथों में ले लिया है । 
उत्तर-पच्छिम के सिधियों की भी एक पुरानी व्यावसायिक परंपरा 
हैं । शिकारपुर या हँदराबाद मे उनका प्रधान कंद्र होता, और वे मध्य एशिया 
में और दूसरी जगहों में आते-जाते । झ्राज (लड़ाई छिड़ने से पहले) दुनिया 
भर में शायद ही कोई ऐसा बंदरगाह होगा 'जहां कम-से-क्रम एक-दो सिधी दुकाने 
नहों। कुछ पंजाबियो की भी एक लंब। व्यापारी परंपरा है । 
मद्रास के चेट्टी लोग भी, बहुत पुराने ज़माने से व्यवसाय में खास-तौर 
से साहुकारी म बढ़े-चढ़े रहे है । चेट्टी शब्द संस्कृत के “श्रेष्ठी' से बना है, 
जिसके मानी हैं, सोदागरी समुदाय का नेता । प्रचलित 'सेठ' शब्द भी श्रेष्ठी से 
बना है । मद्रास के चेट्टियों ने सिफ़े दक्षिण हिंदुस्तान में ही एक महत्त्वपूर्ण 
हिस्सा नहीं लिया, बल्कि वे सारे बर्मा में यहा तक कि उसके देहातों में भी 
फैले हुए हैं । 
साथ ही हर सूबे में व्यापार श्रौर व्यवसाय ज़्यादातर पुराने वैश्य वर्ग 
के हाथों में था । ये लोग व्यापार मे बहुत पुराने जमाने से लगे हुए थे। वे 
लोग थोक माल बेचते, फुटकर माल बेचते और साहुकारी करते । हर गांब में 
एक बनिए की दुकान होती जो देहाती ज़िदगी की ज़रूरत की चीजें बेचत।, झौर 
गांव वालो को काफ़ी सूद पर कज देता । देहाती कज् का ढांचा क़रीब-क़रीब 
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पूरी तरह से इन बनियों के हां हाथों में थ+। उत्तर-पच्छिम के आज़ाद प्रदेश 
में भी ये लोग बस गए, और इन्होंने महत्त्वपृर्णा काम किए । ज्यों-ज्यों गरीबी 
बढ़ी, देहाती कर्ज भो तेजी से बढ़ा और साहकारों ने ज़मीन को गिरवी रखवा 
लिया और आगे चलकर उसमें से ज़्यादातर पर अपना कब्जा कर लिया। 
इस तरह साहूकार ज़मीदार भी बन गए । 

ज्यो-ज्यों नए लोग विभिन्‍न व्यापारों में घुसे, व्यावसायिक, व्यापारी 
झौर साहूकारी वर्गों की अलग सत्ता बुंधली होने लगी । लेकिन वह सत्ता बनी 
बराबर रही, और श्राज भी वह दिल्लाई देती हैं। इसकी वजह वर्ण-व्यवस्था है, 
या परंपरा का बंधन है, या विरासत्त में पाई हुई योग्यता है, या ये सब बाते 
मिलकर ही इसका कारण हैं, यह ठीक-ठीक कहना मुश्किल हैं । बेशक ब्राह्मणो 
में और क्षत्रियों में व्यापार को, एक नीची नज़र से देखा गया । यहां तक कि 
धन-संग्रह को भी अच्छा नहीं समझा गया । सामंतवादी यूग की तरह ज़मीन 
के कब्ज़े को सामाजिक हेसियत का प्रतीक समझा जाता था| ल्‍म की, चाहे 
उसके साथ ज़मीन पर अधिकार न भी हो, सब जगह इज्जत की जाती थी । 
ब्रिटिश हुकूमत के ज़माने से सरकारी नौकरी में श्रमन था,रुतबा था और शान 
थी । बाद में जब्र हिंदुस्तानियों की इंडियन सिविल सबिस में घुसने की छूट 
मिली तो यह नौकरी, जिसको 'स्वर्गीयथ” बताया जाता था--जिसका स्व लंदन 
का व्हाइट हॉल था--अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे लोगों के लिए इंद्र-लोक की तरह हो 
गई । आलिम पेशों के लिए भी इज्जत थी लेकिन इनमें खासतौर से कुछ वकालों 
ने नई ग्रदालतो मे बड़ा रुपया कमाया था और उनका बहुत रौब-दाब था 
और उनकी बहुत ऊंची हेसियत थी, इसलिए नौजवानों का वकालत की तरफ़ 
खिंचाव हुआ । लाज़िमी तौर पर राजनीतिक और समाज-सुधार आंदोलनों में 
इन बकीलों ने खास हिस्सा लिया । 

सबसे पहले बंगालियों ने वकालत शुरू की और उनमे से कुछ लोग 
बहुत ज़्यादा कामयाब हुए, और उन्होंने वकालत पर जादू-सा कर दिया। वे 
लोग राजनीतिक नेता भी थे । रुकान न होने से या दूसरी वजहों से वे बढ़ते 
हुए उद्योग-घंतरों से अपना मेल नहीं बिठा सके । उसका नतीजा यह हुम्ना कि 
जब देश की जिदगी में उद्योग-धंधे एक ग्रहम हिस्सा लेने लगे, और राजनीति 
पर गहरा असर डालने लगे तो राजनीति के मैदान में बंगाल की, पहले को अह- 
मियत घटने लगी, पहले सरकारी नौकरी की तरह या और दूसरी हेसियत से 
बंगाली अपने सूबे के बाहर जाते थे । श्रव वह धारा उल्टी हो गई और दूसरे सूबों 
के आदमा बंगाल में, शौर खास तौर से कलकत्ते मे, झरने लगे, श्र वे वहां की 
तिजारती और व्यावसायिक ज़िंदगी में समा गए । कलकत्ता ब्रिटिश पूंजी और 
उद्योग का ख़ास केंद्र रहा हैं और प्रब भी है और वहां के कारबार में अंग्रेज 
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और स्कॉटलैंड वालों का आ्राधिपत्व हैं। लेकिन श्रब मारवाड़ी और गुजराती 
भी उनकी बराबरी पर पहुंच रहे हे । यहां तक कि कलकत्ते में छोटे-छोटे 
काम भी ग्रैर बंगालियोंके हाथों में हैं। कलकत्ते के हज़ारों टैक्सी डाइवर क रीब- 
करीब बिना किसी अ्रपवाद के सभी पंजाब के सिख हें। 

बंबई, हिंदुस्तानियों के हाथों में उद्योग, व्यवसाय, बुकिंग, बीमा आदि 
का प्रधान केंद्र बन गया । इन सब कामों में पारसी, गूजराती, मारवाड़ी श्रगुश्रा 
थे। यहां एक खास बात यह है कि महाराष्ट्रों था मराठों ने इन कामों मे 
करीब-क़रीब कोई हिस्सा नहीं लिया । बंबई भ्रब एक बहुत बड़ा शहर है जहां 
सब जगह के लोग रहते है, लेकिन वहां की ज़्यादातर आबादी गूजराती श्रौर 
महाराष्दीय है । मराठों नें पाडित्य और बड़े पेशों मे प्रतिभा दिखाई है; जैसी 
कि श्राशा की जा सकती हैं वे श्रच्छे सिपाही होते हे; उनमे बहुत बड़ी तादाद 
में लोग कपड़े की मिलों में मज़दूरों की तरह भी काम करते है । वे लोग मेहनती 
होते हैं भौर मज़बूत होते हे और सारे सूबे को देखते हुए ग़रीब हैं; 
उनको शिवाजी की परंपरा का ओर अपने पुरखों के कारनामों का प्रभिमान 
हैं। गुजरातियों का शरीर कोमल होता है; वे ज्यादा शिष्ट श्रौर धनी होते हे 
और व्यापार श्र व्यवसाय तो मानों उनके लिए घर का काम है । शायद ये 
फर्क खासतौर से भौगोलिक हें। मराठा प्रदेश बीहड़ और उजाड़ हैं, ग्लौर 
गूजरात धनी है शौर उपजाऊ है । 

हिंदुस्तान के जुदा-जुदा हिस्सों में ये भ्ौर ऐसे ही और दूसरे फ़क दिखाई 
देते है । ये फ़ श्रब भी बने हुए हें हालाकि वैसे वह धीरे-धीरे कम होते जा 
रहे है । मद्रास बड़े मेधावियों का सूबा है, उसने बड़े-बड़े दाणनिक, गणितज्ञ 
और वैज्ञानिक पैदा किए हें । बंबई भ्रव करीब-क़रीब पूरी तरह से अपनी सारी 
भलाइयों श्रौर बुराइयों के साथ व्यापार में लगा हुआ है। बंगाल उद्योग और 
व्यापार मे पिछड़ा हुआ है लेकित उसने कुछ बढ़िया वैज्ञानिकों को पैदा किया 
है। उसकी प्रतिभा खासतौर से कल्ला और साहित्य म॒ प्रकट हुई है । पंजाब में 
कोई भ्रमुख व्यक्ति नहीं हुआ लेकिन वह एक आगे बढ़ने वाला सूबा है और 
कई क्षेत्रों में उन्तति कर रहा है । वहां के लोग होशियार होते हें भ्रौर भ्रच्छे मिस्त्री 
बन सकते हे श्रोर वह छोटे व्यापार या छोटे धंधों मे कामयाब होते हैं । संयक्‍्त 
प्रांत और दिल्‍ली में एक भ्रजीब खिचड़ी है; और कुछ लिहाड़ से यह सब हिंदु- 
स्तान का प्रतिनिधित्व करते हे । वे पुरानी संस्कृति के केंद्र हें औ्रौर साथ ही उत्त 
ईरानी संस्क्ृति के भी, जो मुगल भौर अफग़ान युग में यहां श्राई । इतीलिए इन 
दानों का मेल-जोल यहां सबसे ज़्यादा दिखाई देता है भ्नौर उसमें पब्छिमी 
संस्कृति भी झाकर मिल गई है। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों के मुकाबले यहां 
सबसे कम प्रांतीयता है । बहुत भर्से से उन्होंने अपने को हिंदुस्तान का दिल 
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समझता है और दूसरे लोगों ने भी उसको इसी तरह देखा है | भ्राम बातचीत 
में उनको अ्रक्सर हिंदुस्ताव कहा जाता है । 

यह बात ध्यान रखने की है कि ये फ़क भौगोलिक हैं, धामिक नहीं। 
एक बंगाली मुसलमान पंजाबी मुसलमान के मुक़ाबछे, बंगाली हिंदू से क्यादा 
मिलता-जुलता है; यही बात दूसरे लोगों के साथ हैँ | अगर हिंदुस्तान में या 
भ्रौर कहीं, बहुत-से बंगाली मुसलमान झौर हिंदू एक साथ मिलें तो फ़ौरन ही 
एक जगह इकट्ट हो जायंगे श्रौर बड़ा अपनापन-सा महसूस करेंगे । पंजाबी भी, 
चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान या सिख, यही करेंगे । बंबई प्रेसीडेंसी के मुसल- 
मानों (खोजा. मंमन और बौहरों ) में बहुत से हिंदू रिवाज हैं। खोजों को 
(जो कि आगा खां के अ्रतुयायी है) श्रोर बौहरों को उत्तर के मुसलमान, कट्टर 
मुसलमान नहीं मानते । 

बसे तो सभी मुसलमान, लेकिन खास तौर से बंगाल श्रौर उत्तर के 
मुसलमान, बहुत ग्रसें तक सिर्फ अंग्रेज़ी शिक्षा से दूर ही नही रहे बल्कि उन्होंने 
उद्योग-धंथों की तरक्की मे भी बहुत कम हिस्सा लिया। कुछ हद तक तो 
इसकी वजह उनकी सामंतवादी विचार-घारा थी और कुछ हद तक इसकी 
वजह, (रोमन कंथोलिक धर्म की तरह ) इस्लाम की सूद लेने के लिए मनाही 
थी । लेकिन अजीब-सी बात हैं कि सबसे ज्यादा शैतान साहुकार, पठानों की 
एक खास जाति के लोग है जो कि सरहद के रहने वाले है । इस तरह उन्नीसवीं 
सदी के पिछले पवास वर्षों में मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा में पिछड़े हुए थे, 
और इसी वजह से पच्छिमी विचारों मे, साथ ही सरकारी नौकरी और उद्योग- 
धंधों में पिछड़े हुए थे । 

हिंदुस्तान में उद्योग-घंधों की तरक्की ने, हालांकि बह बहुत धीमी और 
रुकी हुई थी, प्रगति दिववाई और अपनी तरफ़ लोगों का ध्यान श्राकर्षित किया । 
फिर भी आम जनता की गरीबी के मसले पर या धरती के भार पर कोई भी 
फर्क नहीं पड़ा । उन करोड़ों भादमियों में से, जो बेकार थे या आधे-बेकार थे, 
कुछ लाख झादमी उद्योग-धंधों में चले गए । लेकिन यह तब्दीली इतनी जरा- 
सी थी कि हिंदुस्तान के बढ़ते हुए देहातों पर इसका कोई श्रसर नहीं हुआ । 
व्यापक बेकारी श्रौर ज़मीन पर दबाव का नतीजा यह हुश्ला कि मज़दूर बहुत 
बड़ी तादाद में, अपमानजनक हालतों में भी काम करने के लिए विदेशों में 
गए। वे दक्षिण अफीका, फ़ीजी, दिनिडाड, जमेका, गायना, मौरीशस, लंका 
बर्मा और मलाया गए । वे छोटे-छोटे समुदाय या व्यक्ति, जिनको यहां पर 
विदेशी राज्य में तरक्की शभ्रौर बहतरी का मौका मिला, श्राम जनता से झलग . 
कर दिये गए प्रोर भ्राम जनता की हालत बदतर होती गई । इन समुदायों के 
पास थोड़ी-सी पूंजी इकट्ठी हुई, और प्ाग उन्नति के लिए ठीक वाताजरण 
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तैयार किया गया। लेकिन ग़रीबी भौर बेकारी के बुनियादी मसले ज्यों-केन्क्यों 


बने रहे । 
१०; हिंदुओं और मुसलमानों में सुधार 
और दूसरे आंदोलन 


'टेकनिकल' तब्दीलियों और उनके जोरदार नतीजों की शकलम _ 
पच्छिम की भ्रसली टक्कर हिंदुस्तान से उन्नीसवीं सदी में हुई। विचारों के 
मैदान में भी धक्का लगा और रद्दो-बदल हुई, और वह क्षितिज, जो बहुत अस 
से एक सँकरे खोल में घिरा हुआ था, विस्तृत हुआ्ना । पहली प्रतिक्रिया झल्प- 
संख्यक अंग्रेज़ी पढे-लिखे वर्ग तक ही सीमित थी, और उसमें करीब-करीब 
हर पच्छिमी चीज़ के लिए तारीफ थी और स्वीकृति थी | हिंदू-धर्म की कुछ 
सामाजिक प्रथाओं और रीतियों से नाराजगी को वजह से बहुत से हिंदू ईसाई 
धर्म की श्रोर खिचे और बंगाल में कुछ मशहूर झादमियों ने भी अपना धर्म 
बदल लिया । इसलिए राजा राममोहनराय ने इस बात की कोशिश की कि 
हिंदूधर्म को इस नए वातावरण के अनुरूप किया जाय, और उन्होंने ब्रह्मसमाज 
की स्थापना की, जिसकी बुनियाद समाज-सुधार पर थी, श्रौर जिसे अक्ल 
कबूल कर सकती थी | उनके उत्तराधिकारी केशवर्चंद्रसेन ने उसमें ईसाई 
दृष्टिकोण को बढा दिया । ब्रह्मसमाज का बंगाल के नए, बढते हुए मध्यम वर्ग 
पर असर हुभ्ना, लेकिन एक धामिक विश्वास के रूप मे वह बहुत थोड़े लोगों 
तक ही सीमित रहा, और हां, इन लोगों में कुछ प्रमुख व्यक्ति थे और कुछ 
प्रमुख घराने थे । ये घराने भी, हालांकि इनकी धामिक ओर सामाजिक सुधार 
में बेहद उत्सुकता थी, धीरे-धीरे वेदात के पुराने हिंदुस्तानी दाशनिक आदर्शों 
की तरफ़ लोटते हुए दिखाई दिए । 

हिंदुस्ताय में और दूसरी जगहों में भी ऐसी ही हक्रानें, काम कर रही 
थीं श्रौर हिंदू धर्म के उस समय प्रचलित सख्त सामाजिक ढांचे और बहुरूपिया 
स्वभाव के खिलाफ असंतोष था । उन्नीसवीं सदी के पिछले झाधे हिस्से में एक 
बहुत बड़ा सुधार-आंदोलत शुरू किया गया । इसको शुरू करने वाले स्वामी 
दयानंद सरस्वती, गुजरात के रहने वाले थे, लेकिन इस झ्रांदोलन का सबसे 
ज्यादा श्सर पंजाब के हिंदुप्ों पर हुआ । यह सुधार-पांदोलन था श्आाय समाज 
का और इसकी पुकार थी कि वेदों की ओर चलो ।' इस पुकार के, अस्लि- 
यत में ये माने थे कि बेदों के समय के भाय॑-धर्म में बाद में जो कुछ बातें जुड़ 
गई थीं उनको प्रलग कर दिया जाय। बाद में वेदांत दर्शन जिस ल्वरूप में 
उन्नत हुआ, उसकी, श्रद्देतताद की केंद्राय विचार-धारा की, 'सर्व॑ ब्रह्म 
ज़गतू के दृष्टिकोण की, श्रौर साथ ही श्रौर बहुत-सी तब्दीलियों की जोरदार 
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निंदा की गई। यहां तक कि वेदों की भी एक खास ढंग से व्याख्या की गई। 
झ्रा्यंसमाज, इस्घलाम, और ईसाई धर्म की, खास तौर से इस्लाम की प्रति- 
क्रिया के रूप में था । इसमें अंदर से सुधार के लिए आंदोलन था भौर धर्म-युद्ध 
था और साथ ही बाहरी हमलों के खिलाफ़ हिफ़ाज़त के लिए यह एक सुरक्षा- , 
संगठन था । इसने हिंदू धर्म में विधमियों की शुद्धि करके अपनाने की प्रथा 
डाली और इस तरह अपने दीन में गामिल करने वाले दूसरे धर्मों से उसके 
भंगड़ों की संभावना हो गई । आरायंसमाज, जिसमें बहुत-सी बातें इस्लाम से 
मिलती-जुलती थीं, हर हिंदू चीज़ का हिमायती हो गया । उसे दूसरे घ॒र्मों का 
हिंदू धर्म पर संक्रमण बर्दाश्त नही था । यहां पर एक खास बात है कि खास 
तौर से पंजाब और संयूवत प्रांत के मध्यम वर्ग के हिंदुश्नों में यह फैला । एक 
वक्‍त ऐसा भी था जब कि सरकार इसको राजनीतिक क्रातिकारी श्रांदोलन सम- 
भती थी, छेकिन सरकारी नौकरों की बहुत बड़ी तादाद ने इसकों बिलकुल 
मान्य बना दिया। लड़के-लड़कियो के शिक्षा-प्रसार में इसने बहुत भ्रच्छा काम 
किया हैं | साथ ही स्त्रियों की हालत सुधारने मे और दलित जातियों की 
हैसियत और मान्यता को उठाने में भी इसने बहुत ग्रच्छा काम किया है। 

क रीब-क़रीब स्वामी दयानंद के ही ज़माने में, बंगाल मे एक दूसरे ही 
ढंग की शख्सियत सामने आ्राई गौर उसकी जिदगी ने बहुत-से नए अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे 
लोगों पर श्रसर डाला । यह शख्सियत थी श्री रामकृष्ण परमहंस की, जो बहुत 
सादा श्रादमी थे, कोई विद्वान भी नहीं थे और वैसे उन्हें समाज-सुधार में भी 
कोई दिलचस्पी नहीं थी। लेकिन वह निष्ठा वाले आ्रादमी थे। वह चैतन्य और 
दूसरे भारतीय संतों की ही परंपरा में थे। खास तौर से तो वह धार्मिक थे 
छेकिन बहुत ही उदार, और आत्म-साक्षात्कार की अपनी खोज में वे मुसलमान 
झौर ईसाई तत्त्वज्ञों के पास गए और उनके पास वर्षों तक रहे और उनके 
कठोर नियम अनुशासन का पालन किया । कलकत्ते मे कालीघाट में वह बसे 
झौर उनके श्रसाधारण ब्यक्तित्व श्रौर चरित्र ने धीरे-धीरे लोगों का ध्यान 
झपनी तरफ़ खींचा । जो लोग इनको देखने गए, यहां तक कि वे लोग भी जो 
उन पर हँसा करते थे, जब उनके पास गए तो उनसे बहुत ज्यादा प्रभावित 

हुए भ्रौर ऐसे बहुत से लोगों ने. जो पच्छिमी रंग में पूरी तरह रंग गए थे, वहां 
बा कर यह महसूस किया कि कोई एक ऐसी चीज़ भी थी जो उनसे छुट 
थी। धाभिक विश्वास की बुनियादी बातों पर ज्ञोर देते हुए उन्होंने हिडू- 
धर्म भ्ौर दर्शन के जुदा-जुदा पहलुभों को एक दूसरे के साथ जोड़ दिया । ऐसा 
जान पड़ता था कि उनके व्यक्तित्व से उन सबकी नुमाइंदगी होतीथी। 
झस्लियत म उनके क्षेत्र में दूसरे धर्म भी संमिलित थे | वे हर तरह की सांप्र- 
दायिकता के खिलाफ़ थे भर उन्होंने इस बात प्र जोर दिया कि सभी रास्ते 
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सच्च की तरफ़ ले जाते हे ।वे कुछ उत संतों की तरह थे जिनके बारे में 
एशिया प्र यूरोप के पुराने इतिहास में हमको पढ़ने को मिलता था। झावु- 
निक जीवन के संदर्भ में उनको समझना कठिन है, फिर भी वे हिंदुस्तान के 
, अहूरंगे सांचे के भ्रनुरूप थे भर यहां के बहुत से भादमियों के हृदय में उनके 
प्रति इज्जत श्रौर श्रद्धा थी, और उनके व्यक्तित्व के चारों श्रोर एक दिव्य ज्योति 
थी । जिन लोगों ने उनको देखा, उन पर उनके व्यक्तित्व ने असर डाला भौर 
बहुत से लोगों पर, जिन्होंने उनको नहीं देखा, उनकी ज़िंदगी की कहानी का 
झसर हुप्रा है। इन दूसरी तरह के लोगों में एक रोम्यां रोलां हे, जिन्हाने परमहंस 
जी की झौर उनके प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानंद की जीवनियां लिखी हे । 
विवेकानंद ने अपने गुरुमाइयों के साथ सेवा के लिए रामकृष्ण मिशन 
की स्थापना की जिसमें साम्प्रदायिकता नहीं है । विवेकानंद का आधार पुराने 
जमाने मे था, और उनमें हिंदुस्तान की देन का ग्रभिमान था, लेकिन साथ ही 
ज्ञिदगी के मसलों को हल करने का उनका ढंग इस ज़माने का था, और वह हिंदु- 
स्तान के गूज़रे हुए और मौजूदा जमाने की खाई पर एक पुल की तरह थे । 
बंगला और अंग्रेजी मे वे एक ओजस्वी वक्‍ता थे और बंगला गद्य और काथ्य के 
एक सुदर लेखक थे । वे एक खूबसूरत आर रौबीले प्रादमी थे और उनमें गान 
झौर गंभीरता भरी हुई थी, उनको अपने में भ्ौर अपने मिशन मे भरोसा था; 
साथ ही वे सक्रिय और तीव्र शक्ति से भरपूर थे और हिंदुरतान को आगे बढ़ाने 
की उनमें गहरी लगन थी। बेबस और गिरे हुए हिंदू दिमाग़ के लिए वे एक 
जीवनी-औषधि के रूप में श्राये, और इसको उन्होंने अपने पर भरोसा करना 
सिखाया और अपने पुराने जमाने की जानकारी कराई । सन्‌ १८६३ में 
शिकागों में वे दुनिया भर के धर्-संमेलन मे शामिल हुए । एक साल उन्होंने 
संयुक्त राष्ट्‌ अमेरिका मे बिताया, बरोप की यात्रा एथेंस और कुस्तुंतुनिया 
तक की, और मिस्र, चीन और जापान भी गए । जहां कहीं भी वे गए उन्होंने 
सिफ़ श्रपनी मौजूदगी से ही नहीं बल्कि जो कुछ कहा, उससे, भौर अपने कहने 
के ढंग से, एक हलचल मचा दी । एक बार इस हिंदू संन्‍्य(सी को देख छेने के 
बाद, उसे और उसके संदेश को भुला देना मुह्किल्न था । अमेरिका में बिवेक[- 
नंद को 'तूफ़ानी हिंदू' कहा सया । पच्छिमी देशों की प्रयनी यात्रा का खुद उन 
पर बहुत अ्रसर॒पड़ा । उन्होंने अंग्रेजों की लगन की और श्रमरीकी जनता की 
दृढ़ता शौर बराबरी की भावना की तारीफ़ की। हिंदुस्तान में भ्पने एक 
दोस्त को उन्होंने लिखा, किसी नए विचार के प्रचार के लिए अमेरिका सर्वो- 
सम क्षेत्र है। लेकिन पच्छिम के धरम के स्वरूप ने उनको प्रभावित तहीं किया 
भोर भारतीय दार्शनिक और भ्राध्यात्मिक पृष्ठ भूमि में उतका विद्वास और भी 
मज़बूत हो गया । उनके लिहाज्ञ से हिंदुस्तान श्रपने पतन के बावजूद, भरत भी 


झाखिरी पहलू ४३७ 


*प्रकाध' की तुमाइंदगी करता भा। 

उन्होंने वेदांत दर्शन के भ्रद्नेतवाद का प्रचार किया और उन्हें इस बात 
का पक्‍का यकीन था कि विचारशील मानव जाति के लिए झागे चलकर सिर्फ़ 
वेदांत धर्म ही हो सकता था| वजह यह थी कि वेदांत सिफ़ श्राध्यात्मिक ही 
नहीं था बल्कि तर्क-संगत था श्ौर साथ ही उसका बाहरी दुनिया की वैज्ञानिक 
खीजों से भी सामंजस्य था। “इस विश्व का सृजन किसी विश्वोपरि ईइवर ने 
नहीं किया श्रौर न वह किसी बाहरी दिमाग़ की कृति है। वह स्वयं-म्‌, स्वयं" 
संहारक, स्वयं पोषक, एक भ्रनंत अस्तित्व, ब्रह्म है । “वेदांत का आदर्श, आदमी 
की एकता और उसकी सहज दैवी प्रकृति का था; मानव में ईश्वर-दर्शन ही 
सच्चा ईश्वर-दशेन है; प्राणियों में मनष्य सबसे बड़ा है लेकिन “अदृष्य वेदांत 
को दैनिक जीवन मे सजीव-काव्यमय, हो जाना चाहिए, बेहद उलभी हुई पौरा- 
णिक गाथाप्रों म से निकलकर उसका साफ़ नैतिक स्वरूप सामने झाता चाहिए, 
प्रौर रहस्यपूर्णे योगीपने के भीतर से एक वैज्ञानिक और प्रमली मनोविज्ञान 
सामने आना चाहिए ।” हिंदुस्तान इसलिए शिर गया था कि उसने अपने आाप- 
को सँकरा कर लिया था, झौर उसने अपने को एक खोल में बंद कर लिया 
थान्‍। इस तरह दूसरे राष्टों से उसका संपर्क छूट गया भौर उसकी हालत एक 
जड़ सभ्यता की-सी हो गई । वर्णा-व्यवस्था, जो अपनी शुरू की शक्ल म जरूरी 
और वाउछनीय थी और जिसका उद्देश्य व्यक्तित्व और झाजादी को बढ़ाना 
था, बेहद गिर गई और अपने मक़सद से ठीक उलटी चलने लगी और उसने 
भ्राम जनता को कुचला । वर्ण-व्यवस्था एक ढंग का सामाजिक संगठन था, 
जिसको धर्म से श्रलग रखना चाहिए था। सामाजिक संगठन में तो समय के 
सांथ परिवतेन होना चाहिए । विवेकानंद ने कम-काण्ड की बेमानी गूढ़ विवेचना 
की भौर खास तौर से ऊँचे वर्ण के लोगों की छुश्राछृत की बहुत जोरों से निंदा 
की । “हमारा धर्म रसोईघर में है, हमारा ईश्वर खाना बनाने का बतंन है 
झौर हमारा धर्म है, 'मुभे न छप्मो, में पवित्र हूँ”। 

वे राजनीति से भलग रहे, और उन्हें प्रषने वक्‍त के राजन/तिश नापसंद 
थे। लेकिन उन्होंने ग्राज़ादी, बराबरी और जनता का उठाने की ज़रूरत पर 
बार-बार जोर दिया। “सिर्फ़ सोच-विचार और काम-काज की भ्राज़ादी ही 
क्षिदगी, तरक्क़ी भ्ौर खुशहाली की शर्ते है। जहां यह भाज़ादी नहीं है वहां, 
उस प्रादमी को, उस जाति को, उप राष्ट्र को क्षिदा नहीं रखा जा सकता 
“हिंदुस्तान के लिए पभगर कोई प्राशा है तो बह यहां की प्राम जनता में हे । 
ऊपरी बगगे के लोग, भौतिक भ्रौर नैतिक दृष्टि से मूर्दा हें।” वे पच्छिमी प्रगति 
प्रौर हिंदुस्तान की प्राध्यात्मिक पृष्ठभूमि को मिला देना चाहते थे। “यूरोपीय 
प्तमाज हो भौर हिंदुस्तान का धर्म हो।” “बराबरी प्राज़ादी, काम भर शक्ति 
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में तुग्हारी भावनाएं ज्यादा-से-क्यादा पच्छिमी हों भर साथ ही धर्म, संस्कृति' 
और संस्कारों में तुम्हारी नस-तस हिंदुत्व से भरी हो ।” दिन-ब-दिन विवेका- 
संद का अंतर्राष्ट्रीय दृष्टिकोण बढ़ता गया। “खुद राजनीति और समाज- 
विज्ञान में जो समस्याएं बीस बरस पहले सिफ़ राष्ट्रीय थी, श्रब सिर्फ़ राष्ट्रीय 
भाधार पर हल नही की जा सकतीं । उनका श्राकार और परिमाण बेहद बढ़ 
रहा है। उनका हल सिर्फ़ उसी वक्‍त हो सकता है जब उनको अंतर्राष्ट्रीय 
दृष्टिकोण से सुलझाया जाय । आज की आवाज़ है अंतर्राष्ट्रीय संस्था, अंत- 
रष्ट्रीय ब्रहयोग, अंतर्राष्ट्रीय कानून | इससे एकता जाहिर होती है। उसी 
तरह पदार्थ के बारे में विज्ञान का नज़रिया दिन-ब-दिन ज़्यादा विस्तृत हो रहा 
है ।” और फिर : “अ्रगर सारी दुनिया साथ न दे तो तरक्‍क़ी हो भी नहीं 
सकती ; यह चीज़ दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती जा रही है कि कोई भी समस्या 
जातीय, राष्ट्रीय या श्रौर दूसरी संकरी बुनिमाद पर हल नहीं हो सकती । 
हर विचार का इतना बढ़ना होता है कि वह सारी दुनिया में छा जाय और 
हर मक़सद को इतना ज्यादा फैलना होता है कि उसके घेरे मे सारा मानव 
जगत्‌, यहां तक कि सारी ज़िंदगी ही समा जाय ।” ये सब बातें विवेकानंद के 
बेदांत दर्शन के दृष्टिकोण के भ्रनुरूप थीं और हिंदुस्तान मे एक॑ सिरे से लेकर 
दूसरे सिरे तक उन्होंने इसका प्रचार किया | “मुझे इस बात का पक्का यक़ीन 
है कि कोई भी व्यक्ति या राष्ट्र श्रपने को दूसरों से अलहदा करके नहीं रह 
सकता और जहां कहीं भी, महानता नीति या पवित्रता के भूठे खयालों की 
वजह से ऐसी कोशिश की गई है, वहां श्रलहदा होने वाले के लिए नतीजा 
हमेशा ही विनाशकारी रहा है ।” “दुनिया के दूसरे राष्ट्रों से हमारा भ्रलहदगी 
हमारे भ्रध:पतन का कारण है श्रौर उसका इलाज सिर्फ़ यही है कि हम 
फिर से बाकी दुनिया की धारा में क्षामिल हो जाबें। गतिशीलता जीवन का 
चिह्न है ।” 

उन्होंने एक जगह लिखा है : “में समाजवादी हूं, लेकिन इसलिए नहीं 
कि में उसे एक पूर्ण (दोषहीन) व्यवस्था समभता हूं बल्कि पूरी रोटी न 
मिलने से प्राधी रोटी मिलना ही बेहतर है । दूसरी व्यजस्थाएं श्राजमाई जा 
चुकी हें श्रोर उनमें कमी पाई गई है। इसको भी अज़माने दो और कुछ, नहीं 
तो सिर्फ़ इसके नयेपन के ही लिए ।” 

विवेकानंद ने बहुत-सी बातें कहीं, लेकिन एक चीज़ जिसको उन्होंने 
प्रपने व्याख्यानों भौर लेखों में बरावर कंहा है, भ्रभय है। उनकी निगाह में 
भादमी तरस के क़ाबिल पापी नहीं है बल्कि उसमें ईइवर का अंश है। तब 
उसे किसी चीज का डर काहे को हो ? “प्रगर दुनिया में कोई पाप है तो वह 
है दुबंलता; दुबं लता को दूर करो, दुबंलता पाप हूं, दुबंलता मृत्यु है।” यह 
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उपनिषदों का महात्‌ उपदेश था। भय से बुराई भौर दु:ख घौर पछतावा होता 
है । यह सब चीज़ें बहुत हो लीं और कोमलता भी बहुत हो ली । “श्रब हमारे 
देश को जित चीज़ों की ज़रूरत है वह हे लोहे के पुटठे, फ़ौलाद की नाड़ियां 
झौर ऐसी प्रबल मनःशक्ति जिसको रोका न जा सके । ये सब॒चीज़ें हों, जो 
विष्व के रहस्य और भेद के अंदर भी पैठ जाएं भौर ज॑से भी हो प्रपना काम 
पूरा करें, चाहे उसके लिए समुद्र के तले जाकर मौत का भी सामना करना 
पड़े ।” उन्होंने “जादू-टोने और रहस्यवाद'” की निदा की और कहा “ये गिल- 
गिली चीज़ें; उनमे बडी सचाई हो सकती हैं, लेकिन उन्होंने हमको बर्बाद 
कर दिया है ।'“““ “और सच की कसौटी यह है--कोई भी घीज़, जो तुम्हें 
शारीरिक, बोद्धिक या आध्यात्मिक रूप से कमज़ोर बनाती है, उसको जहर 
की तरह छोड़ दो; उसमें कोई ज़िंदगी नहीं हैं, वह सच नही हो सकती । 
सच मज़बूती लाता हूँ । सच पवित्रता है, ज्ञान है ये रहस्यवाद, चाहे 
उनमें थोड़ा-सा सत्य का अंश हो, लेकिन आम तौर पर कमज़ोर बनाते है“ 
श्रपने उपनिषदों पर ध्यान दो जिनमें चमक है, शवित है और श्राभा है। इन 
रहस्थवादी चीज़ों से, इन कमज़ोर बनाने वाली चीज़ों से झलग हो जाओो । इस 
फ़िलसफे को उठाओ; सबसे बड़े सत्य, दुनिया में सबसे ज़्यादा सरल भी हें, 
इतने सरल जितना कि तुम्हारा निजी अस्तित्व ।” अंध-विश्वास से सावधान 
रहो । “अंध विश्वासी मूर्ख की जगह श्रगर तुम कट्टर नास्तिक हो तो में ज़्यादा 
पसंद करूँ ।” नास्तिक जिंदा होता है, उससे कुछ बन पड़ सकता हूँ। लेकिन 
जब अंध-विश्वास हममें समा जाता है तो दिमाग़ गायब हो जाता हैँ और तब 
जिंदगी का खात्मा शुरू हो जाता हैं ।'*'जादू-टोना, और अंध-विश्वास हमेशा 
ही कमजोरी की निशानी हैं ।”' 


१ इनमें से ज्यादातर उद्धरण स्वासी विवेकानंद के 'लेक्चर्स फ्राम 
कोलंबो दु प्रलसोड़ा' से और लेटर्स फ्राम स्थामो विवेकानद' से लिये गए हें । 
ये दोनों ही किताबें अ्वेत आश्रम, सायावतो, प्रक्ममोड़ा (हसालय) से प्रका- 
शित हुई है । उन पत्रों में सन्‌ १९४२ के संस्करण में पृष्ठ ३२६० पर, एक 
छत खास है, जो विवेकानंद ने एक मुसलमान दोस्त को सिखा था। उससे दें 
लिकते हें: 

“'हुस उसे चाहे वेबंतवाद कहें था घोर कोई बाद कहें, लेकिन यह 
सच हैँ कि घर्स और घिचार में अद्वंतथाद प्राखिरो भोज है शोर यहो सिर 
एक ऐस! स्थिति है जहां से कोई ध्रादभो दूसरे धर्मों को भी प्रेम से देश सकता 
है । हमारा एंसा विश्वास है कि भविष्य में जाग्रत मामव-जगत्‌ या धर्म पहौ 
होगा । ह॒म्मानियों भोर प्ररदों के मुकाबले ज़्यादा पुरानी जाति होने को बजहु 


है हिंदुस्तान की कहांती 


इस तरह हिंदुस्तान के दक्खिनी सिरे के कुमारी ब्न्तरीप से झैकर 
हिमालय तक विवेकानंद ने गर्जना की, और उन्होंने इस काम में झपने भाषकों 
खपा डाला, यहां तक कि सम्‌ १६०२ में, जब वह सिर्फ़ उनतालीस बरस के ही 
थे, उनकी मृत्यु हो गई । 

विवेकानंद के ही समकालीन थे रवींद्रनाथ ठाकुर | वेसे वे एक बाद 
की पीढ़ी के थे | ठाकुर परिवार नें, उन्नासवीं सदी में, बंगाल में कई सुधार 
श्रांदौलनों में खास हिस्सा लिया था। उस घराने में प्राध्यात्मिक रूप से बहुत 
उन्नत लोग थे, बढ़िया लेखक श्रौर कलाकार थे, कैकिन इनमें रवींद्रनाथ सब- 
से बढ़ कर हुए । भश्रौर दर-अ्स्ल वह रफ़्ता-रफ़्ता इस दर्जे पर पहुंच गए कि 
हिंदुस्तान भर में उतका कोई सानी ने रह गया । रचनात्मक कास के उनके 
लंबे जीवन ने दो पीढ़ियों को ढक लिया, और हमको ऐसा महसूस होता है 
मानों वे हमारे ही जमाने के हों । वे कोई राजनीतिज्ञ नहीं थे लेकिन वे हिंदु- 
स्‍्तानी जनता की गआराज़ादी के प्रति इतने सचेत और इतने झासक्त थे कि वे 
हमेशा ही झ्पने काव्य भ्रौर संगीत के शीशमहल में नहीं रह सकते थे । जब- 
जब वे किसी घटनाक्रम को बर्दाश्त नहीं कर सके, वे बार-बार बाहर आए 
और उन्होंने ब्रिटिश सरकार को या भ्पनी ही जनता को देवदूतों जैसी भाषा 
में चेतावनी दी | बीसवी सदी के शुरू के सालों में बंगाल में जो स्वदेशी प्रांदो- 
लन चला उसमें उन्होंने एक खास हिस्सा लिया और बाद में उस वक्‍त भी 
जब कि उन्होंने श्रमुतसर के हत्याकांड के समय अपनी 'सर” की पदवी का परि- 
से, हिंदुओं को शोर जातियों की श्रपेक्षा इस सच पर जल्वी पहुंचने का श्रेय 
मिल सकता है; लेकिन व्यवहार रूप में भ्रद्दतवाद जिसमें सारे मानव समाज 
को भ्रात्मवत्‌ बरता जाता हे प्रभी व्यापक रूप॑ से हिंदुओं में आना बाकी हैं । 

“बूपरी तरफ हमारा क्रमुभथ यह है कि भ्रगर कभी भी किसी घ्म के 
प्रम्यायी इस साम्य पर रोजाना को झमली जिवगी में कुछ हद तक पहुंच पाए 
हैं तो बह इस्लाम के भौर सिर्फ इस्लाम के ही ध्रमुयाथी हैं। हां यह बात 
दूसरी है कि इस बर्ताव के ज्यादा गहरे सिद्धांतों का, जिन्हें हिंदू आम तोर पर 
स्पष्ट रूप से देखते हे, थे लोग न जानते हों और न समझ पाते हों ।*** 

“हमारे यहाँ के लिए इन दो महाघर्सों का, हिंदू शोर हस्लाम का 
सब्मिलन--बेदांत मस्तितक पौर इस्लाम शरौर--ही एक-मात्र आशा है। 

“मेरे दिमाग के सामने भविष्य के उस पूर्ण भारत की तस्वीर है थो 
इस प्रचस्था ्रौर संघर्ष से ऊपर उठेगा और जो प्रतिभावान्‌ शौर और अणेय 
होगा और जिसमें वेदांत मस्तिष्क झौर इस्लाम दारीर होगा। यहुं शत 
अलभोड़ा से १० जूग सन्‌ १८४६८ को लिखा गया भा। 
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त्याग किया। शिक्षा के मेदान में उनका जो रचनात्मक काम खामीशी से झूरू 
हुआ उसने तो 'शांति निकेतन” को भारतीय संस्कृति का एक प्रधान केंद्र ही 
बना दिया है । हिंदुस्तान के दिमाग पर और खास तौर से बाद की नई पीढ़ियों 
पर उनका बेहद असर हुआ हैँ । सिफ़ बंगला ही नहीं, जिसमें कि वे खुद 
लिखते थे, बल्कि हिंदुस्तान की सभी झ्राधुनिक भाषाएं कुछ हृद तक उनकी 
रचनाओं से प्रभावित हुई है । पूर्व श्र पच्छिम के आाद्शों में सामंजस्प स्था- 
पित करने में उन्होंने श्रौर किसी भी हिंदुस्तानी के मुक़ाबले क्यादा मदद की 
है झ्योर साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता के झाधार को चौड़ा किया है । वे हिंदु- 
स्‍्तान के सब से बड़े अंतर्राष्ट्रीतावादी रहे दं। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग में 
उन्होंने विश्वास किया है और उसके लिए काम किया है और वे हिंदुस्तान का 
संदेश दूसरे देशों को ले गए हैं और दूसरे देशों का संदेश अभ्रपनी जनता के लिए 
लाये हूँ । फिर भी इस भ्रन्तर्राष्ट्रीयता के होते हुए भी उनके पैर हिंदुस्तान का 
ज़मीन पर ही मज़बूती से जमे रहे हे श्रौर उनका मस्तिष्क उपनिषदों के ज्ञान 
से झोत-प्रोत रहा हैं । भ्राम ढर॑ के ख़िलाफ़, ज्यों-ज्यों उनकी उम्र बढ़ती गई, 
उनका नज़रिया ज्यादा इन्क्रलाबी होता गया । घोर व्यक्तिवादी होते हुए भी 
रूसी इन्क़लाब के बड़ कारनामों के वे प्रशंसक थे, खास तोर पर शिक्षा 
संस्कृति, स्वास्थ्य, और साम्य-भावना के । राष्ट्रीयता एक संकरी निष्ठा हैं, 
और राष्ट्रीयता का अधिपति साम्राज्यवाद से संघर्ष होने पर हर ढंग की उल- 
भने और मायूसी होती है । जिस तरह एक दूसरे स्तर पर गांधी ने हिंदुस्तान 
की बेहद सेवा की हैँ उसी तरह टैगोर ने देश की इस रूप में बड़ी भारी सेवा 
की है कि उन्होंने जनता को कुछ ह॒द तक उसके सोच-विचार के संकरे घरे से 
धकेल कर बाहर निकाला, और उसके दृष्टिकोण को जंयादा विस्तृत और ब्या- 
पक बताया । रवींद्रनाथ हिंदुसश्तान' के एक बहुत बड़े मानव-हितेषी थे । 
बीसवबीं सदी के पहले झ्राधे हिस्से में टैगोर और गांधी यक्रीनी तोर 
पर हिंदुस्तान के दो खास और मार्क के लोग रहे हैं । उनकी सम और विषम 
बातों का मिलान शिक्षाप्रद हैं । कोई भी दो व्यक्ति प्रपने स्वभाव या मानसिक 
गठन में एक दूसरे से इतने ज्यादा जुदा नहीं हो सकते । रवींद्रनाथ ए कसंभ्रांत 
कलाकार थे जो श्राम लोगों से सहान भूति रखने की वजह से लोकतंत्र वादी बन गए 
थे।वेखास तौर से हिद्दुत्तान की सांस्कृतिक परंपरा के नुमाइंदे थे-- उस परंपरा के 
जो ज़िंदगी को उसके पूरे रूप में अंगीकार करती है, भर जिसमें नाच और 
' गाने के लिए जगह है | गांध। जी खास तौर से झ्लाम जनता के आदमी थे, 
झ्ौर करीब-क़रीब हिंदुस्तानी किसान का ही स्वरूप थे और वे हिंदुस्तान की 
दूसरा पुरानी परंपरा के नुमाईंदे थे । यह परंपरा थी संन्यास और त्याग की । 
फिर भी रवींदनाथ खास तौर से विद्यार-जभत्‌ के भादमी थे झौर गांधी जी 
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झ्रनवरत कर्मण्यता के । दोनों का ही अपने-अपने ढंग से विश्व-व्यापी दृष्टिकोण 
या और साथ ही दोनों ही पूरी तरह हिंदुस्तानी थे | ऐसा प्रतीत होता था कि 
वे हिंदुस्तान के जुदा-जुदा लेकिन श्रापस से मेल रखने वाले पहलुओं की नुभा- 
इंदमी करते थे और एक दूसरे के पूरक थे । | 

रबींद्रगाथ और गांधी जी पर विचार करते हुए हम अपने मौजूदा 
ज्ञमाने तक आ जाते है । लेकिन हम तो एक पहले युग पर विचार कर रहे 
थे | हम तो यह देख रहे थे कि विवेकानंद ने और दूसरे लोगों ने हिंदुस्तान 
की विगत कालीन महानत। पर शो जोर दिया और उस पर ,अपना जो ग्रभि- 
मान प्रकट किया उसका श्राम जतता पर और खास तौर से हिंदुओं पर क्‍या 
असर हुआ । विवेकानंद खुद सावधान थे और उन्होंने जनता को भी इस बात 
से सचेत कर दिया कि वह विगत काल में ही न विचरती रहे। और उन्होंने 
उससे भविष्य की तरफ़ निगाह उठाने को कहा। उन्होंने लिखा: “हे ईश्वर 
हमारा यह देश भूतकाल में अपने शाइव॒त्त विचरण से कब मुक्त होगा ?” 
लेकिन खुद उन्होंने और साथ ही दूसरे लोगों ने उस भूतकाल को श्रामंत्रित 
किया था, उसमें एक जादू था और उससे छुटकारा नहीं था । 

गुज़रे हुए ज़माने की ओर निगाह उठाने और वहां शांति और पोषण 
पाने के काम में प्राचीन साहित्य और इतिहास के फिर से अध्ययन से मदद 
मिली । बाद में पूर्वी समुद्र में हिंदुस्तानी उपनिवेशों की कहानियों से भी इसमे 
मदद मिली । हिंदू मध्यम वर्ग में, फिर से श्रपनी आध्यात्मिक और राष्ट्रीय 
विरासत में विश्वास बढ़ाने मे, श्रीमती एनी बीसेट का जबर्दस्त हाथ रहा। 
इस सब में एक आध्यात्मिक और धार्मिक भावना मिली हुई थी, लेकित साथ 
ही इसमें एक सुदृढ़ राजनीतिक पृष्ठभूमि भी थी। उठता हुआ भध्यम वर्गं 
राजनीतिक प्रवृत्ति वाला था और उसे धर्म की कोई ख़ास तलाश नहीं थी। 
उसे एक सांस्कृतिक नींव की जुरूरत थी जिसे वह पकड़ सकता और जिससे 
उसे भ्रपनी क्षमता में विश्वास होता, एक ऐसी चीज़ जो उस सारी मायूसी 
और हीनता को दूर करती जिसको विदेशी जीत और विदेशी हुकूमत ने पैदा 
किया था । हर देश मे राष्ट्रीयता की तरक्की के साथ / भैमे के श्रलावा एक ऐसी 
तलाश होती है, झौर गृज़रे ज़माने पर ध्यान देने की रुक्रान होती है। ईरान 
जान-चुक कर इस्लाम से पहले की श्रपनी महानता के युग में पैठा है, श्र 
इससे उसकी धामिक निष्ठा मे किसी तरह की कमी नही हुई | उस युग में 
न का मकसद उम्र वक़्त की याद को ताज़ा करना था। ईरान में मौजूदा 
राष्ट्रीयता को मज़बूत करने के लिए, उस याद का उपयोग किया गया है । 
यही बात प्लौर दूसरे देशों में भी है। हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने मे कितने ही 
सांस्कृतिक पहलू हे, प्रोर उसका महानता, सासी हिंदुस्तानी जनता की, चाहे 
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बहू हिंदू, मुसलमान या ईसाई कुछ भी हो, एक मिली-जूली विरासत है, और 
उन लोगों के पुरखतों ने ही तो उसका निर्माण किया था। यह बात कि बाद में 
उन्होंने धर्म-परिवर्तत कर लिया, उनकी इस विरासत को मिटा नहीं देती । 
ठीक उसी तरह जैसे कि यूनानी जब ईसाई हो गये तब भी उनका अपने 
पुरखों की महान्‌ उपलब्धियों के लिए अभिमान कम नहीं हुआ झौर न इटली 
वाले रोम प्रजातंत्र या रोम साम्राज्य के दिनों को ही अपने धर्म-परिवतंन 
के बाद भूले | अश्रगर हिंदुस्तान की सारी जनता ने भी इस्लाम या ईसाई मत 
को अपना लिया होता तव भी वह सास्क्ृतिक विरासत उनको उकसाने के 
लिए बनी रहती, श्रौर उनको उससे वह गंभीरता और शान मिलती जो मान- 
सिक संघर्ष और जीवन को समस्याग्रों मे होकर निकले हुए एक सभ्य भ्रस्तित्व 
के लंबे इतिहास से उसकी जनता को मिलती हैं । 

अगर हम एक आज़ाद राष्ट्र रहे होते और देश में मौजूदा वक्‍त में सब 
मिल-जुलकर सामूहिक भविष्य के लिए काम कर रहे होते तो हम सबने इस 
गृज़ रे वक्त पर बराबर अभिमान के साथ देखा होता । दर-अ्रस्ल मुग़ल ज़माने 
मे बादशाह और उनके खास साथी, नये होने के नाते, इस गुज़रे ज़माने के 
साथ भ्रपने को मिलाना चाहते थे और दूसरों की तरह उस पर अभिमान महसूस 
करना चाहते थे | लेकिन इतिहास के संयोग न और उसकी रविश ने दूसरे ही 
ढंग से काम किया और जो तब्दीलियाँ हुई उन्होंने स्वामाविक तरक्की को रोक 
दिया । इसमें कुछ हृद तक मानवीय नीति और दुबंलताओों की भी मदद थी । 
यहां यह उम्मीद को जा सकती है कि पच्छिम के आघात से और वैज्ञानिक शौर 
प्राथिक तब्दीली से जोनया मध्यम-वर्ग पैदा हुप्ना, उसमे हिंदुओ्रों और मृसलमानों 
में एक-सी ही पृष्ठ-भूमि रहती । कुछ हद तक ऐस। हुश्ना भी लेकिन कुछ हद तक 
ऐसे फर्क भी उठ खड़े हुए जो पहले सामंती भौर प्रध॑-सामंती वर्ग में और ग्राम 
जनता में या तो थे ही नही या अगर थे तो बहुत कम थे । हिंदू और मुसलमान 
ग्राम जनता में एक-दूसरे में छाँट करता मुश्किल था, और ऊपरी वरग्ें में ढंग- 
ढरें हिंदू और मुसलमान दोषों में ही एक थे । यही नहीं, उनकी एक-सी संस्कृति 
थी, एक-से रिवाज्ञ थे, और एक-से. त्यौहार थे। मध्यम वर्ग मतोबेशानिक रूप 
से प्रलग-मलग हुए, श्रोर बाद में और दूसरी तरह के .फ़क़े भी ग्रा गए । 

पहली बात तो यह है कि शुरू में मुसलमानों में यह बीच का वर्ग क़रीब- 
करीब था ही नहीं। उनके पच्छिमी शिक्षा, उद्योग और व्यवसाय से झलग 
रहने की वजह से भ्ौर सामंतवादी ढरें से चिपके रहने की बजह से, हिंदू भागे 
घिकल गये क्योंकि उन्होंने इन सब चीज्ञों से फ़ायदा उठाया । ब्रिटिश नीति 
का ऋुकाव हिंदुओं के पक्ष में था भौर मुसलमानों के खिलाफ़ था । यह बात 
पंजाब में वहीं थी, और इसीलिए झौर जगहों के मुकाबले वहां के मुसलभानों 
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ते पच्छिमी तालीम को झासानी से अ्रपनाया | केकिन पंजाब म अंग्रेजों का 
कब्जा होने ते पहले ही हिंदू बहुत आ्ागे बढ़ गए थे। इसलिए पंजाब में भी 
जहाँकि हिंदुओं और मुसलमानों के लिए एक-सी हालतें थीं, हिंदू माली हालत 
के लिहाज से भ्रागे थे। विदेशी विरोधी भाजनायें हिंदू और मुसलमान, आम 
जनता भौर ऊंचे वर्ग में बराबर थीं। सन्‌ १८५७ के बलतवे में दोनों ही शामिल 
थे, छेकिन उसका दमन मुसलमानों को ज्यादा महसूस हुआ । यह सही भी था 
क्योंकि दोनों के मुक़ाबले में उन्हें ज्यादा नुकतांत उठाना पड़ा | इस विद्रोह से 
दिल्‍ली की सल्तनत के बने रहने के सपने बिलकुल खत्म हो गए । वह सल्तनत 
तो बहुत पहले, यहां तक कि अंग्रेज़ों के रंगमंच पर आने के पहल़े ही खत्म हा 
चुकी थी | मराठों न उसे खत्म कर दिया था और खुद दिल्ली पर भी उनका 
नियंत्रण था। पंजाब में रंजीतसिह का राज्य था । अंग्रेजों के दखल देने के बिना 
ही उत्तर में मुग़ल साम्राज्य खत्म हो चुका था और दक्खिन में भी वह तितर- 
बितर हो चुका था। फिर भी नाम मात्र का सम्राट दिल्ली के महलों में था 
श्र हालाकि पहले उसे मराठों से और बाद में अंग्रेजों से पेंशन मिलती थी, 
फिर भी वह मुग्रल वंश का प्रतीक तो था ही। लाज़िमी तौर पर गदर के दौरान 
भें बाग्ियों ते इस प्रतीक से फ़ायदा उठाने की कोशिश की अगर्चे वह खुद कम- 
जोर था और इसके लिए तैयार नहीं था । उस ग़दर के खात्मे के माने यह हुए 
कि यह प्रतीक भी खत्म हो गया । 

ज्यों-ज्यों ग्रदर के श्रातंक के बाद लोग धीरे-घीरे पनपे, उनके दिमाग़ 
में एक खोखलापन आया और खाली जगह को भरने के लिए किसी चीज़ 
की ज़रूरत थी। लाज़िमी तौर पर ब्रिटिश हुकूमत का तो मंजूर करना ही था, 
लेकिन भूतकाल से विच्छेद से सिर्फ़ एक नई सरकार ही सामने नहीं झाई 
बल्कि उसके साथ उलभन झौर घबराहट झाई और ग्रात्म-विश्वास चला गया । 
श्रस्लियत में वह विच्छेद तो ग्रदर से बहुत पहले हो चुका था और जैसा कि में 
जिक्र कर चुका हूं उसकी बजह से बंगाल में झौर दूसरी जगहों में कई प्रांदोलन 
हुए । लेकिन हिंदुओों के मुकाबले में मुसलभान ज्यादातर अपने खोल में समाए 
हुए थे, झोर पच्छिमी त्तालीम से बचते थे। वे बराबर इस बात का सपना 
देखते थे कि पुरानी हालत फिर से वापिस आयगी । श्रब स़दर के बाद इस तरह 
के सपने नहीं देखे जा सकते थे लेकिन सहारे के लिए किसी चीज़ की ज़रूरत 
थी। नई तालीस से वे श्रब भी अलग थे। धीरे-धीरे बहुत मुश्किल भौर बहस- 
मुबाहसे के बाद सर सैयद भ्रहमद खां ने उनके दिमाग़ को अंग्रेज़ी शिक्षा की 
तरफ़ मोड़ा, भ्रौर श्लोगढ़ कॉलेज कायम किया। सरकारी नौकरी के लिए 
सिर वही एक रास्ता था भौर इस नौकरी का लालच इतना जबर्दस्त साबित 
ईभा कि पुरानी नाराज्ञी श्लौर पुरानी धारणाएँ ठहर न सकीं। यह बात कि 
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हिंदू, शिक्षा में और नौकरियों में बहुत भागे निकल गये थे, नापसंद की गई 

झौर खूद वेसा ही करने के लिए एक जबर्देस्त दलील साबित हुईं। पारसी भौर 
हिंदू तो उद्योग-घंधों में भी आगे बढ़ रहे थे ले किन मुसलमानों की निगाह सिर्फ़ 
सरकारी नौकरियों की तरफ़ थी । 

लेकिन काम-काज की इस नई रुझान ने, जो भ्रस्ल में कुछ थोड़े से 
ही लोगों तक मह॒दूद थी, उनके दिमाग़ के शक झौर उलझन को दूर नहीं 
किया। हिंदुओं ने ऐसी ही हालत में पीछे निगाह डाली थी झौर प्राचीन युग में 
शांति की तलाश की थी । पुराना फ़िलसफ़ा, पुरानी कला और पुराने साहित्य 
और इतिहास से कुछ सक्‌न मिला । राम मोहन राय, दयानंद, विवेकानंद और 
दूसरे लोगों ने नई विचार-धारा के आंदोलन चलाये थे | जब कि एक श्रोर तो 
उन्होंने अंग्रड्जी साहित्य के भरे-पूरे भंडार से लाभ उठाया था, दूसरी श्रोर 
उनका दिमाग्न क़दीम संतों और शू रवीरों से भरा हुआ था । उनके दिमांग्र में 
इनके विचार और काम थे और वे गायाएं झौर परंपराएं थी जिनको उन्होंने 
झपने बचपन से बराबर सीखा था| 

इस गज़रे हुए ज़माने का बहुत कुछ मृश्तलमान जनता में भी था 
और वे इन परंपराओं से वाक़िफ़ थे । छेकिन यह बात महसूस की गई और यह 
खास तौर से मुसलमानों के ऊँचे तबक़े में ही महसूस की गई कि उनके लिए 
अपने आप को इन अधं-धामिक परंपराओं के साथ मिलाना ठीक नहीं था, 
और उनको किसी तरह का भी बढ़ावा देना इस्लाम की भावना के ख़िलाफ़ 
होगा । उन्होंते अपनी क़ौमी बुनियाद की दूसरी जयह तलाश की | कुछ हद 
तक उन्हें यह हिंदुस्तान के भ्रफ़गान झौर मुग़ल-युग में मिली, लेकिन उस खाली 
जगह को भरने के लिए यह काफ़ी नहीं थी । वे युग हिंदू और मुसलमानों के 
लिए एक से थे और हिदुओ्नों के दिमाग्र से विदेशी हस्तक्षेप की भावना ग़ायब 
हो गई थी। मुगल शासकों को हिंदुस्तानी राष्ट्रीय शासकों की तरह देखा 
गया । हां, औरंगजेब के बारे में प्रलग-प्रलग रायें थीं। यहां एक ध्यान देने की 
बात यह है कि अकबर को जिसकी हिंदू खास तौर से तारीफ़ करते थे, इधर 
कुछ मुसलमानों ने नापसंद किया है । पिछले साल हिंदुस्तान में उसके जन्म 
दिन का ४०० वां वार्धिकोत्सब मनाया गया । हर जमात के लोग (भौर इनमें 
कुछ मसलमान भी थे) इस जलसे में शामित् हुए, छेकिन मुस्लिम लीग अल- 
हृदा रही, क्योंकि अकबर तो हिंदुस्तान के एके का प्रतीक था | 

सांस्कृतिक बुनियाद की तलाश में हिंदुस्तानी मुसलमान (यानी उनमें 
बीच के तबक के कुछ लोग) इस्लामी इतिहास की तरफ़ गए, भौर वे उस 
जमाने में पहुंचे, जब इस्लाम बग़दाद, इपेन, कुस्तुंतुनियां, मध्य एशिया धादि 
में विजेता के रूप में छाया हुआ था । इस इतिद्वास में दिलचस्पी हमेशा रही है 
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और पड़ोसी इस्लामी देशों से कुछ ताल्लकात भी रहे थे। मक्का में हज के 
लिए यात्री जाते थे, और यहां दूसरे देश के मसलमानों से मुलाक़ात होती थी । 
छेकिन यह सब ताललुक मह॒दूइ थे, और सतही थे, और इसका हिंदुस्तानी 
मुसलमानों के. आम नज़रिए पर कोई खास असर नहीं हुप्रा | वह तो सिर्फ़ 
हिंदुस्तान तक मह॒दृद था। दिल्‍ली के श्रफगान बादझ्ञाहों ने, खास तौर से 
मुहम्मद तुग़लक ने क़ाहिरा के खलीफ़ा को अपना सरपरस्त माना था। बाद 
में कुस्तुंतुनियां के आाटोमन बादशाह खलीफ़ा बन गए, लेकिन उनको हिंदुस्तान 
में माना नही जाता था। हिंदुस्तान के मुग़ ल बदशाहों ने किसी खलीफ़ा को या 
हिंदुस्तान के बाहर के किसी मज़हबी नेता को अपना सरपरस्त नहीं माना । 
उन्‍नीसवी सदी की शुरुआत में मुगल ताकत के ख़त्म होने के बाद ही हिंदुस्तान 
की मल्जिदों में तुर्की के सुल्तान का नाम लिया जाना शुरू हुआ । ग़दर के ब्राद 
यह झ्राम रवैया होगया। 

इस तरह हिदुस्तान के मुसलमानों ने, इस्लाम के उस पुराने बड़प्पन 
से कुछ मनोवेशानिक संतोष पाना चाह जो कि खास तौर से दूसरे देशो में था । 
तुर्की के श्राज़ाद मुस्लिम ताकत बने रहने पर (और इस वक्‍त तुर्की ही एक-मात्र 
प्राज़ाद मुस्लिम ताकत थी ) उन्होंने अभिमान किया | इस भावना का हिंदु- 
सस्‍्तानी कौमियत से कोई संघर्ष या विरोध नही था । भ्रस्२त्॒ में खुद बहुत से हिंदू 
इस्लामी इतिहास से सुपरिचित थे, और वे उसके प्रशंसक थे । उन्होंने तुर्की 
के साथ सहानुभूति श्रकट की क्‍योंकि उन्होंने उसे यूरोपीय ज्यादतियों 
का एशियाई शिकार समका । फिर भी एक भेद था, और हिंदुओं के लिए इस 
भावना ने वह मनोवैज्ञानिक ज़रूरत पूरी नहीं की जो कि मुसलभानों के लिए 
पूरी हुई । 

ग़दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमान इस भकिभक में थे कि किस रास्ते 
को अपनायें। ब्रिटिश सरकार ने जान-बूककर उत्का हिंदुओं से भी उंधादा 
दसन किया था । इस दमन से खासतौर से मुसलमानों के उस हिस्से पर असर 
पड़ा था जिससे नया बीच का तबक़ा या बूर्जुप्रा' वर्ग पैदा होता । उन्होंने 
बहुत मायूसी महसूस की, ओर वे बहुत ज्यादा ब्रिटिश विरोधी थे, श्ौर साथ 
- ही रूढ़िवादी श्रौर अनुदार थे । सन्‌ १८७० के बाद उनकी तरफ़ ब्रिटिश नीति 
में धीरे-बीरे तब्दीली आई और वह उनके मुश्राफ़िक हुई । इस तब्दीली की 
खास वजह ब्रिटिश सरकार की संतुलन की नीति थी, जिसको बराबर बरता 
जा रहा था। फिर भी इस सिलसिले मे सर सैयद अ्रहमद खां का भी बहुत 
बढ़ा हाथ था उनकी इस बात का पक्का यक्रीन था कि ब्रिटिश सरकार के 
सहयोग से ही वे मुसलमानों को ऊपर उठा सकते हे। वह उन्हें अंग्रेजी तालीम 
के पक्ष में करने के लिए फ़िक्रमंद थे ओर उनके कट्टरपन को दूर करना चाहते 
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थे। उन्होंने जो यूरोपीय सभ्यता देखी थी, उससे बह बहुत प्रभावित थे । 
ग्रसल में उतके यूरोप से लिखे हुए कुछ खतों से यह बात जाहिर होती है कि 
उस सभ्यता से' इतने चकाजौध थे कि उनकी माप-तौल की बुद्धि जाती रही थी। 

सर सेयद एक जोशीले सुधारक थे, और वे इस ज़मानें के वेज्ञानिक- 
विचार और इस्लाम में मेल बिठाना चाहते थे। इसके करने के माने यह नही 
थे कि किसी बुनियादी घारणा पर चोट की जाय; बल्कि वह यह चाहते थे कि धर्म-प्रंथों 
कितक॑-संगत व्याख्या की जाय। उन्होंने इस्लाम श्रौर ईसाई धर्मं के बुनियादी एक- 
से पन की तरफ़ इशार। किया । उन्होंने मुसलमानों में 'परदा-अ्रथा' की आलो- 
चना की । तुर्की के खलीफा के जानिब वफ़्ददारी या उसकी मातहती के 
वेखिलाफ़ थे | सबसे बड़ी बात यह थी कि वे नई शिक्षा को मुसलमानों 
में फैलाना चाहते थे ! क्ौमी तहरीक़ का शुरुआत ने उनको डरा दिया, क्‍योंकि 
उनका यह रुपाल था कि ब्रिटिश अ्धिकारियो के विरोध से, उन्हे अपने तालीमी 
कामों में, अंग्रेजों की मदद नही मिल सकेगी । उनकी मदद सर सेयद को ज़रूरी 
मालूम पड़ी । इसलिए उन्होंने मुसलमानों की ब्रिटिश विरोधी भावनाग्रों को 
घटाने की कोशिश की, श्रौर उनको नेशनल काग्रेस से भी, जो उस वक्‍त बन रही 
थी, अलग रखने की कोशिश की । अलीगढ़ कॉलेज का एक जाहिरा मकसद 
यह भी था कि वह हिंदुस्तान के मुसलमानों को ब्रिटिश ताज की योग्य और 
उपयोगी प्रजा बनाए ।' वे राष्ट्रीय काग्रेस के खिलाफ़ इसलिए नहीं थे कि वह 
एक ऐसी संस्था थी जिसमे हिंदुओं की प्रधानता थी; बल्कि इसलिए कि उनके 
लिहाज से वह राजनीतिक दृष्टि से बहुत ज़्यादा तेज़ थी (हालांकि उन दिनों 
कांग्रेस बहुत मामूली विचारों की ही संस्था थी ) और वह ब्रिटिश सहायता 
झौर सहयोग चाहते थे । उन्होंने यह बात दिखाने की कोशिश की, कि कुल 
मिलाकर मुसलमानों ने गदर में हिस्सा नहीं लिया था, और बहुत से लोग 
ब्रिटिश ताक़त के प्रति वफ़ादार रहे थे। वे किसी भी लिहाज़ से हिंदू-विरोधी 
नहीं थे, और न वे सांप्रदायिक अलहदगी चाहते थे। उन्होंने इस बात पर बार- 
बार जोर दिया कि धामिक मतभेदों का कोई भी क़ौमी या राजनीतिक महत्त्व 
नहीं होना चाहिए । उन्होंने कहा : “क्या तुम सब एक ही देश के रहने वाले 
नहीं हो । “याद॑ रक्‍्खो हिंदू और मुसलमान शब्द तो धार्मिक छांट के लिए 
है : वरसा सब लोग, हिंदू, मुसलमान और यहां तक कि ईसाई भी जो इस देश 
में रहते हैं, इस लिहाज़ से सिफ़ एक ही क़ौम के लोग हैं ।” 

सर सैयद प्रहमदर्खा का भ्रसर मुसलमानों के ऊचे तबक़ के कुछ हिस्सों 
तक ही महूदूद था : उनका देहाती या शहरी आम जनता से वास्ता नहीं था । 
यह झाम जनता अपने ऊंचे तबक़े से क़रीब-क़ रीब बिलकुल भ्रलहदा थो और 
वह हिंदू झ्ाम जनता के कही उंयादा क़रीब थी। जब कि मस्लिम ऊँचे वर्ग के 
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कुछ लोग मुगल ज़माने के शासक समुदायों का झौलाद थे, दुसरी झोर धाम 
जनता की ऐसी कोई पृष्ठ-भूमि था परंपरा नहीं थी । उनमें से श्यादातर सबसे 
निचले दर्जे के हिंदुओं से मुसलमान बने थे, और उनकी बहुत बुरी हालत थी । 
वे सबसे क्यादा ग़रीब थे और सबसे ज्यादा सताए हुए थे । 

सर सैयद के कई काबिल भौर मशहूर साथी थे। उनके तकंसंगत काम 
में उन्हें बहुत से लोगों ने सहयोग दिया। इन सहयोग देने वालों में सैयद चिराग- 
झली भौर तवाब मोहसिन-उल-मुल्क थे । डनके तालीमी कामों की तरफ़ मुंशी 
करामत अली, दिल्‍ली के मूंशी ज़काउल्ला, डा० नज़ीर भ्रहमद, मौलाना शिबली 
नूमानी और ज्ायर हाली, जो उर्दू साहित्य में एक खास जगह रखते हें, खिचे। 
जहां तक मसलमानों में अंग्रेज़ी तालीम शुरू करने का और मुस्लिम दिमाग़ को 
राजनीतिक आंदोलन से अलग करने का सवाल था, सर सेयद कामयाब हुए । 
एक मुस्लिम एजुकेशनल कास्फेंस शुरू की गई प्लौर मुसलमानों के बढ़ते हुए 
बीच के तबक़ का, जो नौकरियों या दूसरे पेशों में था, इसकी तरफ़ ध्यान गया । 

फिर भी बहुत से मशहूर मुसलमान कांग्रेस में शामिल हुए । ब्रिटिश 
नीति ग्रब निश्चित रूप से मुसलमानों के, या यों कहा जाय मुसलमानों के उन 
हिस्सों की तरफ़दार हो गई जो क़ौमी भ्रांदोलन के ख़िलाफ़ थे। लेकिन बीसवीं 
सदी के शूरू में मुसलमानों की नई पीढ़ी में क़ौमियत श्र राजनीतिक कार्र- 
वाई के लिए रुकाव मालूम पड़ा। इस तरफ से ध्यान हटा कर उसके लिए 
एक निकासी देने की गरज़ से, सन्‌ १६९०६ मे ब्निटिश प्रेरणा से और अंग्रेजों 
के एक खास मददगार आाग्रा सां के नतृत्व म मुस्लिम लीग चालू हुई। लीग 
के दो खास मक़सद थे | एक तो ब्रिटिश सरकार के जानिब वफ़ादारी, और 
दूसरे मुस्लिम स्वार्थों की हिफ़ाज़त । 

एक बात ध्यान देने की हूँ कि ग्दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमानों में 
जितने भी खास झादमी थे (और इनमे ही सर सेयद थे), वे सब पुरानी पार॑- 
परिक शिक्षा की ही उपज थे । हां बाद में उन लोगों ने अंग्रेज़ी भी सीखी 
और वे नय विचारों के असर में श्राये । नई पश्चिमी तालीम ने उनमें कोई 
बड़ी शहिसियत नहीं पेदा की । ग़ालिब उर्दू के मशहूर शायर थे और हिंदु- 
स्तान में उस सदी के खास लेखकों में से एक थे । वे ग्रदर से पहले के जमाने 
केथे। 

बीसवीं सदी के शुरू के सालों में पढ़े-लिखे मुसलमानों में दो धाराएं 
थों : एक जो खास तौर से कम उम्र वालों में थी, क़ौमियत की त्तरफ़ थी 
्रोर दूसरी हिंदुस्तान के गुज़्रे हुए ज़माने से और कुछ हद तक मौजूदा जमाने 
से अलग रहती थी भौर इस्लामी देझों में खास तौर से तुर्को में जहां कि 
खलीफ़ा रहला थर, उसकी क्यादा दिलचस्पी थी । इस्लामी मुल्कों की तरफ़दार 
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जिस तहरीक को तुर्की के सुल्तान भ्रब्दुल हमीद ने भागे बढ़ाया था उसके कुछ 
मददगार ऊँचे तबके के मुसलमानों में मिले लेकिल सर सैयद ने इसका विरोध 
किया औौर उन्होंने तुर्की और सुल्तान में दिलचर्स्पी लेने के लिए हिंदुस्तानियों 
को मना किया । इस नए तुक आंदोलन की कई प्रतिक्रियाएं हुईं। हिंदुस्तान 
के ज़्यादातर मुसलमानों ने छुरू में इसको कुछ शक भरी निमाह से देखा ौर 
सुल्तान के लिए झाम तौर पर हमदर्दी थी। उसको तुर्की में यूरोपीय ताक़तों 
की जालसाजियों के खिलाफ़ एक रोक की चीज़ समझा जाता था। छेकिन 
कुछ दूसरे लोग भी थे झौर उन्हीं में मौलाना भ्रबुल कलाम झ्राजाद थे जिन्होंने 
नौजवान तुर्कों का स्वागत किया, और उनके साथ वैधानिक श्रौर सामाजिक 
सुधार का जो भविष्य था उसको पसंद किया । जब त्रिपोली का जंग में सन्‌ 
१६११ में इटली ने तुर्की पर अचानक हमला किया, श्ौर बाद में सन्‌ १९१२-१३ में 
बाल्कन जंग के वक्‍त हिंदुस्तानी मसलमानों म तुर्की के लिए हमदर्दी कौ एक 
हैरतअंगेज लहर उठी । बसे तो यह हमदर्दी सभी हिंदुस्तानियों को थी लेकिन 
मूसलमानों में यह बहुत ज्यादा थी, और ऐसा मालूम पड़ता था कि मानो यह 
उनका भ्पना सवाल हैं। भ्राखिरी बची हुई मुस्लिम ताक़त के खात्मे का 
अंदेदशा था; भविष्य के लिए उनके विश्वास का सब से बड़ा लंगर बर्बाद हो 
रहा था । डा० एम० ए० अंसारी तुर्की के लिए एक ज़बर्देस्त मेडीकल मिशन 
ले गए और उसके लिए गरीबों तक ने चंदा दिया; खुद मुसलमानों की बेह- 
तरी की किसी तहरीक के लिए इतनी जल्दी रुपया नहीं इकट्ठा हुआ, जितना 
कि इस वक्त तुर्की के लिए हुआ । पहली बड़ी जंग मूसलमानों के लिए एक 
इम्तिहान के तौर पर थी, क्योंकि तुर्की दूसरी तरफ़ था। उन्होंने अपनी बेबसी 
महसूस की; वे कुछ कर ही नहीं सकते थे । जब लड़ाई खत्म हुई तो उनके 
दबे हुए जज्बे खिलाफ़त झ्रांदोलन के रूप में फूट पड़े । 

हिंदुस्तान के मूसलमानी दिमाग्र की तरक्की में, सन्‌ १६१२ भी एक 
खास साल हे क्योंकि उसमें दो नए साप्ताहिक निकलने शुरू हुए। उनमें से 
एक तो 'झल हिलाल' था जो कि उर्दू में था भौर दूसरा अंग्रेज़ी में “दि काम- 
रेड' था। 'झल हिलाल' को मौलाना झ्बुल कलाम भ्राज़ाद (वर्तमान कांग्रेस 
सभापति) ने चलाया था। वे एक चौबीस बंरस के नौजवान थे। उनकी 
शहू की पढ़ाई-लिखाई क़ाहरा म ग्रलं-प्रजहर यूनिवर्सिटी में हुई थी भौर जिस 
वक्त कि वे पंद्रह भ्ौर बीस बरस के ही बीच में थे उसी धकत वे ग्रपनी प्ररती 
झौर फ़ारसी की क़ाबलियत के लिए मशहुर हो गए थे। इसके प्लावा उनको 
हिवुस्तान के बाहर की इस्लामी दुनिया की भ्रण्छी जानकारी थी झौर उ्हें उन 
सुधार झ्ांदोलनों का पूरा पता था, जो वहां पर चल रहे थे | साथ ही उन्हें 
' यूरोपीय मामलों की भी जानकारी थी। उसका तज़रिया बुद्धिबादी था भर 
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साथ ही इस्लामी साहित्य भ्रौर इतिहास की उन्हें पूरी जानकारी थी। उन्होंने 
इस्लामी धर्म-प्रंथों की बद्धिवादी नज़रिये से व्याख्या की । इस्लामी परंपरा से 
मे छके हुए थे और उनका मिश्र,तुर्की, सीरिया, फ़िलिस्तीन, ईराक और ईरान 
के मदाहूर मुस्लिम नेताप्नों प्र सुधारकों से ज्ञाती मेल था। इन देक्षों के 
इखलाकी और राजनीतिक हालात का उनपर बहुत ज़्यादा भ्रसर था। अपने 
लेखों की वजह से इस्लामी देझ्षों में श्रौर किसी हिंदुस्तानी मुसलमान की भ्रपेक्षा 
वे ज्यादा परिचित थे ! उन लड़ाइयों मे जिनमें तुर्की फंस गया, उनकी बेहद 
दिलचस्पी हुई, और उनकी हमदर्दी तुर्की के लिए सामने आई । लेकिन उनके 
ढंग में श्रौर नजरिए में ओर दूसरे बुजुर्ग मुसलमान नेताओं के नज़रिए में फर्क 
था । उनका नज़रिया ज़्यादा विस्तृत और तके-संगत था' श्र इसकी वजह से 
नतो उसमें सामंतवाद था और न सेकरी धामिकता श्र न सांप्रदायिक 
पलहदगी । इसने उनको लाज़िमी तौर पर हिंदुस्तानी कौमियत का हासी बना 
दिया । उन्होंने तुर्की में श्रौर दूसरे इस्लामी देशों में क्रौमियत की तरक्की 
को खुद देखा था उस जानकारी का उन्होंने हिंदुस्तान में इस्तैमाल किया। 
और उन्हें हिंदुस्तानी क़रौमी आंदोलन का वही रुख दिखाई दिया। हिंदुस्तान के 
दूसरे मुसलमानों को इन देशों के प्रांदोलनों की शायद ही जानकारी रही हो 
झौर वे अपने सामंतवादी वातावरण में घिरे रहे | वे सिर्फ मजहबी तज़र से 
चीजों को देखते थे, और तुर्की के साथ उनकी हमदर्दी सिर्फ़ धर्म के नाते थी । 
इस ज़बदंस्त हमदर्दी के बावजूद वह तुर्की की कौमी और ग़ैर मजहबी तहरीकों 
के साथ न थे । 

अबुल कलाम श्राज़ाद ने अपन हफ्तेवार रिसाले अल-हिलाल' में एक 
नई भाषा में बात की । वह भाषा सिर्फ़ विचार या नज़रिए के लिहाज़ से ही 
नई नहीं थी, बल्कि उसका गठन भी दूसरे ढंग का था । उसकी वजह यह थी 
कि भ्राज़ाद की शैली में जोर था, मर्दानगी थी और अपनी फ़ारसी पृष्ठभूमि 
के कारण कभी-कभी वह समेभने में कुछ मुश्किल होती थी। उन्होंवे नए 
विचारों के लिए नई शब्दादली का इस्तैमाल किया भौर उर्दू भाषा झ्राज जैसी 
भी हूं, उसकी बनाने में, एक्‌ निश्चित श्रसर डाला। मुसलमानों के,पुराने 
कट्टरपंथी नेताओं में इस सब के लिए श्रनुकल प्रतिक्रिया नहीं हुई, भौर 
उन्होंने श्राज़ाद के विचारों श्लौर उनके नजरिए की प्रालोचन। की । छेकिन 
उनमें से क़ाब्रिल-से-काबिल लोग भी प्राज़ाद से बहस या दलील में, यहां तक 
कि धर्म-प्रंथों और पुरानी परंपराप्नों की बुनियाद पर भी, प्रासानी से टक्‍कर 
नहीं ले सकते थे | वजह यह थी, कि इन चीज़ों के बारे में, उनके मुकाबले में 
भाज़ाद की जानकारी ज्यादा थी । उनमें मध्य युग के इल्म, प्रठारहवीं सदी के 
तर्कवाद भौर मौजूदा ज़माने के नज़रिए का एक अजीब मेल था । 
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पुरानी पीढ़ी के कुछ ऐसे लोग थे जिन्होंने भ्राजाद के छेखों को पसंद 
कियां । इनमें एक तो विद्वान्‌ मौलाना शिबली नूमानी थे जो खुद तुर्की घूम- 
कर शधाये थे और जो अलीगढ़ कॉलेज के सिलसिले में सर सैयद झहमद खां के 
साथ थे। जो भी हो, भ्रलीगढ़ कॉलेज की परंपरा बिलकुल जुदा थी । वह राज- 
नीतिक और सामाजिक दोनों ही नज़र से ग्रनूदार थी। उसके ट्रस्टी नवाब 
प्रौर जमींदार थे, जो सामंतवादी ढांचे के ही नुमाइंदे थे । एक के बाद दूसरे 
ऐसे अंग्रेज प्रिसिपलों के अधीन रह कर जो सरकारी हलकों से नज़दीकी ताल्लुक 
रखते थे, इसमें अ्लहृदगी के रुकान ने तरक्क़ी क। श्र क़ौमियत के ख़िलाफ़ 
प्रौर कांग्रेस के खिलाफ़ नज़रिया क़ायम हो गया | वहां के तालिब-इल्मों के , 
सामने जो ख़ास मक़सद रखा गया वह सरकारी नौकरियों में जगह पाने का 
था | उसके लिए सरकारी मदद करने का रुख़ ज़रूरी था, और उसम क़ौमि- 
यत और बग़ावत की गूजाइश नहीं थी । अलीगढ़ कॉलेज का समुदाय अब नए 
पढ़े-लिखे मुसलमानों का नेतृत्व कर रहा था, श्रौर उसने कभी-कभी खुले आम 
लेकिन ज्यादातर परदे के पीछे से क़रीब-क़ रीब हर मुस्लिम झंदीलन पर असर 
डाला । बहुत कुछ यह उम्ही की कोशिशों का नतीजा था कि मुस्लिम लीग का 
जन्म हुआ । 

झबुल कलाम आज़ाद ने कट्टरता के श्रौर क़ौमियत के विरोधी इस गढ़ 
पर हमला किया । सीधे तौर पर नही, बल्कि ऐसे विचारों का प्रचार करके 
जो अलीगढ़ की परंपरा को ही खोखला कर देते । मुसलमानों के दिमाग्रदार 
लोगों के दायरे मे इस नौजवान लेखक और संपादक ने हलचल मचा दी । 
नई पीढ़ी के दिमाग में उनके शब्दों से एक उबाल उदा हुआ । यह उबाल तुर्की 
मिस्र, ईरान और साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीय श्रांदोलन की घटनाओं से पहले 
ही शुरू हो चुका था| श्राज़ाद ने उसको एक निश्चित धारा दी, और उन्होंने 
यह जताया कि इस्लाम और इस्लामी देशों से सहानुभूति में, और हिदुस्तानी 
कौमियत में कोई संघर्ष नहीं था । इससे म्‌ स्लिम लीग को कांग्रेस के पास लाने 
में मदद मिली । भ्राज़ाद खुद भी, लीग के पहले ही जलसे में, जब कि वह 
लड़के ही थे, शरीक हुए थे। 

जिटिश सरकार के मुमाइंदों ने अल हिलाल' को पसंद नहीं किया । 
प्रेस एक्ट के मातहत उससे जमानत मांगी गई और ग्राखिर सन्‌ १६१४ में 
उसका प्रेस ज़ब्त कर लिया गया । इस तरह दो साल की छोटी-सी ज़िंदगी 
के बाद 'झल हिलाल' खत्म हो गया । इसके बाद प्राज़ाद ने एक दूसरा साप्ता- 
हिक 'झल-बलाग़ निकाला लेकिन ब्रिटिश सरकार द्वारा भाज़ाद के कैद किये 
जाने पर,यह भी सन १६९१६ में खत्म हो गया। चार साल तक वे कैद में रखे 
गए भौर जब वह बाहर भ्राए, तो उन्हों ने फ़ौरत ही नेशनल कांग्रेस के नेताग्रों 
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में भ्पनी जगह हासिल कर ली । तब से वे बरावर,कांग्रेस की सबसे ऊँची. काये- 
कारिणी में रहे, झ्लोर उस वक्त भी भ्रपनी कम उम्र के होते हुए, वे कांग्रेस के 
भड़ों में गिने गए | क़ौमी और राजनीतिक मामलों में भौर साथ ही साम्भ- 
दायिक या प्रल्पसंख्यक समस्या के सिलसिले म उनकी सलाह की बहुत कब 
की जाती हैँ । दो बार वे कांग्रेस के सभापति रहे हैँ, और कई बार उन्होंने लंबी 
शुद्दतें जेल में बिताई हैं । 

दूसरा साप्ताहिक जो सन्‌ १६१२ में अल हिलाल' से कुछ महीने 
पहले शुरू किया गया, वह था “कॉमरेड' । यह अंग्रेड़ी में था श्रौर इसने खास- 
तौर से अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे मुसलमानों की नई पीढ़ी पर असर डाला । इसके 
संपादक थे मौलाना मृहम्मद अली जिन में इस्लामी परंपरा और प्रॉक्सफ़ोर्ड की 
शिक्षा का एक अजीब मेल था । शुरू में वे अलीगढ़ परंपरा के समर्थक थे श्रौर 
हम राजनाति के खिलाफ़ थे । लेकित उनकी शलह्सियत जोरदार थी और वह 
इस गतिहीमः ढांचे में बंद नहीं: रह सकती थी। उनकी भाषा में भोज था । 
सन्‌ १६११ में बंग-भंग के रद हो जाने से उनको धक्का पहुंचा, और ब्रिटिश 
सरकार के बारे में उनका यकीन हिल गया था। बाल्कन लड़ाई के समय वे 
चुप न रह सके और उन्होंने तुर्कों श्रर उसकी इस्लामी परंपरा की तरफ़्वारी 
में जोरों से लिखा । धीरे-धीरे उनकी ब्रिटिश-विरोधी भावना बढ़ती गई और 
पहले बड़े युद्ध मे तुकीं के शामिल होने पर ये भावना झपने शिश्षर पर पहुंच 
गई । 'कामरेड” में एक मशहूर और बेहद लंबा लेख "तुर्की का फैसला' (दि 
च्वाइस श्रव्‌ दि टक्से ) शीर्षक उन्होंने लिखा । (उनके लेख और व्याख्यान 
छोटे नहीं होते थे) | इस छेख की वजह से 'कॉमरेड' की जिंदगी खत्म हो गई, 
सरकार ने उस को रोक दिया । उसके कुछ ही बाद सरकार ने उनको और 
उन के भाई शौकत श्रली को गिरफ्तार कर लिया प्ौर उनको लड़ाई खत्म 
होने के एक साल बाद तक क़ैद रखा । सन्‌ १६१९६ के आख़िर में वे छोड़े गए 
धौर वे दोनों फ़ौरन ही कांग्रेस में शरीक हो गए । सन्‌ १६२० के बाद में, कुछ 
वर्षों तक, अली भाइयों ने खिलाफ़त आंदोलन और कांग्रेसी राजनीति में एक 
प्रहम हिस्सा लिया, और उसके लिए जेल भी गए । मुहम्मदअली कांग्रेस के 
एक सालाना जलसे में सभापति रहे भौर कई वर्षों तक वे उसकी कार्य-कारिणी 
के मेम्दर रहे | सन्‌ १९३० में उनकी मुस्यु हो गई । 

महम्मदशली में जो तब्दीली हुई, वह हिंदुस्तानी मुसलमानों की 
बदलती हुई मनोवृत्ति का प्रतीक थी । यहां तक कि मुस्लिम लीग भी, जिसकी 
स्थापना मुसलमानों को क्ौमी रुक्कान से भ्रलग रखने को हुई थी, भौर जिसका 
नियंत्रण पूरी तरह प्रध-सामंती झौर प्रतिक्रियावादी लागों के जरिए होता 
था, नई पीढ़ी के दबाव को मानने को मज़बूर हुई । हालांकि वह रज़ामंव 
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तो नहीं थी, लेकिन फिर भी वह राष्ट्रीयता के बहाव में बह रही थी भौर वह 
कांग्रेस के नज़दीक श्राती जा रही भश्री। सन्‌ १६१३ में उसने सरकार की 
जानिब वफ़ादारी की भ्रपनी नीति बदली, झर हिंदुस्तान के लिए खुदमुख्तारी 
की मांग की । मौलाना आज़ाद ने 'प्रल हिलाल' में अपने तेजस्वी लेखों से इस 
परिवर्तन के पक्ष में वकालत की थी । 


११: कमाल पाशा ; एशिया में राष्ट्रीयता ; इकृबाल 


हिंदुस्तान के मूसलमान और हिंदुओं, दोनों में हह कमाल पाशा क़ुदरती 
तौर पर बहुत प्रिय था। उसने तुर्की को विदेशी आधिपत्य और अंदरूनी फूट 
से ही नहीं बचाया था बल्कि उसने यूरोप की साज्राज्यवादी ताक़तों को और 
खास तौर से इग्लिस्तान की चालों को बेकार कर दिया था। लेकिन ज्यों-ज्यों 
अ्रतातुक की नीति सामने श्राई, और उसने मज़हब को हंटाया श्रौर सुल्तान- 
पद और खिलाफ़त को खत्म किया और एक गैर मज़हबी सरकार क़ायम की; 
जहां तक ज्यादा कट्टर मुसलमानों का सवाल है, वह प्रशसा घट गई, और उन- 
में प्राधुनिकवाद की नीति के खिलाफ़ एक नाराज़ी पैदा हुई। लेकिन दूसरी 
तरफ़ इसी नीति ने उसे हिंदू और मुसलमान दोनों ही की नई पीढ़ी में ज्यादा 
प्रिय बना दिया । हिंदुस्तानी मुसलमानों के दिमाग़ में गदर के बाद धीरे-धीरे 
जो सपने-जैसा ढांचा तैयार हुआ था, उसे अतातुक ने कुछ हृद तक मिटा दिया। 
फिर एक ढंग का खोखलापन पैदा हुआ । बहुत से मुसलमानों ने इस खाली 
जगह को क़ौमी प्रांदोलन में शरीक़ होकर भरा, श्ौर बहुत से लोग उसमें पहले 
ही शरीक हो चुके थे; दूसरे लोग अलग रहे भौर वे किककते रहे, और संशय 
में पड़े रहे | प्रसली संघर्ष तो सामंतव।दी विचार-घारा में श्र मौजूदा ज़माने 
की रुभानों में था। सार्वजनिक खिलाफ़त श्रांदोलन ने उस वक्‍त सामंतवादी 
नेतृत्व को एक श्रोर हटा दिया था, लेकिन खुद उस आंदोलन की, आराम जनता 
की जरूरतों मे ओर सामाजिक श्ौर आर्थिक हालतों में कोई ठोस बुनियाद न 
थी । उसका केंद्र दूसरी जगह था भर जब अतातु्क ने उस बुनियाद को ही 
खत्म कर दिया तो ऊपरी ढांचा गिर पड़ा, तब भाम मुस्लिम जनता भौवक्की 
रह गईं, और उप्तकी किसी राजनीतिक कारंवाई के लिए तबियत नहीं रही । 
पुराने सामंतवादी नेता, जो नीचे पड़े हुए थे, फिर ब्रिटिश नीति की मदद से, जो 
उन्हें हमेशा ही सहारा देती रहती हैँ, सामने ग्राएं। लेकिन वह निर्विवाद 
नेतृत्व की अपनी पुरानी स्थिति पर फिर नहीं पहुंच सके, क्योंकि प्रव हालतें बदल 
गई थीं । देर मे सही छेकिन भ्रव मुसलमानों में एक बीच का वर्ग ऊपर भ्रा 
रहा था, और राष्ट्रीय कांग्रेस के नेतृत्व मे सावंजनिक राजनीतिक झ्ांदोलन के 
प्रनुभव से भी एक बहुत बड़ फ़क्न पैदा हो गया था । 
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झगर्चे श्राम मुस्लिम जनता और नये मध्यम वर्ग के रुकान के बनाने 
में, खास तौर से घटना-अरवाह का हाथ था फिर भी मध्यम वर्ग को, और खास 
तोर से उसकी नई पीढ़ी को प्रभावित करने में सर मुहम्मद इकबाल का एक 
महस््वपूर्ण भाग था । ग्राम जनता पर उनका शायद ही असर हुआ हो । इक़- 
बाल ने उर्दू में जोशीली राष्ट्रीय कविताएं लिखना शुरू किया और वे कविताएं 
बहुत प्रचलित हो गईं । बाल्कन युद्ध के दौरान में उन्होंने इस्लामी विषयों की 
तरफ़ ध्यान दिय( । तत्कालीन परिस्थितियों से, शौर मुलसमानों की सामूहिक 
भावना से वे प्रभावित हुए थे, और उन्होंने खुद इन भावनाओं पर प्रसर डाला 
और उनकी तेज़ी को बढ़ाया । फिर भी वे एक सावंजनिक नेता नहीं थे; बह 
एक कवि थे, एक विचारक और दाश॑निक थे, और पुराने सामंतवादी ढांचे से 
उतका लगाव था। उनका घराना शुरू में काश्मीरी ब्राह्मण था। फ़ारसी शौर 
उर्दू दोनों की ही कविता में, उन्होंने मुसलमान पढे-लिखे लोगों को एक दाशंनिक 
पृष्ठभूमि दी, श्रौर इस तरह उनके दिमाग़ को अलहूृदगी की दिशा में हटाया । 
इसमें शक नहीं कि उनकी शौहरत उनके काव्य की वजह से थी, लेकिन इससे 
भी ज्यादा बड़ी वजह यह थी कि उ। वक्त जब कि मुस्लिम दिमाग सहारे के 
लिए किसी लंगर की तलाश में था, उन्होंने उसकी ज़रूरत को पूरा किया ।' 
पुराने इस्लाम-देशीय आदर्श में अब कोई मान नहीं रहे थे; भ्रब खिलाफ़त नहीं 
थी और सभी इस्लामी देश भ्रौर खास तौर से तुर्की बहुत ज्यादा क़ौमी विचार के 
थे श्र उन्हें दूसरे देशों की इस्लाम, जनता की ज़रा भी फ़िक्र नही थी। और 
दूसरी जगहों की तरह एशिया मे भी राष्ट्रीयता का ज्ञोर था। हिंदुस्तान में 
राष्ट्रीय आंदोलन ताक़तवर हो गया था, और उसने ब्रिटिश हुकूमत को बराबर 
चुनौती दी। उस राष्ट्रीयता ने हिंदुस्तान के मुस्लिम दिमाग़ को खूब लुभाया । 
श्राज़ादी की लड़ाई में मुसलमानों की बड़ी तादाद ने खास हिस्सा लिया था। 
फिर भी हिंदुस्तानी कौमियत पर हिंदू हावी थे और उसके स्वरूप में हिंदूपन 
था । इससे मुस्लिम दिमाग़ में एक संघर्ष उठ खड़ा हुआ; बहुत से लोगों ने 
उस कौमियत को मंजूर किया, और उन्हेंने उसे भ्रपनी वांछित दिशा की 
ओर मोड़ने की कोशिश की। बहुत से लोगों की उसके साथ सहान्‌ भूति थी, 
लेकिन वह अ्निश्चित से अलग बने रहे। फिर भी, ऐसे भी बहुत से लोग थे, 
जो उस अलहदगी की दिशा में बहने लगे जिसके लिए इक़वाल के काव्यमय 
प्रौर फ़िलसफ़ियाना नज़रिए ने उनको तैयार किया था । 

जहां तक मेरा खयाल है यही वह पृष्ठभूमि है, जिसमें से इधर हाल के 
बरसों में हिंदुस्तान के बंटवारे की आवाज़ उठी है। भर बहुत-सी वजहें थीं, 
झौर हर तरफ़ की ग्रलतियां थीं, साथ ही ख़ास तौर से ब्रिटिश सरकार की 
भलहदगी पैदा करने की वह नीति थी,जो जान-बूफकर बरता गई थी । लेकिन 
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इस सब के पीछे यह मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि थी जो झोर दूसरे ऐतिहासिक 
कारणों के अतिरिक्त, हिंदुस्तान में मुस्लिम मध्यम वर्ग के देर से जन्म छेने के 
कारण पैदा हुईं थी। विदेशी हुकूमत के खिलाफ़ राष्ट्रीय संघर्ष के अलावा 
हिंदुस्तान में जो. अंदरूनी संघर्ष है, वह श्रस्लियत में सामंतवादी ढांचे के बचे 
हुए हिस्सों और झाधू निक विचार और संस्थाग्रों में हैं। यह संघर्ष राष्ट्रीय स्तर 
पर है प्नौर साथ ही हर बड़े समुदाय में, मसलन हिंदू, मुसलमान झादि में 
है । राष्ट्रीय म्रांदोीलन, जिसकी नुमाइंदगी खास तौर स्ले राष्ट्रीय कांग्रेस करती 
हैँ, यक्ीनी तौर पर विचारों और संस्थाओं से मेल बिठाने की ऐतिहासिक 
प्रक्रिया की श्रभिव्यक्ति करता है । हा उसमें कुछ पुराती बुनियादों से भी मेल 
बिठाने की कोशिश है । इसी वजह से उसकी ओर सभी तरह के लोग श्राकषित 
हुए, वैसे उनमें भ्ापस में बहुत फ़रक है । जहां तक हिंदुओं का सवाल है एक 
कड़े सामाजिक ढांचे ने तरक्‍क़ी के रास्ते में रुकावट डाली है, श्रौर यही नहीं 
बल्कि दूसरे समुदायों को डरा दिया है। लेकिन यह सामाजिक ढांचा खुद 
खोखला हो गया है, और इसका कड़ापन तेज़ी से गायन हो रहा है । जो भी 
हो, अब वह इतना ताक़तवर नहीं है, कि व्यापक राजनीतिक और सामाजिक 
मानों में उस राष्ट्रीय आंदोलन की बढ़ती को रोक सके, जिसमें भ्रव इतना 
बेग पैदा हो गया है कि वह सब, अड़चनों के बावजूद अपने रास्ते पर आगे 
बढ़ता जाता है। मुसलमानों में सामंतवादी हिस्से ताक़तवर बने रहे हैं, भौर वे 
आराम मुस्लिम जनता पर झाम तौर से भ्रपना नेतापन बनाये रखने में कामयाब 
हुए है । हिंदू श्लौर मुसलमान मध्यम बर्ग की तरक्की में क़रीब-क़रीब एक पीढ़ी 
का फ़क़े है, और वह फ़र्क़ राजनीतिक, आर्थिक श्र कई दूसरी दिशाओं मे 
जाहिर होता है । इसी पिछड़ेपन की वजह से मूसलमानों में डर की मनोवृत्ति 
पैदा होती है । 

पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवारे का प्रस्ताव इस पिछेडेश्नन का हल 
नहीं हे । यह बात दूसरी है कि कुछ लोगों की भावुकता को यह प्रस्ताव बहुत 
रुचिकर हो । उससे ती इस बात की संभावना उयादा है कि कुछ वक्त के लिए 
सामंतवादी हिस्सों का पंजा और ज़्यादा मज़बूत हो जायगा, और उससे मुसल- 
मानों की भझ्राथिक प्रगति में देरी होगी । इक़बाल, पाकिस्तान की सबसे पहले 
सलाह देने वालों में से एक थे, फिर भी ऐसा मालूम पड़ता हैँ कि उन्होंने उसके 
जन्म-जात क़तरे और उसके निकम्मेपन को महसूस कर लिया था । एडवर्ड टाम- 
सन ने लिखा हैँ कि बांतनीत के सिलसिले में इक़ृबाल ने उनको बताया कि 
उन्होंने मुस्लिम लीग के अधिवेशन के सभापति होने के नाते पाकिस्तान की 
सलाह दी थी, लेकिन उन्हें इस बात का यक्रीन था कि पाकिस्तान कुल मिला- 
कर सारे हिंदुल्तान के ही लिए और ख़ास तौर से मुसलमानों के लिए घातक 
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होगा । शायद उनके विचार बदल गए थे, या शायद पहले उन्होंने इस मामले 
पर ज़्यादा गौर ही नहीं किया था क्योंकि उस वक्‍त उसकी कोई श्रहमियत 
नहीं थी । पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवांरे की बाद मे पैदा हुई शक़ल से 
जिंदगी के उनके नज़रिये का मेल ही नहीं बंठता । ह 

अपने प्राखिरी बरसों में इकबाल समाजवाद की तरक़ दिन-ब-दिन 
, ज्यादा भुके । सोवियट-रूस की बहुत बड़ी प्रगति ने उनको झाकर्षित किया। 
यहां तक कि उनके कार्व्य की भी दिशा बदली । भ्रपनी मृत्यु से कुछ महीने पहले 
जब कि वह रोग-शय्या पर पड़े थे, उन्होंने मुझे बुलाया, और मेने खुशी से उनके 
बुलावे की तमील की। ज्यों-ज्यों हम दोनों ने बहुत-सी चीज़ों पर बातचीत 
की, मेने यह महसूस किया कि बहुत से फरक्कों के बबजूद, हम दोनों में बहुत- 
सी बातें एक-सी थीं और हमारे लिए एक साथ काम करना आसान होता। 
वह पुरानी बातों को याद कर रहे थे और एक विषय से दूसरे विषय पर दौड़ 
जाते। में उनकी बात चुपचाप सुनता रहा, भौर खुद बहुत कम बोला। मेने 
उनकी और उनकी कविता को तारीफ़ की, और मुझे यह महसूस करके बहुत 
बृशी हुई कि वे मुझे पसंद करते थे, और भेरे बारे में उनकी भ्रच्छी राय थी । 
बिछुड़ने से पहले उन्होंने मुझसे कहा : “तुम में भौर जिन्ना में क्या बात एक- 
सी है ? वह एक राजनीतिज्ञ है, भौर तुम देशभक्त हो ।” मेरी ऐसी प्राशा है 
कि अब भी मेरे और मि० जिच्ना के अदर बहुत-सी एक-सी बाते हें । जहां 
तक ,मेरे देशभक्त होने का सवाल हूँ, मुझे नहीं मालूम कि इन दिनों में, कम- 
से-कम इस छाब्द के संकुचित मानों में यह कोई एक विशेषता की बात हैं। 
हिंदुस्तान से में बहुत भासक्त हूं श्रौर मेने बहुत अर्से से ऐसा महसूस किया 
है कि अ्रपनी समस्याझ्ों को समझने और सुलभाने के लिए राष्ट्रीय प्रेम के 
अ्रलावा भ्रौर किसी चीज़ की भी ज़रूरत है| सारी दुनिया की समस्याओं को 
सुलझाने के लिए तो यह और भी ज्यादा जरूरी हैं। लेकिन इस बात में इक़- 
बाल सही थे कि भे कोई राजनीतिज्ञ नहीं था, अ्ग्चें में राजनीति के शिकंजे 
में श्रा गया था, श्रौर उसका शिकार बन गया था । 


१२ 5 भारी उद्योग-धंधों की शुरुआत : तिलक और 
गोखले : एथक्‌ निर्वाचन 


हिंदु-मुस्लिम समस्याप्रों की और पाकिस्तान भौर बंटवारे की नई 
मांग की पृष्ठभूमि को समझ पाने की ख्वाहिश से, में क़रीब आ्राधी सदी 
भागे बढ़ आया। इस भसें में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं । ये तब्दीलियां सरकार 
के ऊपरी ढांचे में उतनी नहीं हुईं जितनी कि जनता के दिमाश में । कुछ मामूली 
वेधानिक सुधार ज़रूर हुए, भौर भ्रक्सर इनका दिखावा होता है, लेकित उनसे 


भ्रालिरी पहलू ४३७ 


ब्रिटिश राज्य के हुकूमतपरस्ती के ढंग सें कोई भी फ़र्क वहीं भ्राया । न उन्होंने 
गरीबी और बेकारी के मसलों को ही छुम्ला ) सन्‌ १६१६१ में, जमशेद जी टाटा 
ने, लोहे और फ़ौलाद का कारखाना उस जगह पर क़रायम करके, जो बाद में 
जमशेदपुर कहलाया, हिंदुस्तान में भारी धंधों की नींव डाली । सरकार ने इस 
कारखाने को भ्रौर दूसरे उद्योग-धंधों को शुरू करने की कोशिशों को नापसंदगी 
की निगाह से देखा और उनको किसी भी ढंग से प्रोत्साहन नहीं दिया । प्रमे- 
रिकन विशेषज्ञों की ही मदद से यह लोहे श्रौर फ़ोलाद का उद्योग शुरू हुआ । 
उसका बचपन बड़ी डावाडोल हालत में बीता, लेकिन बाद में १६१४-१८ का 
महायुद्ध उसकी मदद को झा गया । वाद में फिर यह मुरकाने लगा और ऐसा 
ख़तरा मालूम दिया कि यह अंग्रेज़ साहुकारों के हाथ में पहुंच जायगा, लेकिन 
कौमी दबाव ने इसको बचा लिया। 

हिंदुस्तान में कारखानों में काम करने वाले मज़दूरों की जमात बढ़ रही 
थी । वह असंगठित थी और बेबस थी और यह जमात उन किसानों में से 
ही तैयार हुई थी, जिनका रहन-सहन का मापदंड बेहद नीचा था और इस 
बात से उनकी मजदूरी की बढ़ती में या उनकी दशा-सुधार में रुकावट हुई। 
जहां तक बे-हुनरदार मजदूरों का सवाल हू करोड़ों बेकार श्रादमी थे भ्रौर उनमें 
से काम करने वाले श्रादमियों को रखा जा सकता था शौर ऐसी हालत में कोई 
हड़ताल कामयाब नहीं हो सकती थी | सबसे पहली ट्रेड यूनियन कांग्रेस सन्‌ 
१६२० के भ्रासपास शुरू हुई । इस मज़दूर जमात की ग्रिनती इतनी काफ़ी 
नहीं थां कि उससे हिंदुस्तानी राजनीतिक मंदान में कोई अझसर पड़ता। 
किसानों भ्र/र ज़मीन के मज़दूरों के मुक़ाबले मे वह नहीं के बराबर थे । सन्‌ 
१६२० के बाद, कारखानों के मज़दूरों की आश्रावाज्ञ सुनाई पड़ने लगी, छेकिन 
बह बहुत कमजोर थी। अगर रूसी क्रांति ने लोगों को कारखानों के मजदूरों 
को भ्रहमियत देने के लिए मज़बूर न किया होता तो, शायद उसकी अ्रवहेलना 
कर दी जाती । कुछ बड़ी श्रोर सुसगठित हड़तालों की तरफ़ भी ध्यान गया। 

किसान, अ्रगर्च वह सभी जगह थे और उनकी समस्या हिंदुस्तान में 
सबसे बड़ी थ।, इससे भी ज्यादा खामोश थे और उनको राजनीतिक नेताझ्रों 
झौर सरकार दोनों ने ही भुला दिया था। राजनीतिक आरांदोलन में शुरू में 
ऊपर। मध्यम वगे के आदशंवादी रुकानों का और खास तौर से पेशेवर 
जमातों का श्रौर उन लोगों का, जो नई हुकुमती मणीन में जगह पाना 
चाहते थे, ज्ञोर था। जब राष्ट्रीय कांग्रेस, जिसको सन्‌ १८८८ में क्रायम किया 
गया था, बालिग़ हुई तो एक नया नेतृत्व सामने झाया, जो पिछले के मुकाबले 
में स्घादा जोरदार और निचले मध्यम वर्ग के लोगों, विद्याध्रियों और 
तौजवानों का ज्यादा बड़ी तादाद की नुमाइंदगी करने वाला था। बंग-भंग के 
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लिलाफ़ जबरदस्त आंदोलन में क़ाबिल भौर जोरदार इस तरह के कई नेता 
समने श्राए; ठेकित नये युग के सच्चे प्रतीक महाराष्ट्र के बाल गंगाधर तिलक 
थे । पुराने नेतृत्व का प्रतिनिधित्व भी एक महाराष्ट्रीय सज्जन करते थे । इम 
का नाम था गोपाल कृष्ण गोखके । इनकी उम्र तो ज्यादा नहीं थी, लेकिन ये 
थे बड़े योग्य । क्रांतिकारी नारे हवा में गूंज रहे थे। मिज्जाज़ बिगड़े हुए थे 
झौर संघ लाजिमी था । इस संघ्थ को बचाने की गरज़ से कांग्रेस के बुजुर्ग, 
दादा भाई नौरोज़ी, जिनकी सब इज्जत करते थे भौर जिनको सारे देश का ही 
बजूर्ग माना जाता था और जो कि ग्रपनी उम्र की वजह से इस काम से अलग 
हो गए थ, फिर सामने आए । लेकिन यह बचाव थोड़े दिनों को ही हुआ भौर 
सन्‌ १६०७ में संघर्ष हुआ ग्रौर उसमें जाहिरा तार पर पुराने उदार दल की 
जीत हुई । लेकिन इसकी जीत इस बज़ह से हुई कि संस्था के संगठन पर उसका 
नियंत्रण था भ्रर कांग्रेस में मत-निर्वाचन बहुत सेकरा था। इस बात में कोई 
भी शक नहीं था, कि हिंदुस्तान में राजनीतिक दृष्टि से जगे हुए लोगों का 
ज्यादातर हिस्सा तिलक और उनके समुदाय की तरफ़दारी में था। कांग्रेस क। 
प्रहमियत काफ़ी घट गई, और उसकी दिलचस्पी दूसरे मामलों में हो गई । 
बंगाल में श्रातंकवादी काम सामने आराया । रूसी और प्रायरिश ऋ्रांतिकारियों 
का अनुकरण किया जा रहा था । 

इन क्रांतिकारी विचारों का मुसलमान नौजवानों पर भी अ्रसर हो रहा 
था। अलीगढ़ कॉलेज ने इस प्रवृत्ति को रोकने की कोशिश की और इसी वक्‍त 
सरकारी प्ररणा से श्रागाखां ने और दूसरे लोगों ने मुसलमानों के लिए एक 
राजनीतिक प्लेटफार्म बनाने और इस तरह उनको कांग्रेस से श्रलग रखने के 
लिए म्‌ स्लिम लीग को शूरू किया । इससे भी ज्यादा झहमियत की बात यह 
थी कि मुसलमानों के लिए पृथक्‌ निर्वाचन का फैसला किया गया। हिंदुस्तान 
के भविष्य पर यह एक असर डालने वालो चीज़ थी। भविष्य में मुसलमान 
सिर्फ़ पृथक्‌ मुसलमान-निर्वाचन-क्षेत्रों से ही खड़े हो सकते थे और चुने जा 
सकते थे। उनके चारों तरफ़ एक राजनीतिक दीवार खड़ी कर दी गई और 
उनको बाकी हिंदुस्तान से अलहदा कर दिया गया । इस तरह झापस में घुल- 
मिल कर एक हो जाने की बह प्रक्रिया जो सदियों से चल रही थी झौर जो 
वैज्ञानिक प्रगति से लाजिमी तौर पर तेज़ हो रही थी अब उलट दी गई | यह 
दीवार शुरू में छोटी-सी थी क्योंकि निर्वाचन-क्षेत्र संकुचित था छेकिन हर बार 
मत निर्वाचन के बढ़ने से वह दीवार बढ़ती गई और उससे सार्वजनिक और 
सामाजिक जीवन के सारे ढांचे पर इस तरह असर पड़ा, मानो सारे ढांचे में 
घन लग गया हो । इससे म्पूनिसिपल और मुकामी स्वराज संस्थाओं में ज़हर 
फैला भर प्राख़िर में बेहद गलत ढंग का विभाजन हुआ । काफ़ी बाद में 
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पृथक्‌ मुस्लिम ट्रेड यूनियन बनी, श्रलग विद्यार्थी-संगठन बने, श्र भलग 
व्यापारी चंबर क़ायम हुए । चूंकि मुसलमान इन सारे कामों में पिछड़े हुए थे, 
इसलिए ये संस्थाएं खुद-ब-खुद पैदा नहीं हुईं, बल्कि इनको ऊपर से कृत्रिम 
रूप से बनाया गया ग्रौर उनका नेतृत्व पुराने ढंग के अर्ध-सामंती लोगों के हाथों 
में रहा । इस तरह कुछ ह॒द तक मुस्लिम मध्यम वर्ग यहां तक कि झ्राम मुस्लिम 
वर्ग भी तरक्की की उन धाराझों से अलग हो गया जो कि बाक़ी हिंदुस्तान 
पर असर डाल रही: थीं । हिंदुस्तान में ऐसे बहुत से स्थापित स्वार्थ थे, जिनको 
ब्रिटिश सरकार ने पंदा क्रिया था, या जिनकी उसने हिफ़ाजत की थी। 
अब पृथक-निर्वाचन क्षेत्रों का एक नया और जबर्दस्त स्थापित स्वार्थ पैदा 
किया गया । 

यह कोई ऐसी भ्रस्थायी खराबी नहीं थी, जो कि बढ़ती हुई राजनीतिक 
चेतना के साथ खत्म हो जाती । सरकारी नीति से पोषण पाकर वह बढ़ी 
और चारों तरफ़ फैली; यहां तक कि उसने देश की सारी श्रसली समस्याझ्रों को, 
चाहे वे राजनीतिक हों या सामाजिक या आथिक, ढक लिया । इससे बंटवारे 
पैदा हुए और भेद पैदा हुए और वह भी ऐसी जगहों मे जहां कि पहले उनका 
नाम भी नहीं था । इससे श्रस्लियत में संरक्षित समुदाय ही कमजोर हो गया; 
क्योंकि उसमें कत्रिम सहारे पर खड़ा होने की प्रवृत्ति बढ़ी, और वहां आत्म- 
निर्भरता की बात सोची ही नहीं गई । 

ऐसे समुदायों और प्रल्पसंख्यकों को, जो शिक्षा की दृष्टि से और झ्ाथिक 
दृष्टि से पिछड़े हुए थे, बरतने की स्पष्ट नीति यह थी कि उनको अपनी कमी 
पूरी करने की हर ढंग से मदद की जाती | खास तौर से इस काम में एक 
प्रगतिशील शिक्षण-नीति से मंदद |मिलती । मुसलमानों के लिए और दूसरे 
अल्प-संख्यकों के लिए, या दलित वर्ग के लिए, जिसको इसकी सबसे ज्यादा ज़रू- 
रत थां, ऐसी कोई भी चीज नहीं की गई । सारी दलील नौकरियों में छीटी- 
छोटी जगहों के लिए थी और बजाय मापदंड ऊंचा उठाने के लिए अक्सर योग्यता 
का बलिदान किया जाता । 

इस तरह पृथक निर्वाचन से वे समुदाय, जो कमज़ोर थे या पिछ डे हुए 
थे, और क््यादा कमज़ोर हो गए । उससे झलहदगी की भावना को बढ़ावा 
मिला और राष्ट्रीय एके क्ये तरक्की में रुकावट पड़ी । पृथक निर्वाचन के मानी 
थे लोकतंत्र से इंकार । उसने श्रत्यंत प्रतिक्रियावादी ढंग के नये स्थापित स्वार्थ 
पैदा किये, उससे मापदंड नीचे हो गए, और उसने सारे ही देश के सामने जो 
प्रसली आधथिक समस्याएं थीं, उनसे ध्यान हटा दिया ! ये पृथक्‌-निर्वाचन-द्षेत्र 
मुसलमानों से शुरू हुए झौर बाद में ये दूसरे अल्प-संख्यकों और दूसरे समुदायों 
में भी फेल गए । यहां तक कि हिंदुस्तान इन भलग-झलग हिस्सों का एक जम- 
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घट बन गया । शायद उन्होंने कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा फ़ायदा किया भी 
हो, वैसे मुझे खुद तो ऐसा कोई फ़ायदा नज्ञर नहीं झाता । लेकिन हिंदुस्तानी 
छिंदशी के हर महकमे को उन्होंने निस्संदेह रूप से एक ज़बद॑स्त चोट पहुंचाई 
है । उनसे हर ढंग की प्रलहदगी की प्रवृत्तियां पैदा हुई हे, भौर आखिर में 
हिंदुस्तान के ही बंटवारे की मांग की गई है । 

ये पृथक्‌-निर्वाचन-क्षेत्र शुरू करते के वक्त लॉर्ड मॉलें भारत-मंत्री थे 
इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया; लेकिन आगे चलकर वाइसराय के 
दबाव की वजह से वे इसके लिए रज़्ामंद हो गए । इस ढंग के अंदर जो जन्म- 
जात ख़तरे हैं, उनका उन्होंने ग्पनी डायरी में जिक्र किया है भौर यह बताया 
हैं कि उनसे प्रतिनिधि संस्थाओ्रों की तरक्की में लाजिमी तौर से देर होगी। 
शायद इसी चीज को वाइसराय श्र उनके साथी चाहते थे ! हिंदुस्तानी वेधा- 
निक सुधारों पर मांण्टेगू-वेम्सफोर्ड रिपोर्ट में सांप्रदायिक निर्वाचन के खतरों 
पर फिर जोर दिया गया है । “संप्रदायों श्रौर व$्गों के आाज्वार पर बंटवारे के 
माने, ऐसे राजनीतिक दल तैयार करना हैँ जो एक-दूसरे के ख़िलाफ़ संगठित 
है । उससे लोग चीज़ों को नागरिक की दुष्टि से नहीं बल्कि बठवारे की दृष्टि 
से देखते हैं ।'''*** इसीलिए हमारी निगाह में सांप्रदायिक निर्वाचन-क्षेत्र का 
एक ढांचा स्वशासन के सिद्धांत की तरकक़ी के लिए एक बहुत जबरदस्त 
रुकावट हैँ ।” 


आख़िरी पहलू (२) 
राष्ट्रीयता बनाम अंतराष्ट्रीयता 
१६ मध्यम वर्ग की वेबसी : गांधीजी का आना 


पहला महायुद्ध शुरू हुआ । राजनीति उतार पर थो। उसकी खास 
वजह यह था कि कांग्रेस दो हिस्सों--गरम दल और नरम दल--में बंटी हुई 
थी। साथ ही उसकी वजह यह भी थी कि युद्ध के ज़माने का रुकावटें भ्रौर पाबं- 
दियां थीं। फिर भी एक प्रवृत्ति खास तौर से नज़र आ रही थी। मुसल- 
मानों में बढते हुए मध्यम वर्ग की विचार-घारा श्रधिकाधिक राष्ट्रवादी होती 
जा रही थी श्रौर वह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को कांग्रेस की तरफ़ धकेल 
रहा था। यहां तक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये । 

लड़ाई के दौरान में उद्योग-धंधे बढ़े और उनमें बहुत क््यादा मुनाफा 
हुआ । बंगाल की जूट की मिलों में १०० फ़ीसदी से लेकर २०० फ़ीसदी तक 
सालाना मुनाफा हुझ्ा । इस मुनाफ़े का कुछ हिस्सा तो लंदन और डंडी में 
विदेशी पूँजी के मालिकों के पास चला गया झौर कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करोड़पति झ्रौर भी मालदार हुए । फिर भी, उत मजदूरों की, जिनकी बदौ- 
लत यह मुनाफा हुआ था, रहने की हैसियत इतनी गिरी हुई थी कि उस पर 
यकीन नहीं हो सकता । उनके रहने की कोठरियां बेहद गंदी और बीमारी 
पैदा करने वाली थीं। उनमें न तो कोई खिड़की होती और न कोई घुंभ्ा 
निकलने का रास्ता ही होता । वहां न कोई रोशनी का इंतजाम था, न पानी 
का भर न वहां पर सफ़ाई का ही कोई इंतजाम था | शऔर यह सब उस कल- 
कत्ते के नज़दीक ही था जिसको महलों का शहर कहा जाता था और जिस 
पर विदेशी पूँजी का श्राधिपत्य था। बंबई में हिंदुस्तानी पृंजी ज्यादा नज़र 
झाती थी । एक जांच कमीक्षन के मताबिक वहां १५ फ़ीट लंबे और १२ फ़ीट 
चौड़े एक कमरे में ६ कुटुंब, यानी कुल मिलाकर ३०, बड़े श्लौर छोट प्राणी 
एक साथ गुज़र करते थे। इनमें से तीन औरतों का प्रसव-काल नज़दीक बा 
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और उस झकेले कमरे में हर कुट्‌ब का प्रलग-अलग चूल्हा था। यह एक विशेष 
उदाहरण है, कितु यह कोई बहुत भ्रसाधारण अभ्रपवाद नहीं है । उन्नीस सो बीस 
और तीस के बीच के, जब कि कुछ सुधार भी हो चुके थ, इन उदाहरणों से 
उस वक्‍त की हालत का पता लगता है। इन सुधारों के पहले क्या हालत रही 
होगी यह सोचकर कल्पना भी ठिठककर रह जाती है । 

कारखाने के मज़दूरों की ये अंधेरी कोठरियां मेने देखी थीं। मुझे 
याद है में वहां सांस लेने के लिए छटपटाने लगा था और जब बोहर आया तो 
नाराज़ी और नफ़रत से भरा हुग्ना था । मुझे याद है एक बार में भरिया की 
कोयले की खान में अंदर घुसा था और मेने वहां मज़दूर-प्रौरतों की हालत 
देखी थी। इस तसवीर को में कभी भी भुला नहीं सकता और न में उस चोट 
को ही भुला सकता हूं जो इंसानों को इस तरह काम करते देखकर मुझे 
लगी । बाद में औरतों को ज़मीन के अंदर काम करने पर रोक लगा दी गई । 
लेकिन अ्रत्र फिर वह रोक हट गई हैं चुकि कहा यह जाता है कि लड़ाई की 
जरूरतों की वजह से श्र ज्यादा मजदूरों की ज़रूरत हो गई हैं। इतने पर 
भी दसियों लाख आदमी मूखे रहते हें श्रोर बेकार हैँ। भ्रादमियों की कोई 
कमी नहीं हैं। लेकिन मज़दू री इतनी कम है और काम करने की झर्दे इतनी 
बुरी हैं कि काम की तरफ़ कोई खिचाव नहीं होता । 

सन्‌ १६२७ में ब्रिटिश ट्रेंड यूनियन कांग्रेस का भेजा हुआ एक शिष्ट- 
मंडल हिदुस्तान आया । भ्रपनी रिपोर्ट में उसने कहा कि 'झ्ासाम की चाय में 
सालहों साल दस लाख हिंदुस्तानियों का पसीना, भूख, और मायूसी शामिल 
होती है ।! सन्‌ १९२७-२८ की रिपोर्ट में बंगाल के तंदुरुस्ती के महकमे के 
डायरेक्टर ते कहा कि उस सूबे का किसान वर्ग एक ऐसी खूराक पर गुजर 
कर रहः हैँ जिस पर चूहे भी पांच हफ्ते से ज्यादा जिंदा नहीं रह सकते ।', 

श्राखिर पहला महायूद्ध खत्म हुआ और शाति के साथ चेन श्रौर तरकक़ी 
आने की बजाय दमनकारी क़ानून और पंजाब में फ़ौजी क़ानून आए । हमारी 
जनता में बइज्जती की तीखी भावना श्रौर बेहद नाराज़ी भरी हुई थी। उस 
वक्त जब कि देश की मर्दानगी को कुचला जा रहा था और लगातार शोषण 
की निर्देय प्रक्रिया से हमारी गरीबी बढ़ रही थी श्रौर हमारी शक्ति जाया हो 
रही थी, सुधारों और नौकरियों के भारतीयकरण की लंबी-चौड़ी बातचीत 

१ यह उद्धरण भोर बयान बा० शिवराव को “दि इंडस्ट्रियल वर्कर 
इन इंडिया (एलेग एंड झनजिन, लंदन--सन्‌ १६३९) से लिया यया है । इसमें 
हिंदुस्तान के सजदूरों के ससकों ओर उनके रहने की हालतों पर ग्रौर किया 
जया है । 
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करना हमारी हंसी उड़ाना और अपमान करना था। हम लोग एक बेबस क़ौम 
बन गए थे । 

लेकिन हम कर क्या सकते थे झोर हस कुटिल तरीक़े को कंसे रोकते ? 
ऐसा मौलूम पड़ता था कि किसी सर्वशक्तिमान्‌ राक्षस के चंगुल में हम बेबस 
है, हमारे जिस्म के हिस्सों को लकंवा मार गया है भौर हमारे दिमाग्न मुर्दा हो 
गए हें । किसान वर्ग दब्बू था और उसमें डर समाया हुश्रा था, कारखाने के 
मजदूरों की हालत भी कोई बेहतर न थी। मध्यवर्ग के शौर पढ़े-लिखे लोग 
जो इस अंधेरे वातावरण में रोशनी दिल्ला सक्रते थे, खुद ही इस अंधेरे में डूबे 
हुए थे । कुछ हद तक तो उनकी हालत किसानों से भी ज़्यादा दयनीय थी ! 
असेगठित दिमाग्रदार लोगों की एक बड़ी तादाद किसी किस्म का हाथ का . 
काम या वैज्ञानिक हुनर नहीं जानती थी और वह खेतों से अल्तहदा थी । उन 
लोगों ने भी मायस, बेबस, बेकार लोगों की जमात की गिनती को बढ़ाया भौर 
वे लोग दलदल में दिन-ब-दिन ज्यादा नीचे घुसते गए । कुछ मुट्ठी-भर कामयाब 
वकीलों, डाक्टरों, इंजीनियरों या क्लकों से ग्राम जनता म क्‍या फ़क़ भरा सकता 
था। किसान भूखे रहते थे, लेकिन अपने वातावरण के ख़िलाफ़ संदियों से एक 
बेजोड़ संघर्ष करते-करते उनमें बर्दाश्त करना झा गया था, यहां तक कि 
ग़रीब और भूखे होने पर भी उनमें एक ख़ास ढंग की खामोशी की शान थी भ्रौर 
सर्वशक्तिमान्‌ भाग्य के श्रागे सिर कुकाने को भावना थी। यह बात मध्यम 
वर्ग में श्रौर आस तौर से नये छोटे से बुजुभा वर्ग में नहीं थी क्योंकि इनकी 
पृष्ठभुमि उनकी जेसी नहीं थी । वे लोग पूरी तरह पतप भी नहीं पाये थे कि 
पानी फिर गया । उनकी समझ में ही नही आता था कि किधर नज़र डालें; 
क्योंकि उनको पुराने या नये किसी में भी उम्मीद दिखाई नहीं दे रही थी। हालाँकि 
तकलीफ थी लेकिन उनका सामाजिक उद्देश्य से कोई मेल नहीं था, कोई साथेक 
काम करने का संतोष भी उन्हें हासिल न था। रिवाजों के भार से दबे होने 
के नाते वे जन्म से पुराने तो ये कितु उनमें पुरानी संस्कृति का अभाव था । 
झाधुनिक विचार उन्हें प्राकषित करता था लेकिन उनमें उसके अंदरूनी तस्व, 
प्राधुनिक सामाजिक झौर वेज्ञानिक चेतना'की कमी थी । कुछ लोगों ने तो 
गुज़रे जमाने के मुर्दा ढांचे को मज़बूती से पकड़े रहने की कोशिश की और 
उसने मौजूदा तकलीफ से राहत पाने की उम्मीद की। कितु वहां चेन कंसे मिल 
सकता था क्योंकि जंसा श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने कहा है, हमको भ्रपने भीतर 
मुर्दा चीज़ों को नहीं पालना चाहिए, क्योंकि मुर्दा तो मुर्दापन लाने वाला है । 
दूसरे लोगों ने पच्छिम की प्रसफल और फीकी नक़ल की । इस तरह मन और 
शरीर की सुरक्षा के लिए पागलों की तरह कहीं पैर रखने की जगह तलाश 
करते रहे पर उसे पा न सकने के कारण, वे लोग हिंदुस्तानी जिंदगी के अंधेरे 
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सागर में बे सहारा लोगों की तरह बिना मक़सद के तेरते रहे। 
हम क्या कर सकते थे ? ग़रीबी और पस्त हिम्मती की इस दलदल से 
जो हिंदुस्तान को अपने अंदर खींचे जाती थी हम उसे किस तरह बाहर ला' 
सकते थे ? उत्तजना, तकलीफ़ और उलमभन के कुछ बरसों से ही नहीं बल्कि 
लम्बी पीढ़ियों से हमारी जनता ने अपने खून भ्रौर मेहनत, भ्रांसू गौर पसीने की 
भेंट दी थी । हिंदुस्तान के शरीर झौर म्रात्मा में यह प्रक्रिया बहुत गहरी घुस 
गई थी और उसने हमारे सामाजिक जीवन के हर एक पहलू में ज़हर डाल 
दिया था । यह सब उस बीमारी की तरह था, जो नस, नाड़ियों और फेफड़ों 
का क्षय करती है भौर जिसमे मौत धी रे-चीरे (लेकिन यक्नीनी तौर पर ) होती है। 
, कभी-कभी हम यह सोचते थे कि कोई ज्ञाहिरा और ज़्यादा तेज्ञ तरीका, मसलन 
हैज्ञा य। प्लेग, बेहतर होता । लेकिन वह एक आराया-गया ख्याल था । वजह यह 
है कि सिर्फ़ साहसिकता से हम कहीं नहीं पहुंच सकते और गहरी पैठी हुई बीमा- 
रियों के ऊपर इलाज से कोई नतीजा नहीं होता । 
और तब गांधीजी का भ्राना हुआ ! गांधीजा ताजी हवा के उस प्रबल 
प्रवाह की तरह थे जिसने हमारे लिए पूरा तरह फैलना और गहरी साँस लेता 
संभव बनाया । वह रोशनी की उस किरण की तरह थे जो अंधकार में पेठ गई 
झौर जिसने हमारी आंखोंके सामने से परदे को हटा दिया। वह उस बवंडर 
की तरह से थे, जिसने बहुत-सी चीज़ों को, खासतौर से मजदूरों के दिमाग को 
उलट-पुलट दिया । गांधी जी ऊपर से आए हुए नहीं थे, बल्कि हिंदुस्तान का 
करोड़ों प्रादमियों की श्राबादी मे से ही उपजे थे। उनकी भाषा वही थी जो झाम 
लोगों की थी और वह बराबर उस जनता की ओर झौर उसकी डरावनी हालत 
की झोर ध्यान आकर्षित करते थे । उन्होंने कहा कि तुम लोग जो किसानों 
और मजदूरों के शोषण पर गुजर करते हो, उनफ़े ऊपर से हट जाओ; उस 
व्यवस्था को, जो ग्ररीवी श्रौर तकलीफ़ की जड़ हैँ, दूर करो | तब राजनीतिक 
आज़ादी की एक नई शक्ल सामने श्राई और उसमें एक नया मानी पैदा हुग्ना। । 
उनकी ज्यादातर बातों को हमने आंशिक रूप में माना और कभी-कभी तो 
बिलकुल ही नहीं माता | लेकिन यह सब एक गौण बात थी । उनकी सीख 
का सार था निर्भवता और सव ; और इन दोतों के साथ सक्तिबता मिली हुई थी 
धह्यौर उसमें हमेशा श्राम लोगों की बेहतरी का रूयाल था। हमारी प्राचीन 
पुस्तकों में यह कहा गया था कि क़िसो श्रादमी या किसी राष्ट्र के लिए सबसे 
बड़ा उपहार हें भ्रमय--निर्मयता--सिफ़े शारीरिक हिम्मत ही नहीं बल्कि 
दिमाग्न से डर का हट जाता । हमारे इतिहास के ही प्रभात में जनक श्रौर याश्- 
वल्क्‍्य ने कहा था कि जनता के नेताओं का काम उसको (जनता को) निर्भय 
बनाना है । छेकिन ब्रिटिश राज्य के अंदर हिंदुस्तान में जो सबसे झदूम लहर थी 
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उसमें डर, कुचलने बाला, दम घोटन वाला, मिटा देने वाला डर था; फ्रौज 
का, पुलिस का, चारों तरफ़ फैले हुए खूफ़िया विभाग का डर था; अफ़्सरों की 
जमात का डर था; कुचलने वाले कानूनों और जेल का डर था; जमींदार के 
कारिदे का डर था; साहुकार का डर था; बेकारी शर भूखे मरने का डर था; 
जो हमेशा ही नजदीक बने रहते थे। चारों तरफ़ समाए हुए इस डर के ही 
लिलाफ़ गांधी की शांत कितु दृढ़ श्रावाज़ उठी; 'डरो मत । क्‍या यह ऐसी 
आसान बात थी ? नहीं फिर भी डर के अपने कल्पना-चित्र होते हैं भौर वे 
असलियत से भी ज़्यादा डरावने होते हैं शौर श्रगर ठंडे दिमाग़ से श्नस्लियत का 
विश्लेषण किया जाय और उप्तके नतीजों को खुशी से भुगतने को तैयार रहा 
जाय तो उसका बहुत-सा आतंक अपने आप खत्म हो जाता हूँ । 

इस तरह मानो अ्रचानक ही लोगों के ऊपर से डर का काला लबादा 
हटा दिया गया; यहे नही कि वह पूरी तरह हटा दिया गया, लेकिन फिर भी 
एक बहुत बड़े, एक हैरत-अंगेज़ हद तक तो हटा ही दिया गया । चूंकि डर 
भूठ का करीबी दोस्त है, इसलिए निडरता के साथ सच आ्राता ही है। हिंदु- 
सस्‍्तान की जनता जैसी भी थी, उससे कोई बहुत ज्यादा सच बोलने वाली नहीं 
बन गई; भर न उस जनता ने रातों-रात अपने बुनियादी स्वभाव को ही 
बदल लिया । फिर भी एक बड़ी तब्दीली दिखाई पड़ी, क्‍योंकि भूठ श्रौर लुक- 
छिपकर काम करने की ज़रूरत कम हो गई । यह तब्दीली मानो वंज्ञानिक 
थी, ठीक इस ढंग से मानो कोई मनो-विश्लेषक प्रक्रिया का विशेषज्ञ रोगी के 
भूतकाल में गहरा घुस गया हो और उसते उस रोगी की मानसिक किक्केति के 
कारण को जानकर, उसे रोगी के सामने खोल दिया हो और इस तरह उसको 
उसके बोझ से छुटकारा दिंला दिया हो । 

साथ ही वह मनोवेज्ञानिक प्रतिक्रिया भी थी जिसमें उस विदेशी 
राज्य के सामने लंबे अभ्रसे से फिर ऋूकाए रखने पर शर्म महसूस हुई, जिसने 
हमें गिरा दिया था और जिसने हमारी बेइज्ज़्ती की थी। इसमें यह 
इरादा भी मिला हुआ था कि चाहे नतीजा कुछ भी हो, भ्रब झाोगे सिर न 
भुकाया जाय । 

जैसे हम पहले थे उसके मुक़ाबले हम कोई बहुत ज़्यादा सच्चे नहीं बन 
गए, लेकिन अटल सच के प्रतीक गांधीजी बराबर हमारे सामने थे जो हमको 
ऊपर खींचते थे शोर जो सच पर डटे रहने की हमें लाज दिलाते थे। सच 
क्या है ? पक्के तौर पर में यह नहीं जानता, श्रौर शायद हमारे सच सापेक्षिक 
हैं भौर पूरा-पूरा सत्य हमारी पहुंच के परे है। झलग-प्लग झादमी सच को 
अलग-अलग तरह से लेते हें भौर हर झादमी पर प्रपनी-प्पनी पृष्ठभूमि, शिक्षा 
और प्रवृत्तियों का भ्रहम प्रसर होता है । वही बात गांधी जी के साथ लागू ' 
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हैं । छेकिन आदमी के लिए कम-से-कम वह तो सच है ही जो कि वह खुद मह- 
सूस करता है, मर जो कि बह खुद समझता हूँ | इस परिभाषा के भ्रनुसार, 
गांधी जी की तरह सत्य की धारणा रखने वाले किसी भी शख्स को में नहीं 
जानता । राजनीतिज्ञ के लिए यह गुण बहुत खतरनाक है क्‍योंकि इस तरह 
तो बह अपन दिमासा को खोलकर सामने रख देता है और जनता के उस 
दिमाग़ के बदलते हुए पहलुओं को देखने देता है । 

हिंदुस्तान में मलग-अलग हद तक गांधीजी ने करोड़ों श्रादमियों पर 
असर डाला; कुछ लोगों ने तो अपनी ज़िंदगी का ताना-बाना पूरी तरह बदल 
दिया, दूसरे लोगों पर थोड़ा-सा असर हुआ और वह असर पूरी तरह तो नहीं 
लेकिन फिर भी मिट गया । वजह यह थी कि उसका कुछ हिस्सा पूरी तरह 
अलहुदा भी नहीं किया जा सकता था। अलग-अलग लोगों में ग्रलग-अलग प्रति- 
क्रियाएं हुई शोर हर एक आदमी इस सवाल का अपना अलग जवाब देगा । 
कुछ लोग तो शायद क़रीब-क़रीब एल्किबियेडीज के शब्दों मे कहें : “ सके 
अलावा जब हम किसी को बात करते देखते हें तो चाहे वह कितना ही भोजस्वी 
वक्ता क्‍यों न हो हम उसकी बात की रत्ती भर भो परवाह नहीं करते । लेकिन जब 
हम तुमको सुनते है या किसी को तुम्हारी बात दोहराते हुए सुनते हैं, तो चाहे 
उसके कहने का ढग कितना ही भद्दा क्‍यों न हो और चाहे'सुनने वाला मर्द, औरत 
या बच्चा हो, हम भोंचक्के रह जाते है और ऐसा मालूम होता है कि हम पर 
जादू कर दिया गया हो । भौर सज्जनो, जहां तक मेरा श्रपना सवाल है अगर 
मझे यह डर न हो कि श्राप यह कहेंगे कि में बिलकुल पागल हो गया हूं तो में 
कसम खाकर कंह सकता हूं कि उसके लफ़्ज़ों ने मेरे ऊपर कैसा असाधारण 
प्रतर डाला--और अगर फिर वह दोहराए जावें तो श्राज भी उनका वही 
असर होगा । ठीक उस वक्त जब कि में उसे बोलते हुए सुनता हूं तो में एक 
ढंग के पवित्र श्रावेश से उत्तेजित हो उठता हूं जो कोरीबेंट की उत्तेजना से 
भी बदतर हैं और मेरा दिल फ़ौरन जुबात पर झा जांता हैँ भौर मेरी श्रांखों 
में प्रांसू भ्रा जाते हें--भाह, यह सिर्फ़ मेरे साथ ही नहीं होता बल्कि यही 
हाल और बहुत से लोगों का भी होता है। 

हां, मेने पेरिक्लीज़ और दूसरे बड़े झ्ोजस्वी वक्‍ताओ्रों को भी सुना है, 
और मेरा ख्याल था कि वे सब बहुत झ्ोजस्वी थे; छेकिन उनमें से किसी का 
भी मेरे ऊपर प्रसर नहीं हुआ; मेरी समूची झ्ात्मा को वे कभी भी उलट नहीं 
पाये और न उनके असर से मेंने ऐसा ही महसूस किया कि में हौनतम से भी 
हीन हैं; छेकिन इधर इस पिछले दिन से मेरे दिमाग़ की हालत ऐसी हो गई 
हैं कि में महसूस करता हूँ कि में भ्ब तक जिस ढंग से रहता श्ाया हूँ, भब 
प्रागे उसी तरह में नहीं रह सकता । 
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और एक चीज़ मैंने किसी और के साथ महसूस नहीं की-एक ऐसी 
चीज़ जिसकी तुम मुझमें उम्मीद भी नहीं कर सकते हो भौर वह है एक तरह 
की श्मिदगी । दुनिया में सिर्फ़ सुकरात ही ऐसा झादमी है जो म्‌झे श्मिंदा 
महसूस करा सकता है । क्योंकि उससे बचने की कोई तरकीब नहीं है। इस- 
लिए में जानता हूँ कि म्‌फे काम को उसी तरह करना चाहिए जैसे कि वह 
करने को कहता है | फिर भी ज्यों हो में उसकी नज़र से हट जाता हूँ तो में 
इस बात की परवाह नहीं करता कि में भेड़-चाल चलने के लिए क्‍या करता हूं । 
इसलिए में फ़रार गुलाम की तरह भाग जाता हूँ और जब तद मुमकिन हो 
सकता हूँ उसकी पकड़ के बाहर रहता हूं। और जब मैं फिर दूसरी बार 
मिलता हूँ तो मुझे वह सब बातें याद भ्रा जाती हैं जो मुझे पहली बार मंजूर 
करनी पड़ती थीं, शोर तब कुदरतन में अपने को शभिदा महसूस करता हूं । 

यही कि में सांप से भी ज्यादा जहरीली चीज़ का काटा हुमा हूँ; दर- 
असल इससे ज़्यादा पीड़ा पहुंचाने वाली काट हो ही नहीं सकती । में दिल में या 
दिमाग्न में या उसे तुम चाहे जो कुछ कहो, डस लिया गया हूँ:''********* ! 


२ ५ गांधीजी के नेतत्व में कांगरेस एक गतिशील संस्था 
बन जाती है 

कांग्रेस संस्था में गांधीजो पहली बार दाखिल हुए और फ़ौरन ही उस 
संस्था के विधान में पूरी तरह तब्दीली झाई। उन्होंने कांग्रेस को लोकतंत्री और 
सावंजनिक संस्था बना दिया । वेसे तो पहले भी वह लोकतंत्री थी केकिन पहले 
उसके मतदाताओं का क्षेत्र संकुचित था, भर वह केवल बड़े लोगों तक ही सीमित 
थी । झब उसमें किसान भी आए और झपनी नई शक्ल में अब वह किसानों 
का एक बहुत बड़ी संस्था मालूम पड़ने लगी श्रौर उसमें बीच के दर्जे के लोगों 
का, हालांकि उनकी तादाद थोड़ी थी, काफ़ी ज्ञोर था यह खेतिहर पहलू 
बढ़ना था। कारखानों के मज़दूर भी उसमें श्राए लेकिन वह सिर्फ़ अपनी 
व्यक्तिगत हेसियत में, न कि अपने पृथक्‌ और संगठित रूप में। 

इस संस्था का मकसद और उसकी बुनियाद था सक्रियता । ऐसा 
सक्रियता जिसकी बुनियाद शांतिपूर्स ढंग पर थी। भ्ब तक जो रवेया था वह 
यह था, सिर्फ़ बात करना और प्रस्ताव पास करना, या झातंकवादी काम करना। 
इन दोनों को ही श्रलग हटा दिया और ग्रातंकवाद की तो खास तोर से निदा 
की गई, क्‍योंकि वह तो कांग्रेस की बुनियादी नीति के ख़िलाफ़ था। काम 
करते का एक नया तरीक़ा निकाला गया जो वैसे तो बिलकुल शांतिपूरों भा 
लेकिन साथ ही उसमें जिस चीज़ को ग्रलत समझा जाता था उसके सामने सिर 


१ “दि फ़ाइब डाइलोग्स भव प्लेडो' (एव्रीमेंस लाइब्रेरी ) | 
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भुकाना मंजूर नहीं किया गया था | उसका नतीजा यह हुमा कि तरीके में जो 
तकलीफ़ और मुसीबतें थीं उनको बर्दाश्त करने का रज़ामंदी थी । गांधी जी एक 
झजीब किस्म के शात श्रादमी थे क्‍योंकि वह तो सक्रिय थे और उनमें गति- 
शील शक्ति भरी हुई थी । क्रिस्मत या जो कुछ वह बुरा समभते थे उसके 
सामने उतमें सिर भुकाने की भावना नहीं थी। उनमें मुक्राबला करने की 
ताक़त भरी हुई थी । हां उनका ढंग ज्ञांतिपूर्ण और मीठा था । 

सक्रियता की पुकार दोहरी थी । जाहिर है विदेशी राज्य को चुनौती 
देने और उसका मुक़ाबला करने की सक्रियता तो थी ही; साथ ही भ्रपन। निद्धी 
शामाजिक कुरीतियौों का मुकाबला करने की सक्रियता भी थी। कांग्रेस के 
बुनियादी मकसद-हिंदुस्तान की भश्राज़ादी-के अलावा और शांतिपूर्ण सक्रियता 
के साथ, कांग्रेस के खास आधार थे, क़ौमी एकता; जिसमे अल्पसंख्यकों के मसलों 
को हल करना शामिल था, और दलित जातियों को ऊपर उठाकर छूत-छात 
के अभिशाप को खत्म करना। 

ब्रिटिश राज्य की झ्सली बुनियाद डर, रौब झोौर उस सहयोग पर 
थी जो वे लोग मन या बेमन से देते थे, जिनके स्थापित स्वार्थ ब्रिटिश राज्य 
में केंद्रित थे ।गांधी जी ने इन बुनियादों पर धोट की | उन्होंने कहा कि 
ख़िताबों को छोड़ो; और अगर्चे बहुत ज्यादा लोगों ने खिताब नहीं छोड़े फिर 
भी अंग्रेजों द्वारा दिये हुए खिताबों की आम इज्जत ग्रायत हो गई शौर यह 
प्रध:पतन के प्रतीक बन गए। नया मापदण्ड बना और नया मूल्यांकन हुम्ना 
प्रौर वाइसराय के दरबार और रजवाड़ों की शान और सजावटें, जो इतना 
प्रसर डाला करती थी, अ्रब जनता की हद दर्जे की गरीबी और तकलीफ़ के 
वातावरण में बेहद मद्दी, नामुनासिब यहां तक कि लज्जाजनक मालूम पड़ने 
लगीं । अमीर आादमी श्रपनी दौलत का शानदार दिखावा करने के लिए 
उत्सुक नही थे। कम-से-कम ऊपरी तौर पर उनमें से बहुत से जोगों ने अपना 
रहन-सहन सादा बनाया शोर सिर्फ़ उनकी पोक्षाक से उनमे झौर मुकाबले में 
मामूली ग्रादमियों में कोई फ़क॑ नहीं मालूम पड़ सकता था । 

कांग्रेस के पुराने नेता जो एक प्रलग झौर ज्यादा निष्क्रिय परंपरा मं 
पले हुए थे, इस नई रहो-बदल को श्रासानी से प्रपना नहीं सके भ्रौर भ्राम 
जनता के उभार से उन्हें परेशानी हुई । फिर भी विचारों और भावनाओं की 
जो लहर देश में बही, वह इतनी ज़बदंस्त थी कि वे लोग भी कुछ हृद तक 
उसके नशे से भर गए । बहुत थोड़े से लोग बाहर निकल गए औौर उनमें एक 
मि० एम० ए० जिन्ना भी थे । उन्होंने कांग्रेस को, हिदू-मुस्लिम सवाल में किसी 
राय के फ़के की वजह से नहीं छोड़ा, बल्कि कांग्रेस को इस वजह से छोड़ा कि 
वह नई ओर भ्रधिक उन्नत विचार-बारा से मेल नहीं बिठा सके | इससे भी 
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फ्यादा बड़ी रजह यह थी कि उनको हिंदुस्तानी में बोलने वाके, साथगी से 
रहते वाले लोगों से, जिनकी कांग्रेस में मीड़ बढ़ रही थी, नफ़रत थी। राज- 
नीति के संबंध में उनका ख्याल उस ऊंचे ढंग का था जो लेजिस्केटिव एसेम्बली 
के कमरे या कमेटी के कमरों के अनुरूप हो | कुछ बरसों तक तो वे मेदान से 
बिलकुल भ्रलग मालूम दिये, यहां तक कि उन्होंने हमेशा के लिए हिंदुस्तान 
छोड़ने का इरादा कर लिया । वे इंग्लेंड में बस गए और वहां उन्होंने कई 
बरस बिताये । 

यह कहा जाता है, और मेरे ख्याल से यह सच भी है, कि हिंदुस्तानी 
स्वभाव खास तौर से खामोशी का है । शायद पुरानी जातियों का ज़िंदगी की 
तरफ़ यही रुख़ बन जाता है; फिलॉसफ़ी का लंबी परंपरा भी ज्ञायद 
तरफ़ ले जाती है । फिर भी गांधीजी, जो बिलकुल हिंदुस्तानी सांचे में ढले 
हुए हैं, इस खामोशी से बिलकुल उलटे हें । शक्ति और सक्रियता के तो वह 
महारथी रहे हैं और वह एक ऐसे शख्स हैं जो अपने झ्रापको ही भागे नहीं 
बढ़ाते बल्कि दूसरों को भी आगे बढ़ाते हैं। जहाँ तक में जानता हूं, हिंदुस्तानी 
जनता की निष्कियता से लड़ने शोर उसे दूर करने की जितनी कोशिश उन्होंने 
की हू, उतनी झौर किसी ने नहीं की । 

उन्होंने हमको गांवों में भेजा, और सक्रियता के नये संदेश की ले जाते 
वाले अनगिनत दूतों के काम-काज से देहात में चहल-पहल मच गई । किसान 
को भकभोरा गया और वह अपनी निष्कियता के खोल से बाहर निकलने 
लगा । हम लोगों पर भ्रसर दूसरा था लेकिन कम गहरा नहीं था, क्‍योंकि 
अस्लियत यह है कि हमने पहली बार ग्रामीण को कच्ची फोंपड़ी और भूख की 
उस छाया से जा उसका हमेशा पीछा करती रहती थी. चिंपटे हुए देखा । 
हमने किताबों झोर विद्वत्तापूर्ण भाषणों के मुकाबछे, अपना हिंदुस्तानी प्रथे- 
शास्त्र इन श्राँखों देखी हालतों से ज्यादा जाना | वह भावानात्मक अनुभव जो 
हमको पहले हो चुका था यह श्रब पक्का हुआ्ना और उसके सबूत सामने आए । 
इसलिए झागे चलकर हमारे विचारों में भोर चाहे जो रहो-बदल होती, प्रंव 
झपनी जिंदगी के पुराने ढरें और पुराने मापदण्ड को वापिस नहीं लौटा जा 
सकता था। 

झ्राथिक, सामाजिक और दूसरे मामलों में भांघीजी के विचार बहुत 
सहत थे । उन्होंने इन सबको कांग्रेस पर लादने की कोशिश नहीं की। हां 
इन्होंने भ्रपनी विधार-घधारा का बराबर पोषण किया श्लोर इस प्रक्रिया लें 
क्रमीकती भझपने लेखों के दार/ उसमें रहो-बदल भी की, केकिन कुछ विचारों 
को उन्होंने कांग्रेस में पेठाने की कोशिश की । बह अड़ी-सावधानी से आगे बढ़े 
क्योंकि वहू जनता को भपने साथ ले चलता चाहते थे। कभी वह कांग्रेस के 
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लिहाज़ से बहुत भागे बढ़ जाते और उनको पीछे भ्राना होता। उमके विचारों 
को अक्षरश: तो बहुत लोगों ने नहीं माता भौर कुछ लोगों का तो उसके बुनि- 
यादी दृष्टिकोण से ही मतभेद था। लेकिन उस वक्त की मोजूदा परिस्थितियों 
के अनुकूल होने की वजह से वे जिस बदलो हुई शक्ल में कांग्रेस में श्राएं, उस 
तरह बहुत लोगों न उनको मंजूर कर लिया । दो तरह से, उनके विचारों की 
बष्ठभूमि का घुंघला लेकिन बहुत काफ़ी असर हुआ । एक तो यह कि हर चीज़ 
की बुनियादी कसौटी यह थी कि वह भ्राम जनता को किस हब तक फ़ायदा 
पहुंचाती है, भौर दूसरी यह कि चाहे उद्देश्य सही ही क्यों न हो लेकिन साधनों 
का हमेशा खयाल होना चाहिए श्रौर उनकी अवहेलना नहीं की जा सकती, 
क्योंकि साधन का भ्रसर उद्देश्य पर पड़ता है श्रोर यह रुहेश्य में तब्दीली पैदा 
कर सकते है । 

गांधीजी, खास तौर से, एक धाभिक झ्रादमी थे, जो अपने भ्रस्तित्व के 
' अंतरतम से भी हिंदू थे, फिर भी धर्म के उनके दृष्टिकोण का किसी परंपरा, 
किसी कर्म-काण्ड या किसी प्रचलित धारणा से कोई भी संबंध नहीं था।' 
बुनियादी तौर पर उन्तका ताल्लुक़ तो उस नेतिक कानून से था जिसको उन्होंने 
प्रेम या सत्य के कानूत का नाम दिया है। सत्य और अ्रहिसा उनको एक ही 
चीज़ या एक ही चौज़ के अलग-प्रलग पहलू मालूम देते हे झौर उसके लिए 
दोनों में से एक ही शब्द में दोनों के माने आ जाते हैं । हिंदू धर्म की बुनियादी 
भावना को समभने का दावा करते हुए भी वह ऐस। हर क्रिया और हर चीज 
को नामंजूर कर देते है जो उनकी उचित ग्रादर्शंवादी व्याख्या से मेल नहीं 
खाती । उनका कहना है कि यह चीज़ें या तो बाद में जोड़ दी गई है या बिगड़ी 
हुई शक्लों में हें । गांधी जी ने कहा है “उस प्रचद्धित ढंग या रीति का जियको मैं 


५. 


समझ नहीं सकता हूँ या नेतिक बुनियाद पर में जिसकी हिमायत नहीं कर 


१ जनवरी १९२६८ में फू डरेशन पझ्व्‌ इण्टरनेशनल फ़ेलोशिप में गांधी 
जी ने अताया कि, “लंबे प्रष्ययस और तजूब के बाद में इन नतीजों पर पहुचा हूं 
कि : (१) सब धर्म सच्छे हे (२) सब घ्मों में थोडी-बहुत भलतियां भी 
है (३) सभी घर्म मुझको हतने ही प्यारे हें जितना खुद मेरा हिंदू धर्म! 
दूसरे धर्मों के लिए भी मेरी उतती ही अदा है जितनी कि खूब अपने धर्म के 
लिए है। इसलिए घरम-परिवर्सेन का! खयाल नासुमकिस है............ दूसरों 
के लिए हमारो प्राना यह कभो नहों होनो चाहिए : 'प्रभो! बूसरों को भी 
हूं यही शान-क्योति दे जो तुने मुझको दो है!” बल्कि, 'उसकी सर्थोच्छा 
दा के लिए उन्हें जितने भो सथ झौर प्रकाश को जरूरत हे, वह सब तू 
उसको दे । 
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सकता हूँ, में गुलाम होने को तैयार नहीं हूँ । भौर इस तरह प्रमली तौर पर 
ग्रपनी पसंद का रास्ता अपनाने के लिए वह श्रसाधारण रुप में स्वतंत्र हैँ । उस 
रास्ते को बदलने के लिए, उससे अश्रपना मेल बिठाने के लिए झौर जिंदगी और 
काम के प्पने फ़िलसफे में तरक्की करने के लिए वह आज़ाद हैं। लेकिन इस 
चीज़ में जिस बुनियाद पर फैसला होठा है, वह तो वह नैतिक क़ानून है जो 
उनकी समभ भ भ्राया है। वह फ़िलसफ़ा सही है या ग़लत है, इस पर बहस 
की जा सकती है, लेकिन वह उस बुनियादी पैमाने को हर चीज के लिए झौर 
खास तौर से अपने लिए इस्तेमाल करने पर ज़ोर देते हे । औसत आदमी के 

लिए, राजनीति में और जिंदगी के दूसरे पहलुझ्रों में 'इससे परेशानी होती ' 
है और श्रक्‍्सर ग़लतफ़हमियां होती हें । लेकिन किसा भी परेशानी की वजह 

से वह श्रपनी पसंद के सीधे रास्ते से नहीं हटते । हां, एक खास हृद तक वह 

बदलती हुई हालत से बराबर अपना मेल बिठाते रहते हैं। जिस सुधार और 
जिस नसीहत की वह दूसरों को सलाह देते हें उस पर वह पहले खुद भ्रमल 

करते हैं । वह हमेशा चीज़ों को झपने श्राप से शुरू करते हें और उनके लफ्जों 

और कामों में इस तरह का मेल होता है जैसा कि हाथ में और दस्ताने में होता 

है । और इसलिए चाहे जो कुछ होता रहे, उनका समूचा व्यक्तित्व कभी भी 

ग़ायब नहीं होता, और उनकी ज़िदगी और कामों में हमेशा ही एक सजीव 

पूर्णता दिखाई देती है । श्रपनी नाकामियों में भी वह ऊँचे उठते दिखते हे । 

- प्रपनी इच्छाओ्रों और आदशों के श्रनुसार जिस सांचे में वह हिंदुस्तान 

को ढालने जारहे थे वह क्या था। “में उस हिंदुस्तान के लिए काम करूँगा 

जिसमें ग़रीब-से-गरीब भी यह महसूस करेगा कि यह उसका देश है और 

जिसके निर्माण में उसकी खुद की कारगर आवाज़ हूँ; ऐस। हिंदुस्तान जिसमें 

सारी जातियां आपसी मुहब्बत के साथ रहेंगी ।'*"“'*'ऐसे हिंदुस्तान में छुआा- 
छत के या नशे के अभिशाप के लिए कोई भी जगह नहीं हो सकता ।*''**'* 

स्त्रियों को भी वही अधिकार प्राप्त होंगे जो कि पुरुषों के हैं ।*"'*''जिस 
हिंदुस्तान का में सपना देखता हूं वह यह है ।' जहां एक तरफ़ खुद उन्हें प्रपनी 
हिंदू विरासत का श्रभिमान था, वहाँ, साथ ही उन्होंने हिंदू धर्म को एक 
विदव-व्यापी रूप देते की कोशिश की शौर सच के घेरे में सब धर्मों को शामिल 
किया । श्रपनी सांस्कृतिक विरासत को संकरा करने से उन्होंने इंकार किया। 
इन्होंने लिखा है, “दिदुस्तानी संस्कृति न तो बिलकुल हिंदू ही है प्रौरत बिलकुल 
मसलमानी ।” झागे चलकर वह कहते हें, में बाहता हूं मेरे घर में सब देशों 
की संस्कृति श्यादा-सें-श्यादा श्राज़ाद। के साथ फैले । लेकिन उनमें से कोई भी 
मुझे बहा ले जाय यह में न चाहूंगा । दूसरे लोगों के मकानों में एक भिखारी 
या गुलाम या प्रनचाहे भ्रादमी की तरह रहने को में तेयार नहीं हूँ ।' झावुनिक 


श्श्र हिंदुस्तान की कहानी 


विचञार-धारा का उन पर भसर तो हुभा है, ठेकिन उन्होंने 'अपनी जड़ों को 
कटने न दिया और वह उनको मज़बूती से पकड़े रहे हें । 

झौर इस तरह उन्होंने पच्छिमी ढंग से प्रभावित्त, चोट, के मुदी-भर 
लोगों में और जनता में, रुकाबदों को तोड़ने की श्ौर फिर से अंदरूनी मेल 
कायम करने की कोशिश की । उन्होंने पुरानी जड़ों के सजीव हिस्सों को खोज- 
कर, उनके ऊपर नई इमारत को खड़ी करने, और प्राम जनता क्रो उनकी 
नींद भौर निष्किय दशा से सचेत कर सक्रिय बताने की कोशिश की । उनका 
एक निश्चित रास्ता था फिर भी उनकी प्रकृति के कई पहलू थे । इसमें दूसरों 
पर जिस चीज़ की खास तौर से छाप्रें पड़ती थी वह यह थीं कि गांघी जी न सर्वे 
साधारण से अपने झापको एकाकार कर दिया था, और वह उनके अंतरंग की 
तरह देख सकते थे । हिंदुस्तान के ही नहीं बल्कि दुनिया भर के गरीब शौर 
लुटे हुए लोगों के साथ उनकी हैरत अंगेज-हमदर्दी थी । इन गिरे हुए लोगों 
को उठाने की लगन के सामने, भ्ौर दूसरी चीज़ों की तरह धर्म का भी गोण 
स्थान था। 'एक अध-मूखे राष्टू का न तो धर्म हो सकता है, न कला शोर 
न संगठन / 'करोड़ों भूखे ग्रांदमियों को जो चीज़ भी काम की हो सकती हैं, 
वही मेरे दिमाग्र में खूबसूरत चार्ज है। भ्राज हम सबसे पहले जिंदगी देने वाली 
चीज़ों को महत्त्व दे, भ्रौर उसके बाद ज़िंदगी के सारे झ्र॒लंकार भोर उसकी सारी 
परिष्कृतियाँ अपने श्राप आ जावेंगी ।***'**** में उस कला और साहित्य को 
चौहता हूँ जो करोड़ों श्रादमियों के लिए काम का हो ।' इन दुखी और अप- 
हरित आदमियों के मसले उनके दिमाग्न को घेरे रहे श्रौर सारी चीज़ें इन्हीं के 
चारों तरफ़ घूमती हुई मालूम दीं । 'करोड़ों प्रादमियों के लिए यह एक शाश्वत 
चौकीदारी हैं । एक शाइवत मूर्च्छा है ।' गांधीजी ने कहा है कि उनकी आकांक्षा 
यह है कि 'हर भांख से हर एक आंसू पोंछ दिया जाथे ।' 

यह कोई भ्रचंभे की बात नहीं है कि इस ग्राएचर्य -जनक रूप से मज़बूत 
प्रादमा ने, जिसम आत्म-विश्वास हैँ ग्रौर एक भ्रसाधारण ढंग की ताक़त भरी 
हुई है सौर जो हर इंसान की बराबरी और शभाजादी का हिमायती है, प्रौर 
जिसके प॑ माने में ग्रीब-सेतरीब प्रादमी का ख्याल है, हिंदुस्तान की जनता 
को मोहित किया भौर एक चुम्वक की तरह उनको भपनी तरफ़लींचा | उनको वह 
ऐसा महसूस हुआ कि,वहू विगत भौर भविष्य को जोड़ने वाली कड़ी हो भोर 
जिसका वजह से ऐसा महसूस -हुआ। कि दुःख मरा वर्तमान भविष्य के लिए सीढ़ी 
की तरह है । यह बात सिफफ़।सर्व साधारण में ही नहीं पैदा हुई, वल्कि दिभार- 
दार और दूसरे लोगों में हुई ।.हां, यह ज़रूर है कि इन लोगों के दिमाणं में 
प्रक्सतर परेशानी और उलभत हुई, शोर अपनी जिंदगी भर की भादतों में 
रहो-बदल करने में उनको क््यादा मुश्किल मालूम दी । इस तरह उन्होंने न सिरे 
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अपने प्रनुयागियों में बल्कि अपने विपक्षियों में मी श्रौर' उत बहुत से ग्रेर- 
तरफ़्दार लोगों में जो सोचने झौर काम करने के बारे में कोई फ्रीसला नहीं कर 
सके, एक मनोवैज्ञानिक कांति पैदा की । 

कांग्रेस गांधीजी के कहने में थी, छेकिन यह एक श्रजीब ढंस का काबू 
था, क्योंकि कांग्रेस सक्तिय थी, क्रांतिकारी थी और कई पहलुझों वाली ऐसी 
संस्था थी जिसमें तरह-तरह की रायें थीं और वह झासानी से इस या उस 
तरफ़ नही ले जाई जा सकती थी । अक्सर गांधी जी ने ऐसी स्थिति को भुक- 
कर स्वीकार कर लिया कि दूसरों की तबियत पूरी हो सके | कभी-कभी तो 
उन्होंने अपने खिलाफ़ फँंसलों को भी मंजूर कर लिया। प्रपने लिए कुछ , 
अहम मामलों में गाधी जी जिद्दी थे, और कई मौकों पर उनमें और कांग्रेस में 
नाता दूंट गया । लेकिन हमेशा ही वह हिंदुस्तान की श्राज़्ादी और जोशीली 
कौमियत के प्रतीक थे। हिंदुस्तान को गुलाम बनाने वाले सभी लोगों के, वह 
कभी न भुकने वाले विपक्षी थे । इस प्रतीक होने के नाते ही लोग उनको घेरते 
थे भ्रौर उनके नेतृत्व को मंजूर करते थे--वंसे चाहे वे बहुत से मामलों में 
गांधी जी से सहमत न रहते हों । जिस वक़्त कीई सक्रिय संघर्ष छिड़ा हुआ न 
हो, उस वक्‍त लोगों ने उनके नेतृत्व को हमेशा ही मंजूर नहीं किया, ऊेकिन जब्र 
संघर्ष लाज़िमी हुप्ना तो वह प्रतीक सबसे ज़्यादा भ्रहम बन गया और बाकी 
सब चाज़ें गौण हो गई । 

इस तरह १६२० में नेशनल कांग्रेस और बहुत हद ब्रक सारे देश नें 
इस नये, अ्रनदेखे रास्ते को भ्रपताया, और उसकी ब्रिटिश ताक़त के साथ बार- 
बार लड़ाई हुई । इस नये ढंग में भर उस हालत में, जो पैदा हो गई थी, 
संघर्ष का बीज था | लेकिन इसके पीछे राजनीतिक चालें या पेंतरे नहीं थे, 
बल्कि हिंदुस्तानी जनता को मज़बूत बताने की रवाहिश थी, क्योंकि उस ताक़त 
के ही बूते पर वे झाजादी हासिल कर सकते थे झोर उसको क्रायम रख सकते 
थे। एक के बाद दूसरा सबिनय झवज्ञा आंदोलन हुआ, और उसमें बेहद 
मूसीबतें उठानी पड़ी । लेकिन उन मुसीबतों को खूद न्योता दिया गया 
था, और इसीलिए उनसे ताक़त मिलती थी । ये मुसीबतें उस किस्म 
की नहीं थीं, जो ग्रैर-रजामंद श्रादमी को दबोच देती हैं और जिनका 
नतीजा होता है मायूसी और पस्त-हिम्मती । सरकारी दमन के भयानक, 
विस्तृत जाल में पकड़े जानें की वजह से ग्रैर-रज़ामंद आ्रादमियों को 
भी मुसीबतें उठानी पड़ीं ओर कभी-कभी तो रज्जामंद झ्रादमी भी हार 
माल गए, और भुक्‌ गए । लेकिन बहुत से लोग सच्चे भ्रौर मज़बूत बने रहे 
झौर इस सारे तजुर्बे की वजह से, भौर भी ज्यादा पक्के हो गए । किसी वक्‍त 
भी, यहां तक कि भपने बुरे दिनों में भी, कांग्रेत किसी बड़ी ताक़त या विदेशी 
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हुकूमत के सामने भुकी नहीं । हिंदुस्तान की प्राज़ादी की तंड़पन और विदेशी 
हुकूमत की मृल्लालिफ़त की वह प्रतीक बनी रही । यही वजह थी कि ज्यादातर 
' हिंदुस्तानियों की उसके साथ हमदर्दी थी । चाहे उनमें से बहुत से भादमी बहुत 
कमजोर रहे हों, या भ्रपनी परिस्थितियों में वे खुद कुछ भी न करने के लिए 
मज़बूर रहे हों, फिर भी नेतृत्व के लिए उनकी निगाह कांग्रेस की तरफ़ थी । 
कुछ लिहाज से कांग्रेस एक पार्टी थी; साथ ही वह कई पार्टियों के लिए एक 
मिला हुआ प्लेटफ़ार्म रही हैं; लेकिन खास तौर से वह सिर्फ़ इतने से कुछ 
ज्यादा माने रखती है, क्योकि वह तो हमारी जनता की बहुत बड़ी तादाद की 
सबसे भीतरी हृवाहिश की नुमाइंदगी करती थी | हालांकि उसकी फ़ेहरिस्त में 
मेंबरों की गिनली बहुत बड़ी थी, फिर भा उसकी व्यापकता की उस गिनती से 
बहुत कम भलक मिलती है । मेबर होना लोगों की शामिल होने की तबियत 
पर नहीं बल्कि दूर-दूर के गावों में हमारी पहुंच पर निर्भर था। अ्रव्सर (आाज- 
कल की तरह) हम एक ग्रे र-कानूनी संस्था रहे हें--क्रानून की निगाह में 
हमारा कोई अस्तित्व ही नहीं रहा है, और पुलिस हमारी किताबों श्रौर काग़जो 
को उठा ले गई है । 

उस वक्‍त भी जब सविनय झवज्ञा आदोलन जारी नहीं था,हिदुस्तान 
में ब्रिटिश्ष सरकारी मशीन से असहयोग का श्राम रुख बराबर वना रहा। हां 
उस वक़्त उसका आक्रामक पहलू हट गया । इसके माने यह नहीं ह कि अंग्रेज़ों 
से असहयोग हो $ जब बहुत से सूबों में कांग्रेसी सरकारें क्रायम हुईं तो लाज़िमी 
तौर पर सरकारी और इंतज़ामी मामलों में काफ़ी सहयोग हुआ । छेकित इतने 
पर भी वह पृष्ठभूमि उयादा नहीं बदली, और सरकारी कामों के अलावा 
काप्रेसियों का क्या व्यवहार हो इस बारे में हिंदायतें दी गई थीं । हालाँकि कभी- 
कभी अस्थायी समझौता या मेल लाज्षिमी हो जाता था लेकिन फिर भी हिंदु- 
स्तानी राष्ट्रीयवा और चघिदेशी सा प्राज्यवाद में कोई स्थायी शाति नहीं हंगे सकती 
थी । आज़ाद हिंदुस्तान इग्लेड को सिर्फ़ बराबरी के दर्ज पर ही सहयोग दे 
सकता था । 


३; स्त्ों की कांगरेसी सरकारें 


ब्रिटिश पार्लामेंट ने कई साल तक कमीशन और कमेटियों के काम 
के बाद, और साथ ही बहस के बाद, सन १६३४ में एक गवर्नमेंट प्रव्‌ इंडिया 
एक्ट पास किया | इस एक्ट में एक ढंग की प्रांतीय स्वाधीनता और संघीय 
ढांचे का इंतजाम किया गया था, लेकित इसमें इतने रोक और पेंच थे कि राज- 
नीतिक भौर आध्िक दोनों तरह की सत्ता ब्रिटिश सरकार के हाथों में ज्यों-की- 
त्यों बनो रही । सच तो यह हैँ, कि कई ढंग से उस एक्जीक्यूटिव कॉंसिल की 


आखिरी पहलू (२) ४५५ 


ताक़त को, जो ब्रिटिश सरकार के सामने ही जवाथदेह थी, बढ़ा दिया था, 
और उसकी बुनियाद को मज़बूत कर दिया था। संघीय ढांचा एक ऐसी शक्ल 
में था कि उसकी असली तरकक़ो नामुमकिन थी । ब्रिटिश सत्ता से संचालित 
उस हुकूमती ढांचे में दखल देने या उसमें सुधार करने के लिए हिंदुस्तानी 
जनता के नुमाइंदों को कोई रास्ता ही नहीं छोड़ा था। उसमें किसी ढंग की 
ढील या तब्दीली, सिफफ़ ब्रिटिश पार्लामेंट के ज़रिए हो सकती थी। इस तरह 
इस ढाचे के प्रतिक्रितावादा होने के साथ ही उसमें स्वविकास का तो कोई भी 
बीज नहीं था, ताकि किसी क्रांतिकारी परिवत्तंन की नौबत न झाए । इस एक्ट 
से ब्रिटिश सरकार की रणवाड़ों से, जमींदारों से शौर हिंदुस्तान की दूसरी प्रति- 
क्रियावादी जमातों से दोस्ती और भी ज़्यादा मज़बूत हो गई । पुथक्‌ निर्वाचन- 
पद्धति को इससे बढ़ावा दिया गया भर इस तरह भ्रलग होने वाली प्र वृत्तियों 
को बढ़ावा भिला । कझुस एक्ट ने ब्रिटिश व्यापार, उद्योग, बेकिंग और जहाजी 
ब्यापार को, जिनका पहछे से हा भ्राधिपत्य था, श्रब और ज़्यादा सुदृढ़ कर 
दिया । इस संकट में ऐसी जाराएं साफ़ तौर पर रख दी गईं कि उनकी इस 
हैसियत षर कोई रोक या पाबंदियां नहीं लगाई जा सकती थीं । इस प्रतिबंध 
को जो नाम दिया गया था कह यह था कि कोई भेद-भाव नही बरता छायगा ।' 
इस क़ानून के मुताबिक भारतीय राजस्व, फ़ौज झौर विदेशी नीति के सारे 
मामलों में पूरा नियंत्रण ब्रिटिश हाथों में ज्यों-का-त्यों बना रहा | इस विधान 
ने वाइसराय को पहले से कहीं क्‍्यादा ताक़त सौंप दी । 

प्रांठीय स्वाधीनता के सीमित क्षेत्र में ज्यादा भ्रधिकार हस्तांतरित 
किये गए, या कम-से-कम ऐसा मालूम तो पड़ा ही । ताहम एक सावंजनिक सर- 
कार की स्थिति बड़ी विचित्र थी। उस पर ग्ैर जिम्मेदार केद्रीय हुकूमत और 

५ 

१ हिंदुस्तान में ब्रिडिश उद्योग और व्यापार के प्रतिनिधि, इन प्रति- 
बंधों धाराध्मों को हटाने का श्रव भी भयंकर विरोध करते हें। ब्रिटिश विरोध 
के होते हुए भी अप्रेल १९४४५ में केंद्रीय असेंबलो में, इत प्रतिबंधों को हटाने 
का प्रस्ताव बास किया गया। हिंदुस्तानी शाष्ट्रोयता ओर सारी हिदुस्तानो 
'जसातें इतको हटाने कौ कट्टर पक्षपाती हें श्लौर हिंदुस्तानी उद्योमपति तो इस 
सिलसिले में ज्यादा बितित हें । फिर भी यह बात ध्यान वेने को है 
कि लंशा में कुछ हिडुस्तानी व्यापारी शझपने लिए वेसा ही संरक्षण सांग रहे 
हैं भो कि खुद अपने वेद में ब्रिटिश व्यवतायियों को दे दिये जाने पर खलते हें । 
निजी-लाभ के बहाव में प्रादमो न्याय ओर इंसाफ़ के लिए ही सिफ भ्रंघा नहीं 
होजाता बल्कि मासूली भ्रक्ल को बात ओर सोधी-सादोी दलील भी उसे नजर 
नहीं झाती । 
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वॉइसराय की ताकतों की रौक-बास लगी हुई थी | वाइसराय की तरह प्रांतीय 
गवर्नर भी दखल दे सकते थे, किसी कानून को रोक सकते थे, और अपने निजी 
फ़ैसले और अधिकार के बल पर जनता के नुमाईंदे मंत्रियों और सूबों क। भर्से- 
बलियों के साफ़ विरोध के होते हुए भी कोई तमा कानून जारी कर सकते थे । 
सरकारी भ्रामदनी का एक बहुत बड़ा हिस्सा कुछ स्थापित स्वार्थों के लिए ते 
था, और उसमें हाथ भी नहीं लगाया जा सकता था। बड़ी नौकरियों और 
पुलिस का बचाव किया गया था झौर मंत्री लोग उनको छ्‌ भी नहीं सकते थे । 
उनका नज़रिया हुकूमतपरस्ती का था और अपने पथ-निर्देश के लिए पहले की 
ही तरह मंत्रियों की जगह उनकी निगाह गवनर की तरफ़ रहती थ। | लेकिन 
फिर भी यही लोग थे जिनके ज़रिये सावंजनिक सरकारों को काम करना था । 
सरकार का सारा जटिल ढांचा ज्यों-का-त्यों बना रहा; ऊपर गवनेर से केकर 
मामूली भ्रहलकार और युलिस के झ्रादमी तक--उस ढांचे में कोई भी तब्दाली 
नहीं हुई । बस सिफ़े उसके बीच में किसी जगह पर चुनी हुई भ्रसेंबली के प्रति 
जिम्मेदार कुछ मंत्री बिठा दिये गए थे, जो अपनी शक्ति भर काम करते थे । 
अगर गवनेर (जो ब्रिटिश सत्ता का प्रतिनिधि था), शऔर उसके नीचे काम 
काम करने वाले सरकारी नौकर मंत्रियों का पूरा-पूरा साथ देते तो सरकारी 
मशीन आसानी से चल सकती थी | वरना-----श्रौर इसकी संभावना भी बहुत 
ज्यादा थी चूंकि पुरानी हुकूमतपरस्त पुलिस-सरकार और सार्वजनिक सरकार 
के रवैये में बहुत बड़ा फ़के होता हे--उनमें बराबर कशम-कश झौर संघर्ष होना 
लाज़िमी था। यहां तक कि उस वक्‍त भी जब कि गवनर और नौकरियों श्ोर 
सार्वजनिक सरकार की नीति में कोई साफ़ मतभेद नहीं हो, वे लोग उस सर- 
कार के कार्य में रुकावट डाल सकते थे, देर कर सकते थे, उसको तोड़-मरोड़ 
सकते थे, यहां तक कि उस पर पानी फेर सकते थे । कानूनी तौर पर ऐसी 
कोई चीज नहीं थी जो गवर्नर या वाइसराय को अपने मनमाने ढंग से काम 
करने से रोक सकती, और इसमें चाहे मंत्रियों और अ्रसेंबली का सक्रिय विरोध 
ही क्यों न हो; संघर्ष का डर ही सिर्फ़ एक कारगर रोक थी । मंत्रा लोग हस्तीफ़ा 
दे सकते थे, और भ्रसेंबली में भ्रोर कोई वर्ग बहुमत को भ्रपनी भोर कर नहीं 
सकता था, और तब सावंजनिक आंदोलन हो सकते थे । यह तो वही पुराना 
वैधानिक संघर्ष था जो निरंकुश राजा और पार्लामेंट में, दूसरे देशों में अक्सर 
होता आया है, और जिससे क्रांतियां हुई है और राजा को दबना पढ़ा है। 
और सब बातों के साथ ही यहां पर तो राजा एक विदेशी सत्ता थी, जिसको 
विदेशी फ़ौज श्लोर झ्राथिक ताक़त का सहारा था, पभ्ौर जिसको विशेष स्वार्थ 
वाछे समुदायों भौर उन जी-हुजूरों से जिनको उसने इस देश में पैदा किया था, 
मदद मिलती थी। 
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इसी वक्त, हिंदुस्तान से बर्मा अलहदा किया गया। बर्मा में ब्रिटिश 
और हिंदुस्तानी, और कुछ हृद तक चानी, झ्राथिक और व्यावंसाथिक स्वार्थी 
से संघर्ष रहा था | इसीलिए यह ब्रिटिश नीति रही थी कि बर्मावासियों में 
भारतीय-विरोधी और च्ीनी-विरोधी भावनाझ्रों को बढ़ावा दिया जाय । कुछ 
वक़्त तक तो इस नीति से मदद मिली, लेकिन जब यह आज़ादी से ईकार के 
साथ जुड़ गई, तो उसका नतीजा यह हुआ कि बर्मा में एक जबदेंस्त आंदोलन 
जापानियों के पक्ष में शुरू हो गया, और जब १६४२ में जापानियों से हमला 
किया, तो यह ऊपर सतह पर भा गया। 

हिंदुस्तानी विचार-धारा के हर एक हिस्से ने, १६९३५ के एक्ट का 
प्रथल विरोध किया । उसमें उस हिस्से की, जो प्रांतीय स्वाधीनता से संबंधित 
था, तीखी आलोचना की गई, क्‍योंकि उसमें बहुत से रोक-थाम थे और 
उप्तमें गवनंर और वाइसराय को विशेषाधिकार दिये गए थे। उसमे संघीय 
ढांचे से ताललुक़ रखने वाला हिस्सा और भी ज़्यादा खला। स्वयं संघीय विधान 
का विरोध नहीं किया गया, क्योंकि यह तो आराम तौर पर माना जाता था कि 
हिंदुस्तान के लिए संघीय ढांचा मौजूं था, केकिन जिस संघीय ढांचे का प्रस्ताव 
किया गया था, उसमें ब्रिटिश राज्य और हिंदुस्तान में स्थापित स्वार्थों को 
मज़बूत किया गया था। सिर्फ़ प्रांतीय स््वाघीनता से ताल्लुक रखने वाला 
हिस्सा अ्रमल में लाया गया भौर कांग्रेस ने चुनाव लड़ने का फ़ैसला किया । 
लेकिन इस सवाल पर कि उक्त एक्ट की सीमाझ्रों के अंदर ही प्रांतीय 
हुकूमत की जिम्मेदारी ली जाय या नहीं, कांग्रेस के अंदर बड़ी तीखी बहस 
हुई । ज्यादातर सूबों में चुनाव में कांग्रेस की ज़बदंस्त कामयाबी हुई, 
फिर भी जब तक यह बात साफ़ न हो जाय कि गवर्नर या वाइसराय का 
हस्तक्षेप नहीं होगा, मंत्रि-मंडल की ज़िम्मेदारी लेने में किफक थी । कुछ 
महीनों के बाद कुछ अस्पष्ट आदवासन इस संबंध में दिये गए, और जुलाई 
१६३७ में कांग्रेसी सरकारें कायम हुइंश आखिर में, ग्यारह में से प्राठ सूबे में 
ऐसी सरकारें बनी, ओर जो सूबे बाक़ी बचे, वे थे बंगाल, सिंध शौर पंजाब । 
सिध का सूबा हाल ही में बनाया गया था छोटा-सा भौर एक ढंग से गैर॑- 
मुस्तक़िल था। बंगाल में जहां तक घारा-सभा का सवाल है, कांग्रेस भ्रकेले तो 
सबसे बड़ी पार्टी थी, छेकिन कुल मिलाकर वह बहुसंख्यक्र नहीं थी हसलिए 
वह झासन-कार्य में शामिल नहीं हुईं। हिंदुस्तान में ब्रिटिश पूंजी का बंगाल 
( या कलकत्ता कहना ज्यादा सही होगा ) प्रधान केंद्र होने की वजह से 
यूरोपीय व्यवसायी वर्गों को हैरत-अंग्रेज़ ढंग से ज्यादा नुमाइंदगी दी गई थी। 
बिनती में वे सिर्फ़ मृद्ठी-भर हैं (शायद कुछ हजार ही) फिर भी उनको २४ 
जगहें दी गई हैं, जब कि सारे सूब को झ्ाम ग्रैर-मुसलमानी झ्राबादी को, जो एक 
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करोड़ ७० लाख है, ५० जगहें दो गई हैं। इस गिनती में शिड्लवाली जातियों 
की आबादी शामिल नहीं हूँ । बंगाल का राजनीति में, धारा-सभा में इस 
ब्रिटिश दल की एक प्रहम जगह है, और घह मंत्रिमण्डल को बना-बिगाड़ सकता है । 
यह बात साफ़ है, कि हिंदुस्तानी मसले के अस्थायी हल की हालत में 
भी कांग्रेस १९३५ के एक्ट को मंजूर नही कर सकती थी। उसकी प्रतिज्ञा 
श्राज़ादी के लिए थी, और उसे इस एक्ट से लड़ना था। फिर भी अधिकांश 
ने यही तय किया कि सूबे की स्वाधीनता के कार्यक्रम को चलाया जाय । इस 
तरह उसकी दुद्री नीति थी : एक तो आज़ादी की लड़ाई को जारी रखना, 
और दूसरे घारा-सभा के जरिए रचनात्मक कम और सुधार करना | खेतिहर 
जनता के सवाल पर, खास तोर से, फ़ौरन ही ध्याम देना जरूरी था । 
हालाकि काग्रेष़ का शमार के लिहाज़ से बहुमत था और इसलिए एक 
तरह से, जरूरी न होते हुए भी, इस सवाल पर भी ग्रौर किया गया कि कांग्रेसी 
दूसरे दलों को अपने साथ मिलक्लककर संयुक्त सरकार बनाएं। फिर भी सरकारी 
काम में क्यादा-से-उयादा लोगों को अपने साथ ले लेना ज्यादा अच्छा था । 
हमेशां ही, केसी भी मिली-जू ली सरकार बनाने में कोई खास बाधा नहीं हू, 
औ्रौर भ्रस्ल से सरहदी सूबे में और झ्ासाम में ऐसी सरकार बनाने की बात 
धान भी ली गई | सच तो यह है कि कांग्रेस खुद एक ढंग की सम्मिलित संस्था 
या संयुक्त मोर्चा थी जिसप्रे बहुत से दल थे, और वे हिंदुस्तान की आदी की 
लगन से एक साथ बंधे हुए थे। अपने अंदर इस ढंग की भिन्नता के होते हुए 
भो, उसमें एक अ्रनुशासन भौर एक सामाजिक दृष्टिकोण था, शौर एक अपने 
शांतिपूर्ण ढंग से लड़ने की सामर्थ्य थी। इससे प्यादा बड़े सम्मेलन के माने 
थे ऐसे लोगो के साथ मिलना जिनका राजनीतिक और सामाजिक दुष्टिकोण 
बिलकुल जुदा था भ्रोर जिनकी /खास तौर से दफ्तरों में या मंत्री-पद में दिल- 
चस्पी थी । उस हालत में सघष तो शुरू से था--संघर्ष ब्रिटिश हितों के 
प्रतिनिधियों से, वाइसराय श्रोर गवर्नर केझ्र दूसरे बड़े-बड़े भ्रफ़सरों से; 
साथ ही ज़मीन मे और उद्योग-घंधों में स्थापित स्वार्थों से, किसानों के मामलों 
में, या मजदूरों की हालतों पर, सधर्ष था। ग्ैर-कांग्रेसी हिस्से श्राम तौर पर 
राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से अनुदार थे, श्रौर उनमें से कुछ लो क्शिद्ध 
झअवसरवादी थे। भ्रगर ऐसे हिस्से सरकार में शामिल होते, तो वे हमारे सारे 
सामाजिक कार्य-क्रम को रद्द कर देते या कम-से-कम उसमें अडचनें डालते, और 
उसमें देर करते। यही नहीं दुसरे मंत्रियों की पीठ पीछे गवर्नर के साथ षड्यंत्र 
भी हो सकते थे । ब्रिटिश हुकूमत के खिलाफ़ संयुक्त मोर्चा रूरी था। इसमें 
किसी तरह की भी फूट हमारे मकसद के लिए न्‌ कसान पहुंचाने वाली होती। 
न झापस में बांधने वाला कोई सीमेंट ही होता, और न कोई. परस्पर मान्य 
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निष्ठा ही होती, और न कोई एक झादश होता और मंत्रियों के व्यक्तिगत रूप 
मे अलग-अलग दृष्टिकोण होते, श्ौर वे मंत्री अलग-अलग दिक्षाप्रों में चलते । 
स्वाभाविक तौर पर हमारे सार्वजनिक जीवन में ऐसे बहुत से लोग शामिल थ्रे, 
जो सिर्फ़ राजनीतिजशञ थे, और उससे ज़्यादा कुछ नहीं थे, श्रोर वे अच्छे, श्लौर 
बुरे दोनों ही मानों में भ्रपता हित साधने वाले मौकापरस्त लोग थे। 
कांग्रेस में श्रौर साथ ही और दूसरी संस्थाओं में काबिल लगन वाले और 
देश-भक्त स्त्री-पुरुष और साथ ही मतलबी और मौकापरस्त लोग भी थे। 
लेकिन १६२० के बाद से कांग्रेस वेधानिक राजनीतिक संस्था से कहों 
ज्यादा बड़ी चीज़ रही थी, और वास्तविक अथवा निहित ऋआंतिकारी 
काम का वायू-मंडल उसे घेरे रहता था, भ्रोर वह अक्सर क़ानून के दायरे से 
बाहर हो जाती थी। महज्ञ इसलिए कि इस काम का हिसा, गृप्त-मंत्रणा या 
षड्यंत्र या क्रांतिकारी काम की भ्रन्य साधारण बातों से कोई ताललुक नहीं था, 
कांग्रेस कुछ कम ऋतिकारी नहीं थी। यह बात दूसरी है कि उसकी नीति 
सही थी या ग़लत, कारगर थी या नहीं भ्रौर इस पर बहस की जा सकती ह, 
लेकिन यह बात साफ़ है कि उसमे होश भरा जोश था, और एक बहुत ऊंचे 
दर्जे की सहनशीलता थी । शायद हिम्मत से थोड़ी देर के लिए हिसात्मक काम 
के उफान में शामिल होना आसान हैं, शर उसमें मौत तक का स्वागत हो 
सकता है | लेकिन इसके मुक़ाबले में, दिन-प्रतिदिन, माह-प्र तिमाह, वर्ष-अति- 
वर्ष केवल अपनी ही इच्छा से जीवन के उपहारों को छोड़कर जीवन को 
चलाना ज़्यादा मश्किल है । यह एक ऐसा इम्तहान हैँ जिसमें किसी भी जगह 
शायद मिने-चुने आदमी ही कामयाब हो सकें, और यह एक अ्रचंभे की बात है 
कि हिंदुस्तान में इतने श्रादमी कामयाब हुए हे । 

धारा सभा में कांग्रेस-पाटियां इस बात के लिए चितित थी कि किसी 
संकट के घिरने से पहले, मजदूरों श्लोर किसानों के पक्ष में, नई कानूनी धाराएं 
बना दें । किसी मंडराते हुए संकट की भावना बराबर मौजूद थी; संकट तो 
उसमे बीज रूप से था हो । करीब-करीब हर सूबे मे एक और धारा-सभा थी, 
जो बहुत सीमित निर्वाचन पर निर्भर थी, और इस तरह उसमें ज़मीन या 
उद्योग से संबंधित स्थापित स्वार्थों की नुमाइंदगी थी । प्रगतिशील कानून बनाते 
पर और दूसरे ढंग की रोक थी । संयुक्त सरकारों से ये सारी परेशानियां 
बढ़ जाती, भौर यह तय किया गया कि सिवाय सरहदी सूबे और आसाम के 
श्रू में ऐसा न किया जाय । 

किसी भी सूरत से यह फ़ेसला श्राखिरी फ़ैसला नहीं था, और तब्द्रीली 
की गुंजाइश बराबर ध्यात में रखी गई, छेकिन तेज़ी से बदलती हुई हालतों 
ने इस तब्दीली को ज्यादा मुहिकिल बना दिया, ओर सूबे की कांग्रेसी सरकारें 
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उन बहुत से मसलों में, जिन पर फ़ौरन ही ध्यान देने की ज़रूरत थी, फंस गई । 
आद के बरसों में, उस फ़ैसले की अक्लमंदी पर बहुत बहस हुई है, और उस 
प्र धलग-प्रलग रायें हे । किसी घटना के समाप्त हीने पर अ्क्लमंद होना ज्यादा 
' आसान है, लेकिन भ्रब भी मेरा झपना ख्याल यही है कि राजनीतिक नज़र से 
और परिस्थितियों के लिहाज़ से हमारे लिए वह फ़ेसला कुदरती था, भौर जा 
था | फिर भी यह सच है कि फ़िरकेवार सवाल पर उसका बहुत बुरा भ्रसर 
पड़ा, और उसकी वजह से बहुत से मुसलमानों में शिकायत और शअ्रलहृदगी 
का सवाल पैद। हुआ । इससे बहुत से प्रतिक्रियाबादी दलों ने फ़ायदा उठाया 
और उन्होंने कुछ खास दलों में अपनी स्थिति सजबूत कर ली । 
राजनीतिक या वैधानिक नज़र से, इस नये एक्ट से श्रोर सूबों में 
कांग्रेसी सरकारों के क़ायम होने से, सरकारी ब्रिठिश ढांचे में कोई खास फ़के 
नहीं हुआ । असली ताक़त वहीं रही, जहा कि वह एक लंबे अर्से से थी छेकिन 
मनोवैज्ञानिक नज़ रिये से एक बहुत बड़ फ़के हुआ, और ऐसा मालूम पड़ा मानो 
देश में बिजली दौड़ गई हो । शहरों के मृक़ाबले देहात में यह तब्दीली ज्यादा 
नजर भाई । हा, शहरों के श्रौद्योगिक केंद्रों के मज़दूरों मे भी यही प्रतिक्रिया 
हुईं। एक इस ढंग की भावना थी, मानो जनता को कुचलने वाला बहुत बड़ा 
बोक हट गया हो , और बहुत चैन हो; बहुत अर्से से दबी हुई सामूहिक शक्ति 
को छूटकारा मिला और वह चारों तरफ़ नज़र ग्राती थी | कम-से-कम कुछ 
वक्‍त के लिए पुलिस और खुफ़िया विभाग का डर ग्रायब हो गया, यहां तक 
कि ग्ररीब-से-ग़ रीब किसान में भी आत्म-सम्मान और श्रात्म-विश्वास की भावना 
बढ़ी । पहली बार उसने यह महसूस किया कि उसकी भी अहमियत है, श्रौर उसको 
भूलाया नही जा सकता । भ्रब सरकार कोई श्रनजान दैत्य की तरह नहीं थी जो 
उससे अफसरों से अनगिनत तहों से अलहदा थी, और जिस पर असर डालना 
तो दूर रहा जिस पर आसानी से पहुंचा भी नहीं जा सकता था, और जिसके 
अफ़सर उसको ज़्यादा-से-ज्यादा चूसने पर तुले हुए थे। समर्थ के प्रासन पर 
भ्रब उन लोगों का क़ब्छा था, जिनको उसने भ्क्सर देखा था, सुना था, शौर 
जिनसे उसने बातचीत की थी; कभी-कभी वे लोग साथ-साथ जेल में भी रहे 
थे, ओर उनमें आपस में साथियों की-सी भावना थी । 
सूबे की सरकारों के खास केंद्र में, पुरानों हुकूमत के बढ़ में, कई 
प्रतीक-स्वरूप दुश्य देखे गए। इनका नाम था प्रांतीय सेक्रेटेरियट; भौर यहीं 
सारे बड़े-बड़े दफ्तर थ्रे, और यह जगह बहुत ऊंची झोर लोगों की पहुंच से परे 
समझी जाती थी , और यहां से ऐसे गृप्त हुक्म निकलते थे जिनको कोई चुनौती 
नही दे सकता था । पुलिस के आदमी या लाल वर्दी वाले श्रदुंली, जिनकी कमर 
को चपरासों मे चमकती हुई कटारें लटकती थीं, इन पर पहरा देते थे, भ्रौर 
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सिफ़ वही लोग, जो खुश किस्मत थे या बहुत साहसी थ, शोर या जो बहुत बड़ी 
तिजौरियों वाले थे, इतको पार कर अंदर पहुंच सकते थे । भ्रव प्रचानक ही 
गांव के शौर शहर के भूंड-के-भुंड लोग इन पवित्र हदों में घूसते भौर जहां मन 
चाहे घूमते । उनकी हर एक चीज़ में दिलचस्पी थी; वे श्रसेंबली चेंबर में 
गए, जहाँ कि मेंबर लोग काम-काज करते थे; उन्होंने मंत्रियों के कमरों में भी 
नजर डाली । उनको रोकना मुश्किल था, क्‍योंकि वे अपने आपको बाहर का 
नहीं समभते थे; और हालांकि यह उनके लिए बहुत जटिल था, और उनको 
समझना मुश्किल था, फिर भी उनमें एक स्वामित्व की भावना थी । पुलिस के 
भ्रादमी श्रौर चमकती हुईं कटारों वाले श्रदंली जड़वत्‌ थे; पुराने मापदंड ग्रिर 
गए थे; यूरोपीय पोक्षाक की, जो कि श्रोहदा भौर हुकूमत की निशानी थी, श्रज 
प्रहमियत नहीं थी । असेम्बली के मेंबरों और शहर झ्ौर देहात से आने वाके 
प्रादमियों में छांट करना मुश्किल था। भ्रक्सर उन लोगों की पोशाक एक-सी ही 
होती थी । झ्ञाम तौर पर हाथ का बना हुआ कपड़ा होता था, और सिर पर 
सुपरिचित गांधी टोपी होती थी। 

पंजाब श्र बंगाल में, लहां कि मंत्रि मण्डल कई महीने पहले बच चुके 
थे, दूसरी ही हालत थी। वहां की रफ़्तार में कोई रुकावट नहीं पंदा हुई भ्रोर 
तब्दीली बिलकुल खामोशी से हुई थी, और ज़िंदगी के ढंग में कोई भी फ़र्क 
नहीं हुआ था । खास तौर से पंजाब में पुराना रवैया जारी था. श्रौर ज़्यादातर 
मंत्री नय नहीं थे । वह पहले भी ऊँचे प्रफ़ुसर रह चुके थे, और अब भी थे । 
उनमें और ब्रिटिश हुकूमत में कोई भी संघर्ष या तनातनी नहीं थी, क्योंकि 
राजनीतिक नज़र से उस हुकूमत की प्रधानता थी । 

नागरिक स्वतंत्रता और राजनीतिक कंदिय़ों के सिलसिले में कांग्रेसी 
सूबों प्रौर पंजाब और बंगाल में जो फ़क था वह फ़ौरन ही जाहिर हो गया। 
पंजाब और बंगाल दोनों ही सूबों में पुलिस और ख्‌फ़ियां विभाग के राज में 
किसी तरह की ढील नहीं हुई, भौर न राजनीतिक कैदियों को छुटकारा ही 
मिला । बंगाल में, जहां कि मंत्रि-मंडल झकक्‍्सर यूरोपीय वोटों के सहारे चलता 
था, इन सबके झलावा हज़ारों नज़ रबंद थे यानी ऐसे स्त्री झौर पुरुष जिसको 
झनिश्चित काल के लिए बिना मुकदमा चलाये ही जेल में वर्षों से बंद कर रखा 
गया था । इसके वा-प्रक्स कांग्रेसी सूबों में, जो सबसे पहला कदम उठाया गया, 
उससे राजनीतिक फ़ैदियों की रिहाई हुई । इनमें से कुछ लोगों के मामलों में, 
जो हिसात्मक कारंबाहयों के लिए कैद किये गए थे, गवर्नर के सहमत होने से 
इंकार करने की बजह से देरी हुई । इसी मामछे पर १९३८ के शुरू में बात 
बहुत बढ़ गई, भौर दो कांग्रेसी सरकारों ने( संयूकत प्रांत भोौर बिहार में) 
झपने इस्तीफ़े भी पेश कर दिये । इस पर गवर्नर ने झ्रपना विरोध वापिस लिया 


४६९ हिंदुस्तान की कहानी 


झौर कदी छोड़ दिये गए । 
४ ; हिंदुस्तान में--ज्रिटिश अनुदारता बनाम 
हिंदुस्तानी सरगर्मी 
नई प्रांतीय परसेंबलियों में, देहाती हलक़ों की नुमाइंदगी बहुत ज्यादा 
थी, भ्ौर इसका लाजिमी नतीजा यह हुआ कि उत सब में कषि-संबंधी सुधारों 
की मांग हुई । स्थायी बंदोवस्त गौर दूसरे कारणों से बंगाल में काश्तकारों कौ 
हालत सब जगह से उ्यादा खराव थी। उनके बाद उन बड़े-बड़े सूबों का नंबर 
था, जहां ज़मींदारी-प्रथा थी । इनमें खास सूबे थे बिहार भौर संयुकत-आंत। 
उसके बाद वे सूबे थे जहां शुरू में काइतकार को खुद जमीने का मालिक 
बनाया गया था, लेकिन जहां बड़ी-बड़ी जमीदारियां भी बन गईं थीं। थे 
सूबे थे मद्रास, बंबई, और पंजाब । बंगाल म हर कशरगर सुधार के रास्ते में 
स्थायी बंदोबस्त की भ्रड़चन थी। करीब-क़रीब सभी ग्रादमी इस मामले में 
एकमत हैं, कि स्थायी बंदोबस्त खत्म हो जाना चाहिए, यहां तक कि एक 
सरकारी कमीशन ने इसको ख़त्म करने की सिफ़ारिश की है लेकिन स्थापित 
स्‍्वार्थों वाले ऐसा इंतजाम करते हें कि यह तब्दीली उक जाती है या उसमें 
देर हो जाती है। इस मामले में पंजाब खुदकिस्मत रहा क्योंकि उसको नई 
जमीन मिल गई । 
कांग्रेस के लिए कृषि-संबंधी सवाल खास सामाजिक मसला था और 
उसके भ्रध्ययन श्रौर इस संबंध में नीति बनाने के लिए काफ़ी समय दिया गया 
था । यह नीति हर सूबे में श्रलग-अलग थी, क्योंकि हर सूबे की हालत श्रलग- 
प्रलग थी, श्ौर साथ ही सूबों की कांग्रेस कमेटियों में वर्ग-मिश्रण अलग-अलग 
था। केंद्रीय संस्था हारा निर्धारित एक श्रखिल भारतीय नीति थी, जिसमें हर 
सूबे ने अपनी हालत विशेष को ध्यान में रखकर, और बातें जोड़ लों। इस 
लिहाज से संयुक्त-प्रांतीय कांग्रेस सबसे आगे थी, श्रोर वह इस नतीजे पर 
. पहुंच गई थी कि ज््मोंदारी प्रथा को खत्म कर देना चाहिए । गवर्नर और 
वाइसराय के विशेषाधिकारों ध्रौर सूबे की ऊपरी धारा-समाओ्ें को, जिनमे 
उ्यादातर जमींदार थे, छोड़ने पर भी. १६३४५ के गवर्नेमेंट अब्‌ इंडिया एक्ट 
के मातहत ऐसा करना नामुम॒किन था । इसलिए इस ढांचे के ऊपरी घेरे के 
अंदर ही तब्दीली करनी थी । हां, यह बात दूसरी थी कि कोई क्रांतिकारी बात 
उठ खड़ी हो, भोर वह खुद इस प्रथा को खत्म कर दे । इसलिए सुधार करता 
मुश्किल हो गया, भोर उसमें बहुत-सी उलभरनें पैदा हुईं ध्लौर इसमें भाशा से 
प्रधिक समय लगा । 


फिर भी कृषि-संबंधी महत्वपूर्ण सुधार किये गए, भौर साथ ही देहाती 
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कर्ज की समस्या पर भी प्रहार किया गया | इसी तरह कारखानों में मजदूरों 
की हालत, सार्वजनिक स्वास्थ्य और सफ़ाई, स्थानीय स्वराज्य संस्थाझों, प्रारं- 
भिक झौर विश्वविद्यालय की उच्च शिक्षा, साक्ष रता, उद्योग, ग्रामोन्नति आदि 
दूसरे मसलों को सुलकाया गया । पहली सरकारों ने इन सामाजिक, सांस्कृतिक 
भौर झाथिक समस्याभ्रों को मुला दिया था, श्र ध्यान से उतार दिया था; 
उत्तका काम तो पुलिस और कर-वसूली विभाग को कुशल बनाना था, और 
वे बाकी विभागों को भ्रपने ढंग से चलने की इजाडत देती थीं। कभी-कभी 
थोड़ी-सी कोशिश की गई थी, श्रौर कमीशन भोर जांच-कमेटियां नियुक्त की 
गई थीं, भौर ये बरसों के सफ़र झौर मेहनत के बाद लंबी-चौडी रिपोर्ट तैयार 
करतीं । तब वे रिपोर्ट श्रपनी-अपनी दराजों में रख दी जातीं, श्रौर उन पर 
, कोई कार्रवाई नहीं की जाती । यही नहीं बल्कि बार-बार ,सार्वजतिक मांग के 
होते हुए भी सही और पूरे श्लांकड़े भी इकट॒ठे नहीं किये गए थे। किसी भी 
दिश्ञा में प्रगति करने के मामले में, इन आंकड़ों की कमी और पूरी-पूरी खबर 
के प्रभाव से ब्ठी भारी रुकावट रही है।इस तरह आम हुकूमती काम के 
अलावा प्रांतीय सरकारों के सामने काम का पहाड़ था, जो बरसों की लापर- 
वाही का नतीजा था, और हर तरफ़ ऐसी समस्याएं थी जिन पर फ़ौरन ध्यान 
देना ज़रूरी था। पुलिस-सरकार को बदलकर, जन-नियंत्रित सरकार बनाना 
था। एक तो वंसे ही यह काम कोई भ्रासान काम नहीं था, फिर उनके महदूद 
अधिकारों की वजह से, लोगों की मरीबी की वजह से और प्रांतीय भौर केंद्रीय 
सरकार के (जो बाइसराय के मातहत पूरी तरह स्वेच्छाचारी झौर हुकूमत- 
परस्त थी), जूदा दृष्टिकोण होने की वजह से, यह काम ओर भी ज़्यादा 
मुश्किल हो गया । 

इन सब खामियों श्रौर रुकावटों को हम जानते थे और हम भ्रपने 
दिल मे यह महसूस करते थे कि जब तक हालतों में जड़ से तब्दीली न आयें, 
तब तक हम ज़्यादा बड़ा काम नहीं कर सकते थे, भौर इसीलिए भाजादी 
की प्रबल इच्छा थी, फ़िर भी भागे बढ़ने की लालसा हममें मरी हुई थी, भौर 
हमारी रूवाहिश थी कि दूसरे देशों को, जो कई ढंग से भागे बढ़े हुए थे, हम 
दौड़कर पकड़ लें। संयुक्त-राष्ट्र भ्रमेरिका हमारे सामने था, भौर यही नहीं 
कुछ पूर्वीय देश भी थे, जो तेजी से भ्रागे बढ़ रहे थे । लेकिन हमारे सामने जो 
सबसे बड़ी मिसाल थी वह यह थी सोवियट यूनियन की; जिसने लड़ाई, ग्रांतरिक 
संघर्ष भोर भ्रदम्य प्रतीत होने वाली कठिताइयों से भरे बीस बरस के अंदर ही 
बड़ी भारी तरक्की की थी। साम्यवाद की तरफ़ कुछ लोग लिचे भौर कुछ 
लोग नहीं भी खिये थे, केकित सब लोग शिक्षा, संस्कृति, स्वास्थ्य-प्रबंध, धरीर- 
रक्षा भोर उपजातियों के मसलों के हल॑ के बारे में सोवियट यूनियन की प्रगति 
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की झोर खिचे थे। वे लोग पुराने पचड़ों से सोवियट यूनियन के. एक नये संप्तार 
बनाने के झ्राइ्चये-पूरण भगीरण प्रयत्त से प्रभावित थे। यहां तक कि श्री रवोंद्र- 
नाथ उाकुर,जो बहुत ज़्यादा व्यक्तिवादी थे, और जो साम्यवाद के कुछ पहेँ- 
लूझों से खुश नहीं भे, इस नई सभ्यता के प्रशंसक बन गए, भर उन्होंने अपने 
देश की मौजूदा अवस्था के साथ उसका मिलान किया। अपने आश्विरी संदेशे में, जो 
उन्होंने म॒त्यु-शय्या से दिया थ।, उन्होंने सोवियट रूस की उस लगन ओर उसकी 
बारहा कोशिशों की चर्चा की 'जिससे उसने रोग झौर निरक्ष रता का मुक़ाबला 
किया, अर अज्ञान और निर्धनता को मिटाने में कामयाबी हासिल की और 
एक भमहादेद के मुंह पर से हीनता की भावना को मिटा दिया । उसकी सभ्यता 
वर्गो भौर मतों के झापस के भेद्-भावों से बिलकुल मुक्त हैं । उसकी तेज़ और 
प्राइच्रयंपूर्ण प्रगति से मुझे एक साथ ही प्रसन्नता श्रोर ईर्ष्या दोनों हुईं''''** 
जब में दूसरी जगह दो सौ उ पजातियां देखता हूँ, जो कुछ बरस पहले ही विकास 
के जुदा-जुदा स्तरों पर थीं भ्र/र जो अब एक साथ प्रेम पूर्वक भागे बढ़ रही हैं, 
ओर जब में अपने देश की तरफ़ देखता हूं जहां विकसित और बृद्धिमाम्‌ मनुष्य 
बबेरता के बहाव में बह रहे हैं तो मुके विवश होकर दोनों जगहों की सरकारों 
का फ़क़े दिखाई देता है--एक सहयोग के सहारे चलता है, और दूसरे की बुनियाद 
शरेषण पर है, और इसी वजह से यह भेद-भाव मुमकिन है ।/ 
झगर दूसरे लोग यह कर सकते हैं तो हम क्‍यों नहीं कर सकते ? हमें 
प्रपती सामथ्य में, अपनी बुद्धि में, प्रपनी लगन में, प्रपनी सहनशीलता में श्रौर 
सफलता में भरोसा था। हम प्रपनी मुश्किलों को, भ्रपनी ग़रीबी और पिछड़ेपन 
को, अपने अतिक्रियाबादी दलों श्लौर वर्गों को और आपसी फ़कों को जानते थे 
फिर भी हम उनका सामना कर उन्हें जीत सकते हैं । हम जानते थे कि क़ीमत 
बहुत मंहगी है, फिर भी हम उसे देने के लिए तैयार थे, क्योंकि अपनी मौजूदा 
हालत में जो कीमत हम रोज़ाना चुका रहे थे उससे ज्यादा भ्रौर कोई कीमत 
नहीं हो सकता थी । छेकिन हम श्रपनी भी नई समस्याओं का हल किस तरह 
शुरू करते, जब कि हर घुमाव पर ब्रिटिश राज्य झौर ब्रिटिश भ्राधिपत्य की 
समस्या का, हमको सामना करना पड़ता, और जो हमारे हर प्रयत्न को बेकार 
कर देता | हि 
फिर भी चूंकि इन सूदों की सरकारों में हमारे लिए भवसर था, (चाहे 
वह कितना ही सीमित भौर संकुचित क्‍यों न हो) हम उससे पूराश्यूरा 
फ़ायदा उठाना आहते थे | छेकिन हमारे मंत्रियों के लिए यह बड़ा जी तोड़ने 
बाला काम था। वे बेहद काम और जिम्मेदारी से घिरे हुए थे, क्योंकि न तो 
उनमें सामंजस्य था झौर न समान दृष्टिकोण था। बदक्षिस्मती से इन मंत्रियों 
की संस्था बहुत छोटी थी। उनसे यह उम्मेद की जाती थी कि मे सादा रहुन-सहन 
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का और सार्वजनिक खर्च में किफ़ायत की मिसाल पेश करेंगे। उनकी तनएवाहं 
थोड़ी थीं और एक विचित्र दृश्य दिखाई देता कि उस मंत्री के सेक्रेटरी था 
दूसरे मातहत लोग,जों इंडियन सिविल सबिस के सदस्य थे, तनरुवाह भोर भत्ता 
मिलाकर इतना रुपया पाते थे,जो मंत्रियों के वेतन से चार था पांच गुना था । 
हम लोग सिविल सर्विस वालों की तनरूवाह में हाथ भी नहीं लगा सकते थे | 
यही नहीं, रेल से मंत्री दूसरे या कभी-कभी तीसरे दर्जे में सफ़र करता, जब कि 
उसका सहकारी उसी गाड़ी में पहले दर्ज़ में या ठाट के साथ रिजर्य डिब्बे में 
सफ़र करता । 

अक्सर यह कहा गया है कि केंद्रीय कांग्रेस-कार्यकारिणी ने ऊपर से 
हुक्म जारी करके इन सूबों की सरकारों के काम म बराबर दखल विया | यह 
बिलकुल ग्रलत बात हैं। अंदरूनी इंतज़ाम में कोई भी हस्तक्षेप नहीं था । 
कांग्रेस-कार्यका रिणी जो चीज़ चाहती थी वह यह थी कि सारे बुनियादी राज- 
नीतिक मामलों में सब सूबों की सरकारों की एक-सी नीति हो, भौर वह 
कांग्रेसी कार्यक्रम, जो चुनाव के घोषणा-पत्र में रखा गया था, जहां तक मुमकिन 
हो, श्रागे बढ़ाया जाय । ख़ास तौर से गवनंरों और हिंदुस्तान-सरकार के प्रति 
इनकी नीति एक-सी होती थी । 

केंद्रीय सरकार में, जो श्रब भी बिलकुल गैर-ज़िम्मेदार श्रौर हुकूमत- 
परस्त थी, कोई रहो-बदल किये बिना प्रांतीय स्वाधीनता का कार्यक्रम चालू 
करने का एक ज्थादा मुमकिन नतीजा यह था कि प्रांतायता भ्रौर भेद की तरक्की 
हो, और इस तरह हिंदुस्तानी एकता की भावना कम हो। तोड़-फोड़ वाले 
हिस्सों भर प्रवृत्तियों को बढ़ावा देने की श्रपत्री' नीति को झागे बढ़ाते वक्‍त 
शायद यह बात ब्रिटिश सरकार के ध्यान में थी । हिंदुस्तान-सरंकार, जो न तो 
हटाई जा सकती थी भ्रौर जो ब्रिटिश साम्राज्यवाद की पुरानी परिपाटी की 
तुमाइंदगी करती थी, प्रब चट्टान की तरह मजबूती के साथ जमी हुई थी, भौर 
हर सूबे की सरकार के साथ उसकी एक-सी नीति थी। नई दिल्‍ली शौर 
शिमला की हिंदायतों के मुताबिक गवनर भी उसी तरह काम करते थे । यदि 
कांग्रेसी सूबो' की सरकारों की प्रतिक्रिया भ्रलग-प्रलग हुई होती, और सबकी 
अपनी निजी नीति होती, तो उनका क़रिस्सा अलग-पलग खत्म कर दिया जाता। 
इसलिए यह लाज़िमी था कि ये सूबों की सरकारें एक साथ रहें, भौर हिंदुस्तान- 
सरकार के सामने एक मिला-जुला मोर्चा लें।| दूसरी तरफ़ खुद हिदुस्तात-सर- 
कार भी इस बात की फ़िक्र में थी कि इनका धश्रापसी सहयोग टूट जाथ भर वह 
हर सूबे की सरकार से भ्लग-प्रलय निबटना चाहती,थी, भौर वह दूसरी 
जगह मिलते-जुलते मसलों का जिक्र भी नहीं उठाना चाहती थी। 

अगस्त १६३७ में, कांग्रेसी सुबों की सरकारों के कायम होने के बाद 


ह्डिई हिंदुस्तान की कहानी 


अधिक ही कांग्रेस-कार्य-समिति ने लिम्तलिखित प्रस्ताव पास किया : 

; » भक्रार्म-समिति कांग्रेसी मंत्रियों से इस बात क्री सिफ़ारिश करती है कि 
“कपिशचशों की एक कमेटी नियूवत करें, जो उन ज़रूरी और प्रहम मसलो पर 
कौर करें, जिनका हल राष्ट्रीय ध्रुननिर्माण भौर सामाजिक विधान की किस। 

भी योजना के लिए ज़रूरी है। इस हल के लिए व्याप्रक छात-बीन करती 
होग।, भ्रौर श्रांकड़े इकट्ठे करने होंगे, भौर साथ ही एक सुस्पष्ट पौर सुनिश्चित 
पाम्रालिक ग्रादर्श ज़रूरी होगा । इनमे से बहुत से मसलों का प्रांतीब प्राधार 
धर पूरा-पूरा हल नही होगा, क्‍योंकि एक दूसरे से लगे हुए प्रांतों के हित आपस « 
में घुले-मिले है । नदियों की विस्तृत जांच करन। है, ताकि ऐसी नीति निर्धा- 
ऑरित हो सके कि विनाशकारी बाढ़ें रोकी जा सके और उनके पानी से सिंचाई 
"कै काम में फ़ायदा उठाया जा सके, ज़मीन के खराब होने का मसला सोचा 
जा सके, मलेरिया रोका जा सके और पानी से बिजली पैदा करने की या ऐसी 
ही झौर दूसरी योजनांशों पर ग्रौर हो सके । इस मक़सद के लिए पूरी नदी की 
ज्राटी की जांच और छान-बीन हो, और बड़े पैमाने पर सरकारी तौर से योजना 
बने 4 उद्योग-घंधों की तरक्की और नियंत्रण के लिए कितने ही थूबों को मिल- 
अुल कर एक साथ काम करना ज़रूरी है। इसलिए कार्य-संमिति यह सलाह 
देती है, कि पहले विशेषज्ञों की अंतत्रत्तीय कमेंदी निवुक्त की जाय, जो सम- 
स्थाझ्रों की साधारण प्रकृति पर गौर करे, और वह अपनी राय जाहिर करे कि 
किस सरह और किस ढंग से उनको हल करने के लिए आगे बढ़ा जाय । विशे- 
प्ञों की यह कमेटी अनग-प्रलग समस्याओं के लिए अलग-श्बलग कमेटी या 
बोर्ड तैनात करने की सलाह दे सकती है, ओर ये कमेटियां संबंधित प्रांत्तीय 
सरकारों को मिल-जुल कर काम करने शौर कार्यक्रम के संबंध में सलाह दे 
सकती है ।” ह 
इस प्रस्ताव से उस सलाह की झलक मिलती है जो किसी वक्त सूबों 
की सरकारों को दी गई थी । इससे यह भी जाहिर होता है कि आधिक और 
प्रौद्योगिक क्षेत्र में सूबों की सरकारों में श्रापसी सहयोग बढ़ाने के लिए कांग्रेस- 
कार्य-समिति कितनी र्वाहिशमंद थी । हालांकि सलाह कांग्रेसी सरकारों के 
नाम दी गई थी, फिर भी वह सिर्फ़ उच्हीं तक सीमित नहीं थी। नदियों की 
विस्तृत जांच में सूबों की सीमाएं टूठ जाती थीं; गंगा नदी की घाट। की जांच 
और गंगा नदी-कमीक्षन नियक्‍्त करना उसी वक़्त संभव था जब कि तीन 
प्रांतीय सरकारें, सती संब्रुक्‍्त प्रांत, बिहार और बंगाल एक दूसरे का साथ द। 
इस काम का बेहद महर्व है और आज भी यह करना बाकी हे । 
इस प्रस्ताव से घह भी जाहिर है कि कांग्रेस बड़े पैमाने पर उद्भाई गई 
सरकारी पोजना को कितना महत्त्व देती है। जब तक केंद्रीय सरकार सावं- 
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जनिक सिधंत्रण- में महीं'थी, भौर जब तक सूबों की सरकारें कर से येड़ियां नहीं 
हँटतीं, तब तक इस तरह की योजना बनाना असंभव था। फिर भी हमें ऐडी 
'उस्मीद जी कि कुछ जरूरी प्रारंभिक कार्य किया जा सकतो है,' भोर भमविश्य 
की य्ोज़साभों की.बुनियाद रखी जा सकती है। १६३८: के आखिरी सहीतों में 
नेशनल प्लानिंग कमेटी (राष्ट्रीय योजना-निर्माण कमेटी) बनी और में उसको 
सभापति हुआ | 

में प्रफ्सर कांग्रेसी सरकारों के काम की आलोचना करता, और उनकी 
प्रगति के घीमेपत पर झूंकलाता। लेकिन अब सिहावलोकन करें हुए, 
उनके कारनामों पर, जो उन्होंने सवा दो साल के छोटे-से अलें में दिखायें,भें 
झाइचय में पड़ जाता हूं'। उनके ये कारनामे उन अंनंगिनित मुश्किलों के बाव- 
जूद थे जो उन्हें बराबर घेरे रहती थीं । बदकिस्मती से उनके कुछ अहम 
कामों का नत/जा नहीं निकल पाया, क्योंकि जिस वक्‍त वह पूरा होंने को था 
उन लोगों ने इस्त/फ़ा दे दिया, और बाद में उनके वारिस नें, यानी ब्रिटिश 
गदनर ने, उस काम को ढहा दिया । खेतिहर और मजदूर दोनों ही तरह फी 
जनता को फ़ायदा हुआ, और उनका ताक़त बढ़ गई । एक झत्यंत महत्त्वपूरां 
और गहरी उपलब्धि यह थी कि बूनियादी शिक्षा नाम की एक सार्वजनिक 
शिक्षा-प्रणाली को शुरू कर दिया गया । इसकी बूनियाद सिर्फ़ शिक्षा के 
तवीनतम छिद्धांत पर ही नहीं थी, बल्कि हिंदुस्तानी हालतों के लिए यह खास 
तौर से मौज थीं। 

हर एक स्थापित स्वार्थ ने प्रतिशील परिवर्तन के रास्ते में अड़चर्ने 
डालीं । कानपुर-के सूती कपड़े के कारखानों में मज़दूरों की हालतों के सिल- 
सिले में जांच करने के लिए संयुक्त प्रांतीय सरकार ने एक कभेटी मुकरर की । 
इस कमेटी के साञथ्र सिल-सालिकों ने (खासकर यूरोपीय भ्रांदर्मियीं ने, वैसे तौ 
उनमे कुछ हिंदुस्तानी भी शामिल थे ) ज्यादा-से-क्यादां अ्रद्धिष्ट बर्ताव किया, 
और उन्होंने बहुत-सी बातें और श्रांकड़े बताने से इंकार कंर दिया । मजदूरों को 
बहुत झरसे से मिल-मालिकों श्रौर सरकार के संगठित विरोध का सामना करना 
पड़ा था, और पुलिस' मिल-सालिकों की' मदद को हमेशा तैयार रहती थी। 
इसलिए इस नौंति में कांग्रेती सरकारों ऊे जो रदह्दी-बंदल की बह मिल-मालिकों 
को नागवार मालूम हुई । श्री. बी. शिवराव, जो हिंदुस्तान में मजदूरों के 
आंदोलन से बहुत प्रसें से जावकारी रखते हे, और जो उनमें उदार दली हैं, 
हिंदुस्तान में मिल॑भ्मालिकों की चाल के बारे'में लिखते हें: 
, +'हुड़तांल के मौक़ों पर मिल-मालिकों में जो ग्ौचित्य-अमावं भौर कार्य- 
क्षमता दिखाई देती है, और जिस तरह पुलिस की मदद ली जाती है, उस पर 
उस /डोतों को, जो हिहुस्कानी प्ररिश्चिलिकोप्से! भव रिक्चित हैं विदवास हीं होगा ।'' 
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अव्ादातर देशों का सरकार, जैसी कि वह है, मिल-मालिकों की तरफ़ मुकी 
हुई है | श्री. शिवराव बताते हैं कि हिंदुस्तान में इसकी एक खास वजह झौर 
है---/व्यक्तिगत ईर्ष्या के प्रलावा कुछ भ्पवादों को छोड़कर हिंदुस्तान में 
हांक्रिम लोगों में इस बात का डर सवार रहता है कि यदि ट्रेड यूनियनों को 
बढ़ने का मौका दिया जाय तो उनसे सार्वजनिक जागृति होगी; और थोड़े-बोड़े 
प्सें बाद हिंदुस्तान में जो राजनीतिक संघर्ष उमर उठता है, मसलन पसहयोग 
और सविनय झवज्ञा प्रांदोशन, तो उन लोगों ने शायद यह महसूस किया है 
कि इस हालत में जन-संगठन के सिलसिले में कोई खतरे का मौक़ा देना 
मुनासित्र नहीं है । 
सरकारें नीति निश्चय करती हें, लेजिस्लेबर क़ानूक बनाते हे; लेकिन 
इस नीति को अमल में लाना ओर इन कानूनों को लागू करता, आख़िर में 
स्थाय। नौकरियों और इंतज़ामी महकमों पर नि्भर होता है । प्रांतीय सरकारों 
को इस तरह लाज़िम। तौर पर स्थायी नौकरियों भौर खास तौर से इंडियन 
सिविल सविस और पुलिस पर भरोसा करना पड़ता था, ये नौकरियां एक 
हुकूमत-परस्ता की और जुदा परंपरा में पली थी, ओर वे इस नये वातावरण 
को श्रौर जनता को प्पने अधि कारों पर जोर देने की प्रवृत्ति को नापसंद करती 
थीं। उन्हें यह बात नापसंद थी कि उनक/। निज। श्रहमियत कम हो और वे 
उन लोगों के मातहत हों जिनकी वे गिरफ्तार करने श्लौर जेल भेजने के आदी 
थे । शूरू-शुरू में तो उनमें शंकाएं उपजी कि न जाने क्‍या होगा | केकिन कोई 
खास क्रांतिकारी बात नहीं हुई, प्लौर धीरे-धीरे वे भ्रपने पुराने ढरें पर जम 
गए। मंत्रियों के लिए उन लोगों के काम में दखल देना भ्रासान नहीं था, और 
कुछ खास हालतों में साफ सबूत होने पर ही वे ऐसा कर सकते थे । नौकरियों 
का एक घनिष्ठ संघ था प्र/र अ्रगर किसी श्रादमी का तबादला किया जाता 
ता उसकी जगह झाने वाला प्रादम। भी संभवत: उसी ढंग से काम करता। 
नौकरियों की पुरानी प्रतिक्रियावादी और निरंकुश मनोव॒त्ति को अचानक ही 
पुर। त्तरह बदलना नामुमकिन था । कुछ शरूस बदल सकते थे, कुछ नई हालतों 
से मेल बिठाने की कोशिश कर सकते थे, छेकिन उनकी एक बहुत बड़ी तादाद 
दूसरे ही ढंग से सोचती थी भौर हमेशा एक दूसरे ही ढंस से काम करती 
झाई थी। उनसें अचानक ह। ऐसा महान्‌ परिवर्तत केसे हो सकता था, और 
वे एकदम एक नई परंपरा के कट्टर हामी कैसे हो सकते थे ? क्यादा-से- 
क्यादा उनकी एक जड़ और निश्चेष्ट निष्ठा हो सकेती थी; प्रस्लियत के 
बमूजिब इस नये काम में उनका कोई खास उत्साह हो ही नहीं सकता था, 


१ थी. शिवराण, दि इंडल्तिशल धर्कर इस इंडिया' (लंदस, १६३६) 
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क्योंकि एक तो उनका उसमें विश्वास ही नहीं था, भौर दूसरे, उससे उनके 
निजी स्थापित स्वार्थों को भी घकका लगता था। बदक्विस्मती से राम तौर पर 
इस निदचेष्ट निष्ठा.का भी भ्रभाव था। 
सिविल सर्विस के बड़े सदस्यों में, जो हुझकूमतपरस्ती के ढंग और 
निरंकुश शासन के झ्लादी थे, एक ऐसी भावना थी कि ये मंत्री लोग और 
अरसेंबली के मेंबर एक ऐसे मंदान में दखल देने वाले थे जो बिलकुल उन्हीं 
(सिविल सर्विस बालों) के लिए रिजर्व हो चूका था । यह पुरानी धारणा, कि वे 
स्थायी नौकरियां और खास तौर से उनका ब्रिटिश अंश ही हिंदुस्तान था भौर 
बाकी सब तो महत्त्वहीन भौर फालतूं था, गहरी जमी हुई थी । इन नये' झाद- 
मियों को बर्दाश्त करना आसान नहीं था भोर फिर उनसे हुआम लेना तो और 
भी ज़्यादा मुश्किल था। उनको ऐसा महसूस हुम्रा जैसा कि एक कट्टर हिंदू 
को उस वक्‍त महसूस होता है जब कि अछत उनके निजी मंदिर के पविश्र 
स्थानों में जबर्दस्ती घुस आएं हों । जातीय बड़प्पन भर शान की इमारत, जो 
इतनी मेहनत से तैयार की गई थी और जो उनके लिए मज़हब जैसी चाज् बने 
गई थी, भ्रव चटख रही थी। ऐसा कहा जाता है कि चीनियों का “वेहरे' में 
बहुत विध्वास होता है फिर भी मूके इस बात में शक है कि 'चेहरे' के प्रति 
उनकी इतनी ममता है जितनी कि हिंदुस्तान में रहने वाले ब्रिटिश लोगों की । 
इन लोगों के लिए यह व्यक्तिगत, जातीय या राष्ट्रीय शान की ही चीज़ नहीं 
है; उसका उनके राज्य भोर स्थापित स्वायों से थी धनिष्ठ संबंध है । 
फिर भी इन हस्तक्षेप करने वालों को उन्हें बर्दाइत करना था, केकिन 
ज्यों-ज्यों खतरे की भावना दूर हटती गई, यह सहनशीलता भी धीरे-धीरे कम 
होती गई । हुकूमत के हर विभाग में यह रुख समाया हुआ था, भर राजधानी 
से दूर जिलों में तो यह खास तोर से जाहिर था और खास तौर से उन मह« 
कमों में जो शांति और व्यवस्था से संबंधित थे और जिनके सिलसिले में दिला 
मजिस्ट्रेट और पुलिस को खास हक़ हासिल थे । नागरिक स्वतंत्रता पर कांग्रेसी 
सरकारों के जोर देने की वजह से म्‌ुकामी हाकिमों को बहाना मिल गया, भौर 
उन्होंने ऐसी चीज़ें होने दीं जिनके लिए भ्राम तोर पर कोई भी सरकार इज्जा- 
जत नहीं देती । भ्स्ल में भूझ्े तो इस बात का पक्का यक्रीन है कि औौकों पर 
*तो इन अवांछनीय घटनाों के लिए मुक़ामी हाकिमों या पुलिस से बढ़ावा 
मिला । जो बहुत से फ़िरक्रेवार रगड़े हुए, उनकी बहुत-सी वजहें थीं, छेकिन 
यह बात है कि हर मौके पर मजिस्ट्रेट और पुलिस निर्दोष नहीं थे । तजुब्बे से 
यह बात़ मालूम हुई कि मौक़े पर कुशलता से और फुर्ती से काम छेने से ऋषड़ा 
ख़त्म हो गया । जो चीज़ हमको बार-बार देखने को मिली, वह एक हैरत- 
अंगेज काहिली थी। उन मौकों पर जान-बूझ कर झपने फ़ड की अदायनी को 
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दाल दिया जाता था| । पहे बात साफ़ हो गई पके उनका उहेश्य कांग्रेसी सर- 
कारों की बदसखाम करता था ६ संयुक्त श्रांत के प्रोश्लोगिक तगर कानपुर में, 
मुकासी हाकिमों की बदईंतज्ञामी शोर सिक़स्मेपन की शक खास मिसाल सामने 
श्रार्ई, भौर यह बात इरादतन ही हो सकती थ्री । फ़िरक़ेबार भगड़े,, जिससे 
कभी-कभी मुक़ामी दंगे: हो जाया करते थे, १६३० के कुछ पहले के और कुछ 
बाँद के बरसों में सज़र झाते थे । कांग्रेसी सरकारों के दफ्तर संभालने के बाद 
कई दंग से वह बहुत कम हुए । उसकी शक्ल बदल गई, और अ्रब वह निदिचत 
रूप से राजतीतिकः थी, प्लोर अब जान-बूक कर उसको बढ़ावा दिया जाता था, 
प्रौर उसका संगठन किया जाता था । 

«सिविल सर्विस की एक खास शोहरत थी जिसे कि ख़द उसने फैला 
रकक्‍खा शा, आती वह बहुत कार्य-कुशल है । छेकिन यह बात साफ़ हो गई कि 
उस संकरे वागरें के काम के अलावा, जिसके लिए कि बह अ्रभ्यस्स थी, वह बेबस 
और निकम्षी श्री । लोक्ंत्री ढंग-से काम करने की उसको शिक्षा नहीं मिली 
थी, और उस्रक्तो जनता का सहयाग झ्ौर उसकी सदृभावनाएं नहीं मिल सकती 
थीं, भोर साथ ही उसे जनता से डर भी था शोर नफ़रत भी था। सामाजिक 
प्रगति की तीघ्रमामी, बड़ी योजनाओं का उसको कोई अंदाज़ नहीं था भौर वह 
अपनी कह्पना-हीनता भौर प्रपने साहबी ढंग से उनमें सिर्फ़ अड़चन ही डाल 
सकती थी । कुछ लोगों को छोड़कर, ऊंची नौकरियों के अंग्रेजों भौर हिदु- 
स्तानियों, दीनों पर ही, यह बात लागू थी। उन नये कामों के लिए जो उनके 
सामने थे, वे हैरह-अंगेज ढंग से ता-मौजू थे । 

बसे तो जन-प्रतिनिक्षियों मे भी बहुत भ्रयोग्यता पश्लौर बहुत-सी 
खामियां थीं । लेकिन शक्ति और उत्साह से, जन-साधारण के संपर्क में 
यह .कम्मो पूरी हो' जाती। थी । उबर लोगों की ल्वाहिश थी ओर उनमें 
यह ताकत थी कि अपनी निद्ञी मलतियों से आये के लिए सबक पढ़ते । 
उम्म शक्ति थी, छलकती हुई जिवदगी, थी, तनाव का ध्यात था, काम को 
किसी-तरकिसी तरह पूरा करने की रुवाहिश थी । ब्रिटिश झासक वर्ग 
भौद उत्के साथियों को उपेक्षा ओर प्रमुदारता से मिलान करते हुए, एक 
बविचिक असम्म्य दिखाई देशा था।इस तरह हिदुस्तात में, जो परंपराभों का 
देश श्र, एक ब्यंग्मचिनत्न दिखाई दिखा । अंग्रेज जा एक सक्रिय समाज के नुमा- * 
इंदे की हैसियत से. यहां भाए थे, वे भ्रत्॒ निष्किय सभाज ' के भ्रपरिकर्तनशील 
परंपरा के ख्रासः खंभे घ्रनःगए थे ।' हिवुस्तान्ियों में ऐसे बहुत-से लोग थे जो 
नई सक्तिय परंपस की तुमाइंदगी करते थे शोर जो सिफ़ राजनीलिस क्षेत्र में ही नहीं 
बल्कि सामाजिक झ्ोर स्‍भ्राथिक क्षेत्र में भी परिवर्लंत करने के लिए उत्सुक थे । 
हाँ. उन हिदुस्तानियों के पीछे -बड़ीब्बड़ी ताक तें काम-कर रही थीं, जिनका 
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शायद खूद उनको भी पता महीं था । अभिनय के इस व्यंत से बह सच जरूर 
जाहिर होता था कि गूझरे जमाने में हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों ने चाहे मो सृषाहि 
स्मक और प्रगतिशील काम किया हो, लेकिन प्रव जहुत अंर्स से यह लर्कशं 
गया. है, भौर प्रब वह हर त्तरह की तरबक़ी के लिए इकावट डॉलने वाऊे के। 
उनकी अफ़सरी जिदगी का रवैया धीमा था भौर वह हिंदुस्तान के सामने जो 
झहम' मसले थे, उन्तका हल करने मे असमर्थ थे। यहां तक कि उनके ककत 
जिनमें कुछ स्पष्टता भौर दढ़ता होती थी, श्र भ्रस्तित्वहीन प्रमुपथुकत और लौखछे 
होते थे। 

एक इस प्रकार का कथन प्रचलित है जिसका ब्रिटिश अधिकारियों ने 
प्रचार किया है कि अपनी ऊंची नौकरियों के जरिए ब्रिटिश सरकार हमको 
स्वशासन की कठिन और जटिल कला सिखाती रही है। अंग्रेजों के यहाँ भांने 
झौर हमको सीख देने के हज्ञारों बरस पहले हम भ्रपना काम और वह भी काफ़ी 
कामयाबी के साथ करते आए थे। बेशक हम में कुछ ग्रच्छे गुणों को कमी हूँ । 
जो कि हममें होने चाहिएं, केकिन कुछ भूले हुए लोग तो यहाँ तक कहते हैं 
कि हमारे अंदर यह कमियां ब्रिटिश हुकूमत के ही दौरान मे श्रामई है । हमारी 
खामियां चाहे जो हों हमको यह बात साफ़ मालूम देती थी, कि यहां की स्थामी 
नौकरियां हिंदुस्तान को किसी भी तरक्की की दिशा में ले जाने के लिए बिलकुल 
प्रसमर्थ हैं, ठीक गुणों ने, जो उनमें थे उनको निकम्मा बना दिया था, क्योंकि 
पुलिस-राज में जिन गुणों की ज़रूरत होती है, वे उन गुणों से, जिनकी 
प्रगतिशील लोकतंत्री समाज में जरूरत होती है, बिलकुल जुदा होते है । इससे 
पहले कि दूसरों को सिखाने की सोचे उनके लिए अपनी छिक्षा को भूल जाता 
जरूरी था, भर उनको लेथे न॒द। में नहाना था ताकि वह अपने विगत काल 
को बिलकुल भूल जाय॑। 

मिरंकुश केंद्रीय सरकारों के त।चे जन-प्रिय सूबों की सरकारों की भ्रजीब 
स्थिति थी और इस वजह से तरह-तरह के भ्रसाम्य देखते को मिकके । कांग्रेसी 
सरकारें नागरिक स्वतंत्रता को बनाए रखने के लिए फ़िक्रमंद थीं, और उन्होंने 
सूओं के खुफ़िया विभाग की व्यापक कार्रवाइयों को रोका । इस खुफिया विभाग 
का खास काम राजनीतिज्ञों का और उन लोगों का जिनको सरकार-विरोधी 
ख्यालों का समझा जाता था, पीछा करना था । जहा एक तरफ़ ये कार्रवांइ्या 
रोक़ दी गईं, वहां शाही (केंद्रीय) जुफ्रिया विभाग बराघर भर शायद पहले 
के भी ज्यादा जोरों के साथ काम करता रहा ॥ सिर्फ़ हमारे ही खतों पर सेंसर 

,. ९ यूतानी ग्राधाओं सें बणित नरक को वह नदी, जिसमें नहूने से 

नहाने यालों को पिछली बातें भूल जाती है । अनु ०'' 
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नहीं होता था बहिक मांब्ियों तक के पत्र-व्यवह्ार का भी सेंसर होता था, 
लेकित यह सब चुपचाप होता था, भ्रौर सरकारी तौर पर मैंजूर नहीं किया 
जाता था। पिछले पञ्चीस या इससे भी ज्यादा बरसोंसे मेंने ऐसा एक भी खुत नहीं 
लिखा, जिसको मेने हिंदुस्तान में डाला हो, फिर चाहे उसे हिंदुस्तान भेजना 
हो या विदेश, कि जिसको लिखते वक़्त मुझे यह ध्यात न रहा हो कि यह देखा 
जायगा और शायद इसकी नक़ल भी की जायगी । टेलीफ़ोन पर बात करते हुए 
भी मुझे इस बात का ध्यान रहता है कि संभवत: मेरी बात-चीत बीच में सुनी 
जावे । जो खत मेरे पास प्राये हैं उनको भी सेंधर से होकर गुजरना पड़ा है । 
इसके माने यह नहीं है कि हमेशा ही भौर हरएक खत का सेंसर होता है; कभी- 
कभी सब खतों को देखा गया है श्रोर कभी-कभी कुछ छंटे हुए खतों को ही 
देखा गया हैँ । इसका लड़ाई से कोई ताल्लुक नहीं है; उस वक्त तो दोहरा 
सेंसर होता है । | 
खशक़िस्मती से हम लोगों ने हमेशा खुले में काम किया और हमारी 
राजनीतिक कारंबाइयों में छिपाने की कोई भी चीज़ नहीं सही । फिर भी इस 
सख्यलल का बराबर बना रहना कि हमको सुना जायगा, हमारा पीछा किया 
जायगा प्लौर हमारे पत्र-व्यवहार का सेंसर किया जायगा, श्रच्छा नहीं लगता, 
उससे भुंझलाहट पैदा होती है और एक तरह की रोक रखनी होती है, 
जिससे कभी-कभी आपकी रिक्ष्तों पर भी बुरा अ्रसर पड़ता है । जिस वक़्त कि 
सेंसर ऊपर से रांक रहा हो, स्वाभाविक ढंग से लिखना आसान नहीं है । 
मंत्रियों को बहुत मेहनत करनी होती थी और कुछ की तो तंदुरुस्ती 
मे साथ छोड़ दिया। उनका स्वास्थ्य गिर गया और उनकी सारी ताजगी 
शोयब हो गई और उनका बिलकुल थका हुआ और मुरभाया हुप्रा शरीर 
बाकी बच रहा । लेकिन उद्देश्य के प्रति उनकी निष्ठा उनको खींच ले चली भौर 
इन्हींने प्रपने भ्राई, सी. एस. सेक्रेटरियों और उनके सहकारियों से भी खूब 
कॉम कराया; उनके दफ्तरों की बिजलियां काफ़ी रात तक जलती रहतीं। 
: जब नवंबर १६३६ में कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दिये तो बहुत से लोगों ने 
चेन का सांस ली । इसके बाद सरकारी दफ़्तर फिर तीसरे पहर ठीक चार 
बजे बंद होने लगे प्लौर फिर वे उन मठ के कमरों की तरह हो गए जहां 
खामोशी रहती थी, भौर जहां जन-साधारण का स्वागत नहीं था। जिंदगी का 
पुराना रवैया भौर उसकी धीमी रफ़्तार फिर भ्रागई और तौसरे पहर और 
शाम का वक्त, पोलो, टेनिस, ब्रिज, भादि क्लब के खेलों के लिए खाली रहता। 
दुःस्वष्न तिरोहित हो गया था भ्रौर दैनिक व्यापार और खेल-कूद फिर पुराने 
ढरें से चलाये जा सकते थे । यह सच है कि इस वक्‍त सिर्फ़ यूरोप में लड़ाई 
' जारी थी और हिटलर के सैनिकों ते पोलेंड को कुचल दिया था। जेकिन यह 
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सब ता एक दूर देश में था । फ़ौजी सिपाही श्रपना फ़ज्ञ श्रदा कर रहे थे; 
लड़ रहे थे भशौर मर रहे थे । यहां भी फ़र्ज़ भ्रदा करना था और वह फ़र्ज 
यह था कि गोरे झ्रादमियों के बोक को शान से और क़ाबलियत से ढोया 
जाय । 

कांग्रेसी सरकारों ने सूबों में थोड़े से श्र्से तक काम किया लेकिन उससे 
ही हमारी यह धारणा और ज्यादा पक्‍की हो गई कि हिंदुस्तान म तरषकी के 
लिए सबसे बड़ा रोड़ा वह राजनीतिक और ग्राथिक ढांचा हैं जो कि अंग्रेजों ने 
यहां लाद दिया हूँ | यह भी बिलकुल सच था कि बहुत-सी पुरानी झादतें 
और सामाजिक रीति-रिवाज प्रगति के लिए बाधक थे और उनको हटाना 
था। फिर भी हिंदुस्तान की ब्र्थ-ब्यवस्था के विकसित होने की जन्म-जात प्रवृत्ति 
को, इन आदतों और रीति-रिवाजों ने इतना नहीं रोका जितना कि अंग्रेजों के 
राजनीतिक और झ्ाथिक घातक फंदे ने | श्रगर यह फौलादी ढांचा न होता तो 
विकास लाज़िमी तौर पर होता, और साथ ही बहुत से सामाजिक परिवतंन 
होते, और बीते हुए रिवाज वग्गरह खत्म हो जाते । इसीलिए इस ढाचे को 
हटाने पर ध्यान देना था, और दूसरे मामलों में जो शक्ति खर्च की जाती थी 
उससे फ़ायदा न के बराबर था और वह तो रेगिस्तान में हल चलाने की तरह 
था। गज़रे ज़माने की भ्रधंसामंती जमीदारी प्रणाली पर ही, उस ढांचे की बुनि- 
याद थी और साथ ही वह ढांचा उस प्रणाली की हिफ़ाज़त करता था । ब्रिटिश 
राजनीतिक श्रौर श्राथिक ढांचे से हिंदुस्तान में किसी भी तरह का लोकतंत्र मेल 
नहों खाता था भ्रौर उन दोनों में संघर्ष लांज्ञिमी था । इसलिए १६३७-३६ 
का आंशिक लोकतंत्र हमेशा ही संघर्ष के करीब बना रहता । इसलिए ब्रिठिश 
सरकारी मत यह था कि हिंदुस्तान में लोकतंत्र नाकामयाब रहा, क्योंकि वे 
लोग तो उसको सिर्फ़ इस पैमाने पर ही देख सकते थे कि उनका उस ढांचे 
प्र, उस मूल्यांकन पर झौर उन स्थापित स्वार्थों पर, जो उन्होंने बनाये थे, 
क्या असर हुप्रा। चूकि जिस लोकतंत्र को वे पसंद कर सकते थे वह दब्बू ढंग 
का था और जो लोकतंत्र सामने श्राया उसमें शभ्रामूल परिवर्तत करने का 
इरादा था, इसलिए ब्रिटिश ताक़त के लिए जो रास्ता बचा, वह यही था कि 
वे फिर से हुकूमत-परस्ती के ढंग पर आ जायं, झौर लोकतंत्र के सारे बहानों को 
खत्म कर दें। इस दृष्टिकोण की वृद्धि और यूरोप में फ़ासिज्म के जन्म और 
तरक्की में एक विशेष साम्य हैं । यहां तक कि बह कानूनी राज, जिस पर 
अंग्रेज़ लोगों को हिंदुस्तान में श्रभिमान था, भ्रब खत्म हुआ, झौर उसकी 
जग्रह एक ऐसा घेरा-सा डाल दिया गया, जिसमें ग्राडिनेंस और विशेषाधि कारों 
का राज था। 
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५ ; अल्प-संख्यकों का सवाल : मुस्लिम लीग + 
मिस्टर एम० ए० जिन्‍ना 


पिछले सात बरसों में मुस्लिम लीग की बढ़ती एक असाधारण 
अठना हैं। १६०६ मे जब यह शुरू हुई, तो अंग्रेज़ों ने इसको इस इरादे से 
बढ़ावा दिया कि मुसलमानों की नई पीढ़ी नेशनल कांग्रेस से श्ललहदा रहे । 
उसके बाद सामंतवादी अ्रंशों से सचालित, बहू एक छोटी-सी उच्च वर्गीय संस्था 
रही | आम मुस्लिम जनता मे इसका कोई झ्सर नहीं था, और न थे इसको 
जानते थे । खुद झपने विधान से वह एक छोटे से समुदाय तक सीमित थी, 
झ्रौर उसके नेतागण स्थायी थे, जो अपने स्थायित्व को बनाये रखते थे । इतने 
पर भी घटनाओं ने और मुसलमानों में मध्यम वर्ग की बढ़ती ने उसको कांग्रेस 
की तरफ़ घकेला । पहले महा[युद्ध और तुर्की में खिलाफ़त शौर मुस्लिम 
तीथे स्थानों के मसछे की वजह से हिंदुस्तान के मुसलमानों पर एक जबर्दस्त 
श्रसर हुआ और वे परत्यंत ब्रिटिश-विरोधी हो गए । मृस्लिम लीग बनी हुई 
ही इस ढग से थी कि वह इस जगी हुई औ्रौर उत्तेजित जनता का कोई पथ - 
निर्देश या नेतृत्व नही कर सकी । श्रस्लियत में म्‌स्लिम लीग में एक घबराहट 
पैदा हुई श्रौर क़रीब-क रीब वह खत्म हो गई । कांग्रेस के घनिष्ठ सपर्क मे एक 
नई मुसलमान संस्था, खिलाफ़्त कमेटी, पैदा हुई | बहुत बड़ी लावाद में 
मुसलमान, कांग्रेस भे शरीक हो गए और उसके ज्ञरिएं काम करने लगे! 
१६२०-२३ के पहले श्रसहयोग झाबोलन के बाद खुद खिलाफ़त कमेटी भी 
रफ़्ता-रफ्ता [मिटने लगी क्योंकि झ्ब उसका आश्राधार--तुर्की खिलाफ़त का 
मामला--ही ख़त्म हो गया था । राजनीतिक कारंबाई से मुस्लिम जनता हुर 
हठने लगी । यह बात हिंदू जनता में भी हुई लेकिन उसका परिमाण कम था । 
फिर भी मुसलमानों की, खास तौर से बीच के वर्ग के मुसलमानों की बहुत बड़ी 
तादाद कांग्रेस के ज़रिए काम करती रही । 

इस दोरान में कई छोटी-छोटी मुस्लिम संस्थाएं काम करती रहीं स्‍भौर 
अक्सर उनमें प्रापस में कंगड़े हुए । उन्हें न तो कोई सावजनिक सहयोग हासिल 
था और, सिवाय उस भ्रहमियत के जो ब्रिटिश सरकार ने उन्हे दे दी थी, स उनकी 
कोई राजनीतिक भ्रहमियत थी । उनका खास काम था विशेष रियायतों और 
संरक्षणों की मांग करना | वे चाहते थे कि असेबलियों और नौकरियों में 
मुसलमानों का ख़ास हृयाल रखा जाय । यह ठीक हैँ कि इस भामले में वे एक 
निश्चित मुस्लिम नज्ञ रिए की सुमाइंदगी करते थे क्योंकि शिक्षा तौकरियों और 
उद्योग म, हिंदुओं के ऊँचे दु्जों और ज़्यादा तादाद की वजह से भी मुसलमानों 
में घबराहट आर नाराड़ी थी । मिस्टर एम० ए० जिच्ना ने भारतीय राजनीति 
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से बिदा ली, झौर यही नहीं बल्कि हिंदुस्तान से भी विदा ली,' झौर ने इंग्लैंड में 
जाकर बस गये । 

सन्‌ १६३० के दूसरे सबिनय अवजा आंदोलन में मृसलभानों का 
सहयोग बहुत काफ़ी था, भ्रम्च बह १६२०-२३ के मुक़ाबले में कम था। इस 
आंदोलन के सिलसिले में जिन लोगों को जेल भेजा गया, उनम कम-से-कम दस 
हज़ार मुसलमान थे । उत्तरी-पब्छिमी सरहदी सूबे ने, जो करोब-क़रीब पूरे 
तौर से मुस्लिम सूबा है, (६५% मुस्लिम) इस आंदोलन में, एक खास झौर 
अहम हिस्सा लिया । यह ज्यादातर, खान पअ्रब्दुल गफ्फ़ार खां के काम और 
दह्सियत की वजह से हुश्ला, जो इस सूबे के पठानों के माने हुए और प्रिय नेता 
थे । मौजूदा वक्त में हिंदुस्तान में जितनी महत्त्वपूर्ण घटनाएं हुई है, उनमें 
सब से ज्यादा श्रच॑ भा अब्दुल ग़फफ़ार खां के उस कमाल पर है जिससे उन्होंने 
अपने कगड़ालू और भड़कीले लोगों को राजनीतिक कारंवाई के शांतिपूर्ण 
ढंग सिखा दिये, जिनमें बहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ती थीं | त्कलीफ़ सचमुच 
ही बहद थी और उसकी तीखी याद बनी हुई है; फिर भी उनका अन्‌ शासन 
और गआत्म-संयम ऐसा था कि पठानों ने सरकारी ताक़त के खिलाफ़ या अपने 
विरोधियों के खिलाफ़ एक भी हिंसा का काम नहीं किया। जिस वक्‍त इस 
बात को ध्यान मे रखा जाय कि पठानईँ जो भ्रपनी बंदूक को अपने भाई से 
जुधादा प्यार करता है, जो बहुत जल्दी उत्तेजित हो जाता है और जो थोड़ी 
सी उत्तेजना पर भी मार डालने के लिए मशहूर है, तब यह प्रात्म-प्नुशासन 
एक झचरज की चीज़ मालूम होता हैँ । 

अब्दुल गफफ़ार खां के नेतृत्व में सरहदी सूबा, राष्ट्रीय कांग्रेस के साथ 
मज़बूती से जमा रहा श्रौर इसी तरह राजनीतिक दृष्टि से जगे हुए मध्यम वर्ग 
के मूसलमानों ने भी दूसरी जगहों मे साथ दिया । किसानों और मजदूरों में 
कांग्रेस का असर काफी था। संयुक्‍त प्रांत जैसे सूबों में यह भसर खास तोर से 
था क्योंकि वहां पर किसान ओर मजदूरों के सिलसिले भें बहुत बढ़ा- 
चढ़ा कार्यक्रम था । फिर भी यह बात सच श्री कि कुल मिलाकर पह्लाम 
मस्लिम जनता, फिर से, पुराने, मुकामी भर सामंतवादी नेताओों की तरफ़ 
लौट रही थी । में नेता उस जनता के सामने हिंदू और दूसरे हितों के खिलाफ़ 
म्‌र्लिम हितों के संरक्षकों के रूब में आए । 

सांप्रदाधिक समस्या में पल्पसंख्यकों के श्रधिकारों का इस तरह मेल 
ब्रिठाना था कि बहु-संख्यकों की कार्रवाई के खिलाफ़ उन्हें काफ़ो संरक्षण 
हो । यहां यह बात ध्यान में रखने की है, कि हिंदुस्तान के अल्प-संख्यक, यूरोप 
' की तरह जातीय या रष्ट्रीय अल्प-संख्यक नहीं हैं; वे धार्मिक रूप से झल्प- 
संख्यक हैं । जातीय रूप से हिंदुस्तान में एक प्रजीन्र मिश्रण है, फेकिन यहां 
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जातीय सवाल न तो उठे हे भौर न उठ ही सकते हैं। इन जातीय भिन्नताओ्रों 
के ऊपर धर्म है जो एक दुसरे में घुला-मिला हुआ है, और उनको अलग- 
अलग पहचानना भ्रक्सर मुश्किल होता है । जाहिर है धामिक दीवारें स्थायी 
नहीं होतीं क्योंकि एक से दूसरे में घर्म-परिवर्तत हो सकता है शोर धर्म बद- 
लने से उस झ्ादमी की जातीय पृष्ठभूमि, सांस्कतिक और भाषा संबंधी विरा- 
सत मिट नहीं सकती । लफ़्ज के अ्रसली मानों में, धर्म ने, हिंदुस्तानी राज- 
नीतिक कऋशड़ों में क़रीब-क़रीब कोई हिस्सा नहीं लिया, हां, वैसे इस लफ्ज का 
भ्रकसर इस्तेमाल किया जाता है, और उससे नाजायज़ फायदा उठाया जाता 
हैं। अपने सहज रूप में घामिक मतभेदों से कोई झड़चन नहीं होती क्‍योंकि 
उतमें झ्रापस में बहुत भारी सहतशीलता है । राजनीतिक मामलों में धर्म की 
जगह सांप्रदायिकता ने ले ली हैं। यह वह संकरी मनोचृत्ति है जिसने भ्रपनी 
बुनियाद किसी घारभिक गिरोह पर बना ली है, छेकिन जिसका मक़सद दर- 
प्रस्ल राजनीतिक ताक़त अपने हाथ में कर लेना श्रौर अपने समुदाय को बढ़ावा 
देना है । 

कांग्रेस व और दूसरी संस्थाओं ने मुख्तलिफ़ गिरोहों की रज़ञामंदी से 
इस सांप्रदायिक समस्या को हल करने की बार-बार कोशिश की हैँ। कुछ 
थोड़ी-सी कामयाबी मिली, लेकिन एक चै्‌ नियादी दुश्वारी थी, यानी ब्रिटिश 
सरकार की मौजूदगी श्र उसकी नीति । यह कुदरती बात है, ब्रिटिश लोग 
किसी ऐसे असली समभोते के पक्ष में नहीं थे जिससे वह राजनीतिक प्रांदोलन, 
जो झब उनके खिलाफ़ व्यापक है, मज़बूत हो। एक ऐसी तीन-तरफ़ा स्थिति 
बन गई थी जिसमें खास स्थियतें देकर, सरकार एक-दूसरे को लड़ा सकती 
थी । भ्रगर और पार्टियां काफ़ी भक्लमंद होतीं तो उन्होंने इस रकावट को भी 
पार कर लिया होता, लेकिन उनमें अक्लमंदी और दूरदर्शिता की कमी थी । 
जब-जब वे किसी समभौते पर पहुंचने वाली ही होतीं, तभी सरकार कौई ऐसा 
कदम उठाती कि संतुलन बिगड़ जाता । 

जिस तरह राष्ट्र-संघ (लीग श्रव्‌ नेशंस) ने निश्चित किया था, उस 
तरह भ्रल्पसंख्यकों की हिफ़ाजत के लिए साधारण प्रबंध करने के सिलसिले में 
कोई झगड़ा नहीं था । सिर्फ़ उतती ही नहीं बल्कि उससे कुछ क्यादा बातें 
मंजूर थीं। धर्म, संस्कृति, भाषा और व्यक्ति और समुदाय के बुनियादी अधि- 
कारों की रक्षा की जाती, और एक ऐसे विधान में जो बराबरी से सब पर 
लागू होता, बुनियादी वैधानिक उल्लेख के ज़रिए विश्वास दिलाया जाता। 
इसके अलावा हिंदुस्तान का सारा इतिहास, भ्ल्पसंख्यकों या विचित्र जातीय 
समुदायों के प्रति सहनशीलता का ही नहीं बल्कि प्रोत्साहन का साक्षी था। ' 
यूरोप में जैसे तीखे धाभिक झगड़े रहे, और विद्या्ियों को जैसी सजाएं मिलीं 


आखिरी पहलू (२) ४७७ 


उस ढंग की चीज़ हिंदुस्तान के इतिहास में कहीं भी दिखाई तहीं देती । इस- 
लिए घामिक और सांस्कृतिक उदारता और सहनशीलता के विचारों को सीखने 
के लिए हमको कहीं बाहर नहीं जाना था; ये बातें तो हिंदुस्तान की जिंदगी 
में शुरू से थीं। जाती और राजनीतिक प्रधिकारों के सिलसिले में, हम पर 
फ्रांसीसी और अमेरिकन क्रांतियों का, औौर साथ ही ब्रिटिश पार्लामेंट के 
वेषानिक इतिहास का असर पड़ा था। समाजवादी विचार-वधारा और सोबि- 
यत्‌ कांति का असर तो बाद में हुआ, झौर उसने हमारी विघार-बारा में 
प्राथिक दृष्टिकोण को बहुत महत्त्व दे दिया । 

व्यक्तित श्रौर समुदाय के ऐसे सारे भ्रषिकारों की पूरी हिफ़ाज़त के 
झलावा यह बात सबको मंजूर थी कि सरकारी तौर पर झौर व्यक्तिगत साधनों 
से ऐसी हर एक सामाजिक और पारंपरिक रुकावटों को हटा दिया जाय, जिनसे 
प्रापस में दुर्भावनाएं होती हैं, भौर यह बात मंजूर थी कि शिक्षा के भौर 
प्राधिक दृष्टिकोण से पिछड़े हुए बर्गों को इस बात में मदद दी जाय कि वे 
जल्दी-से-जल्दी अपनी कमियों से छुटकारा या लें। यह बात खास तौर 
से दलित जातियों पर लागू थी । साथ ही यह बात भी साफ़ थी कि नाग- 
रिकता की वे सार। सुविधाएं जो पुरुषों को प्राप्त होंगी, वही स्त्रियों को भी 
प्राप्त होंगी । 

तब क्या बात बाकी थी ? यह डर कि बहुसंख्यक, गअ्रल्पसंख्यकों को 
राजनीतिक ढंग से दबा देंगे । साधारणतया इस तादाद के माने थे किसान श्रौर 
मजदूर, जिसमें हर धर्म के मानन वाले वे भ्राम लोग थे जिनको बहुत श्रसें से 
सिफ़े विदेशी राज्य ने ही नहीं बल्कि खुद अ्रपने ऊंचे वर्ग के लोगों ने चूसा 
था। धर्म और संस्कृति की हिफ़ाज़त का प्राश्वासन देने के बाद, जो बड़े मसले 
सामने झाते, वे प्राथिक होते, और उनका किसी पश्रादमी के धर्म से कोई ताल्लुक़ 
न होता; और ब्रगर धर्म खुद किसी स्थापित स्वार्थ की नमाइंदगी न करे 
तो धाभिक भगड़ों का काई सवाल हा नहीं था, हां वर्ग-युद्ध शायद होते । फिर 
भी लोग घार्मिक-बिच्छेद की दिज्ञाश्रों में सोचने के ऐसे भ्ादी हो गए थे भौर 
सरकारी नीति शोर सांप्रदायिक व धार्मिक संस्थाओं से इसके लिए बराबर बढ़वा 
मिलता रहता था, कि यह डर, कि बहुसंख्यक धामिक जाति याना हिंदृ' जाति 
दूसरों को दबा छेगी, बहुत से मुसलमानों के दिमाग़ में बना रहा। यह बात 
समझ में नहीं भ्रात। थी कि मूसलमानों जेसी बड़ी झल्पसंख्यक जाति के हितों 
को कोई बहुसंस्थक जाति भी किस तरह चोट पहुंचा सकती थी, क्योंकि मुसल- 
मान खास तौर से देश के कुछ हिस्सों में केंद्रित थे, भौर ये हिस्से स्वाधीन 
होते । लेकिन भय में तके नहीं होता । 

मुसलमानों (भौर बाद में भीर दूसरे छोटे समुदायों ) के लिए प्रलग तिर्वाचन- 
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क्षेत्र शुरू किय गए और उत्को, उनकी आझ्ाजादी के अनुपात से, अधिक जंगहें 
दी गईं। फिर भी किसी भी श्राम लोगों की नुमाइंदा असेंवली में क्यादा 
जगह देकर धल्प-संह्यकों को बहु-संस्यक नहीं बनाया जा सकता। भ्रस्ल में 
प्थक्‌ निर्वाचन से संरक्षित समुदाय के लिए स्थिति कुछ खराब ही गई क्योंकि 
तब बहु-संख्यकों ने उनम दिलचस्पी छेना छोड़ दिया | उस वक्‍त आपसी सोच- 
वित्वार का बहुत कम मौका था । संयक्‍त तिर्वाचन में आपस में मेल बिठाने' की 
लाज़िमी कोशिश होनी चाहिए, क्योंकि तब तो हर एक उम्मीदवार को हर समुदाय का 
साथ देना होता है ) कांग्रेस इस मामले में श्रागे बढ़ी श्रौर उसने घोषणा का, कि 
किसी ऐसे मामले पर जिसका अल्प-संख्यकों के विशेष हितों से ताल्लुक़ हो, अगर 
बहु-संख्यकों और धामिक प्रल्प-संख्यकों में मतभेद हुआ तो उसका फ़ैसला बहु- 
संख्यक घोटों से नहीं होगा बल्कि बह मामला एक निष्पक्ष न्यायालय को या 
जरूरत पड़ने पर किसी अंतर्राष्ट्रीय पंच को सौंपा जाना चाहिए, और उसका 
फ़ैसला आखिरी होना चाहिए । 

समझ में नहीं प्राता कि किसी भी लोकतंत्री ढांबे में किसी धामिक 
अल्प-संख्यक समृदाय को इससे ज़्यादा क्या संरक्षण दिया जा सकता है । साथ ही 
यह बात याद रखनी चाहिए कि कुछ सूबों में मुसलमान खुद बहु-संस्यक थे और 
चूंकि बह प्रांत स्वाधीन होते, इसलिए कुछ अखिल भारतीय बातों पर ध्यान 
रखते हुए, उन सूबों में मुसलमान बहु-संख्यकों को अपनी पसंद के मुताबिक 
काम. करने की पूरी भ्राजादी होती ! केब्रीय सरकार में मुसलमानों का लाज़िमी 
तौर से एक भहम हिस्सा होता | मुस्लिम बहु-संख्यक प्रांतों में सांप्रदायिक 
धामिक समस्या उल्टी थी, क्योंकि यहां पर दूसरे अल्प-संख्यकों (यानी हिंदू और 
सिख लोगों) की, मुसलमान बहु-संख्यकों के खिलाफ़ हिफ़ाजत की भांग थी। 
इल तरह पंजाब में हिंदू, मुस्लिम और सिख्ों का तिमज था| प्गर मुसलमानों 
का निर्वाचन-लक्षेत्र अलग था तो दूसरे लोग भो अपने लिए खास हिफ़ाज़त की 
मांग करंते +एक बार पृथक्‌ निर्वाचन शुरू कर देने के बाद बटवारे और हिस्से 
का और उससे पैदा हुई कठनाइयों का कोई खात्मा ही नहीं था | जाहिर है 
किसी समृदाय को ज्यादा नुमाहेदगी देने के मानते यह थे, कि दूसरे समुदाय को 
घांठा 'रहे। और उसे अपनी झाबादी के अनुपात से कम जगहें मिलें। इसका 
मतीजा, भौर खास त्तौर से बंगाल में इसका नतीजा, बड़ा प्रजीध हुआ । वहां 
यूरोपियनों को बेहद नुमाइंदगी देने की चजह से प्राम निर्वाचन के लिए दी हुई 
जगहें बुरी तरह कम्त हो गईं। इस तरह बंगाल-के उस विभागदार हिस्से ने, 
जिसने हिंदुस्तानी राजनीति और भाज़ादी की बड़ाई में एक खास हिंत्सा लिया 
था, भ्रचानक ही यह महसूस किया कि सूचे की धारा-एभा में उसकी स्थिति बहुत 
कुम्रंज़ोर है, ओर इस ,स्थिति को कातनी तौर पर निश्चित झौरःसीमित कर 
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दिया गया है । 

कांग्रेस ने बहुत-सी ग्रलतियां कीं, लेकिन यह ग्रलतियां अपेक्षाकृत छोटे 
सवालों में या कोशिश के ढंग में थीं | यह बात जाहिर थी कि सिर्फ़ राजनीतिक 
कारणों से भी कांग्रेस सांप्रदायिक हल निकालने के लिए उत्सुक' श्ौर चिंतित 
थी, श्रौर इस तरह तरकक़ी के रास्ते की अड़चनों की दूर करना चाहती थी। 
विशुद्ध सांप्रदायिक संस्थाओं में, ऐसी कोई उंत्घुकता नहीं थी क्योंकि उसके 
अस्तित्व का मुख्य कारण यह था कि वे पअ्पने-अपने समुदायों की खास मांगों 
पर ज़ोर दें, श्रौर इसका मतीजा यह हुमा कि सारे ढांचे को बथावत्‌ बनाये 
रखने में उनका एक स्थापित स्वार्थ था। मभेंबरों की ग्रितती के लिहाज से 
कांग्रस में ज्यादातर हिंदू थे, लेकिन साथ ही उसमें मुसलमान भी बहुत बड़ी 
तादाद में थे, और दूसरे धामिक समुदाय, मसलन सिख और ईसाई वगैरह भी 
थे । इस तरह उसे हर चीज़ पर सपष्ट्रीय दृष्टिकोण से सोचना होता था । उसके 
लिए जो चीज़ सबसे ज़्यादा श्रहम थी वह थी राष्ट्रीय ग्राज़ादी, और एक 
स्वाधीन लोकतंत्री राज-सत्ता की स्थापना : वह इस बात को महसूस करती थी 
कि हिंदुस्तान जैसे विस्तृत और बहु-रंगी देश में ऐसा साधारण लोकतंत्र, जिसमें 
सारी ताक़त बहु-संख्यक दल पर निर्मर हो, श्लोर जिसको प्रल्प-संख्यकों को कुच- 
लने या उनकी अवहेलता करने का श्रधिकार हो, न तो संतोष-प्रद ही होगा, 
और न वांछनीय ; बसे उसे स्थापित करता चाहे संभव ही क्‍यों न हो । हम लोग 
एका चाहते थे और उसको मानकर चलते थे, लेकिन हेसे इसकी कोई वजह 
दिखाई नहीं देती थी कि हिंदुस्तान के सास्कृतिक जीवन की अनेकता श्रौर 
संपन्नता को सिर्फ़ एक सांचे में कत्त दिया जाय । इसीलिए बहुत हद तक प्रादे- 
शिक स्वाधीनता मान ली गई थी और व्यक्तिगत और साम्‌दाथिक आजादी 
और सांस्कृतिक तरक्की के लिए संरक्षण भी मंजूर कर लिये गए थे । 

लेकिन दो बुनियादी सवालों पर कांग्रेस दृढ़ थी: राष्ट्रीय-ऐक्य भर 
लोकतंत्र । वे बुनियादें थी जिन पर कि वहूं क़ायम हुई थी श्रौर खुद झाधी सदी 
के दौर मे इन बातों पर ज्ञोर दिया था । जहां तक म॒झे पता है, कांग्रेस दुनिया 
भर की उ्यादा-से-श्यादा लोकतंत्रीय संस्थाग्रों में से एक है। यह बात वैधानिक 
रूप में भी हैं और व्यावहारिक रूप मे भी। ग्रपनी उन दसियों हजार स्थानीय 
संस्थाओं के ज़रिए जो देश भर में फैली हुई हैं उसने जनता को लोकतंनरीय 
ढंग की शिक्षा दी है, भोर इसमें उसे बहुत बड़ी कामयाबी मिली है । इस बात 
से कि यावीजी जैसा जन-प्रिय और प्रभावशाली व्यक्तित्व उससे संबंधित रहा, 
कांग्रेस के लोकतंत्र में कोई कमी नहीं हुई ।'संकट झौर संघर्थ के मौकों.पर 
पश्च-निर्देश के लिए नेता की शोर देखने की अनिवायं प्रवृत्ति भी और ऐस।/-हरू- 
एक देश में होता है । साथ ही ऐसे मौक़े यहां ब्राबर प्राए । कांग्रेस को हुकूमत» 
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परस्त संस्था कहने से ज्यादा गलत बात और कोई नहीं हो सकती और इस 
सिलसिले में एक मज़ेदार और ध्यान देने लायक़ बात यह है कि ऐसा दोष श्राम 
तौर पर ब्रिटिश हुकूमत के उन ऊंचे प्रतिनिधियों द्वारा लगाया जाता है जो 
हिंदुस्तान में निरंकुशता झौर हुकूमत-परस्ती के प्रतीक है । 

गज़रे जमाने में श्रिटिश सरकार भी, (कम-से-कम वैधानिक रूप से), 
हिंदुस्तान के एके ओर लोकतंत्र की हामी रही है। उसने इस बात में घमंड 
महसूस किया है कि उसके राज्य से, हिंदुस्तान में राजनीतिक एका हुआ, 
हालांकि वह एक गुलामी का एका था । इसके प्रलाबा उस सरकार ने हमें 
बताया कि वह हमको लोकतंत्र के ढंग और ढरें सिखा रही थी । छैकिन विचिश्र- 
सी बात है कि उसकी नीति साफ़तौर पर हमें ऐसी दिशा में ले गई है, जिसमें 
न तो ऐक्य है शौर न लोकतंत्र । भ्रगस्त १६४० में कांग्रेस-कायंकारिणी यह 
चोषणा करने के लिए बाध्य हुई कि हिंदुस्तान में ज्रेटिश सरकार की नीति 

| “जनता में दुर्भावनाएं पैदा करती है, और उत्तेजना बढ़ाती हूँ ।” ब्रिटिश सर- 

कार के जिम्मेदार लोगों ने हम लोगों की खुले लौर पर यह बताया कि शायद 
किसी नई व्यवस्था के पक्ष में हिंदुस्तान के एके का बलिदान करना पड़े, भौर 
दूसरे यह बात कि लोकतंत्र हिंदुस्तान के लिए उपयुक्त नहीं है। आज़ादी की 
झौर लोकतंत्री सरकार कायम करने की हिंदुस्तान की मांग का, यह जवाब 
उन्होंने छोड़ा | इस उत्तर से यह बात भी साथ-साथ जान पड़ती हैँ कि अंग्रेज 
ख़द उन दा बड़े मकसदों में, जो उन्होंने भ्रपने सामते रखे थे, नाकामयाब हुए 
है । इस बात के समभकने में उन्हें डेढ़ सदी लग गई । 

सांप्रदायिक समस्या का ऐसा हल पाने में जो सब पार्थियों को मंजूर 
होता, हम लोग नाकामयाब रहे, और चूंकि उस नाकामयाबी के नतीजे हमको 
भोगने हे, इसलिए निरचय ही, हम उसके दोष से बच नहीं सकते । छेकिन 
किसी श्रहम प्रस्ताव या रहो-बदल को कोई भी आदमी किस तरह से सबसे 
मनवा सकता है ? हमेशा ही ऐसे सामंतवादी और प्रतिक्रियावादी टुकड़े होते 
हैं, जो हर तरह की तब्दीली के खिलाफ़ होते हैँ, और फिर वे लोग हें जो 
राजनीतिक, झआधिक और सामाजिक रदो-बदल चाहते हे । जिस वक़्त शासक- 
वर्ग की यह नीति हो कि ऐसे समुदायों को पैदा किया जाय, और उनको बढ़ावा 
दिया जाय, फिर चाहे उतका परिणाम शझाबादी का अरा-सात्र ही क्यो न हो, 
तब तन्दीली सिर्फ़ एक सफल ऋंति के ज़रिये ही हो सकती हूँ। यह बात 
जाहिर है कि हिंदुस्तान में बहुत से सामंतवादी भौर प्रतिक्रियावादी समुदाय 
हैं, जिनमें से कुछ तो हिंदुस्तान की ही उपज हैं, भौर कुछ अंग्रेज़ों की देन है । 
वादाद के लिहाज़ से चाहे बह छोटे ही क्‍यों न हों लेकिन उनके पास ब्रिटिश 
हाक़त की मदद है । 
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मुसलमानों में मुस्लिम लीग के अलावा औझौर बहुत सी संस्थाएँ उठ 
छड़ी हुईं । उनमें से एक पुरानी संस्था जमीयत्त-उल-उलेमा थी । जिसमें सारे 
हिंदुस्तान के मौलवी भौर पुराने ढंग के विद्वात्‌ थे। उसका श्राम नज़रिया परं- 
पराबादी श्र प्रनुदार था भौर खास तौर से मजहबी था, फिर भी राजनीतिक 
दृष्टिकोण से उसकी विचार-धारा उन्नत थी, और बह साम्राज्यवाद के खिलाफ़ 
थी । राजनीतिक स्तर पर उसने ग्रक्सर कांग्रेस के साथ हाथ मिलाकर काम 
किया भर उसके बहुत से मेंबर कांग्रेस के मेंबर थे श्रौर वे कांग्रेस-संगठन 
के ज़रिए काम करते थे । भ्रहरार संस्था की स्थापना बाद में हुई और पंजाब में 
वह सबसे ज्यादा मज़बूत थी। समें खास तोर से निचले मध्यम वर्ग के मुसल- 
मान थे, और खास हिस्सों में इसका श्राम जनता में भी काफ़ी भ्रसर था। 
हालांकि मोमिन लोगों की (जिसमें खास तौर से जलाहे थे) गिनती बहुत श्ष्यादा 
थी फिर भी वे लोग मुसलमानों में सबसे ज़्यादा ग़रीब और पिछड़े हुए थे, 
कमज़ोर और प्रसंगठित थे। उनकी कांग्रेस के साथ दोस्ती थी, भ्ौर वे 
मुस्लिम लीग के ख़िलाफ़ थे। कमज़ोर होने की वजह से वे राजनीतिक कार्रवाई 
से बचते थे। बंगाल में कृषक सभा थी। जमीयत-उल-उलेमा के लोग और 
अहरारी, दोनों ही, प्रक्सर कांग्रेस के साधारण कार्यक्रम में और ब्रिटिश सर- 
कार के साथ आक्रामक लड़ाइयों में साथ देते थे और तकलीफों का सामना 
करते थे । वह खास मुसलमानी संस्था, जिसकी ब्रिटिश अधिकारियों के साथ 
लफ्ज़ी लड़ाइयों के भ्रलावा श्रौर कैसी भी लड़ाई नहीं हुई, मुस्लिम लीग है! 
इसमें जितने भी हेर-फेर श्रोर चढाव-उतार हुए हैं, यहां तक कि उस वक्‍त भी 
जब उसमें बहुत बड़ी तादाद में लोग शामिल हुए हें, उसका उच्चवर्गीय सामंत- 
वादी नेतृत्व बराबर बना रहा है । 

इसके श्रलावा शिया मुसलमान थे जो श्रलग संगठित थे, पर सुसंगठित 
नहीं थे प्लोर उनका खास मकसद राजनीतिक मांगें पेश करना था । श्रख में 
इत्लाम के धुरू के दिनों में खिलाफ़त' के उत्तराधिकारी होने के सिलसिले में 
एक तीखी लड़ाई हुई, भर मसलमानों में शुक दरार पड़ गई। जिसमें शिया 
झौर सुन्नी नाम के दो समुदाय था संप्रदाय बन गये | वह कगड़ा चिरजीबी 
हो गया झोर हालांकि उनकी उस दरार की अब काई राजनीतिक श्रहमियत 
तहीं रही है फिर भी दोनों समुदाय भ्रव भी भ्रलहदा हैं । हिंदुस्तान में, और 
ईरात के सिवाय और दूसरे मुसलमान जुल्कों में, सुन्नियों की तादाद ज्यादा है। 
ईरान में शिया बहु-संख्यक हैं। हम धामिक समुदायों में कभी-कभी धार्मिक 
ऋगड़टे होते रहे है । हिंदुस्तान में शिया-संगठत, जैसा कुछ भी हैं, मुस्लिमलीग से 
झलहूदा रहा है भौर उसका उससे मतभेद है। वह सबके लिए संयक्त-निर्वाचन 
के पक्ष में है | बैसे बहुत से मशंहुर क्षिया लोग लीग में भी है । 


डर | हिंदुस्तान की कहाती 


इन सब मुस्लिम संस्थाओं ने, प्रौर इसके भलावा कुछ दूसरी मुस्लिम 
संस्थाओं ने (और इनमें मुस्लिम लीग शामिल नहीं है) ग्राजाद मुस्लिम कांफ्रेंस 
का काम बढ़ाने के लिए आपस में हाथ मिला लिये । यह काॉंफेस मस्लिम लीग 
से बिलकुल अलग ढंग पर मुसलमानों के एक संयुक्त मोर्चे की तरह थी । इस 
कांफ्रेंस का पहला सफल जलसा दिल्‍ली में १६४० में हुआ, जिसमें सब जगह 
के और उक्त सब मुस्लिम संस्थाओं के प्रतिनिधियों ने भाग लिया। 

हिंदुओं की खास सांप्रदायिक संस्था हिंदू महासभा हैँ जो मुस्लिम लीग 
के बरअक्स है, और मुक़ाबले में कम महत्त्व की है। लीग की तरह वह भी 
झ्राक़ामक रूप से सांप्रदायिक है, लेकिन वह अपने दृष्टिकोण की संकीरंता को 
कुछ भ्रस्पष्ट राष्ट्रीय शब्दावली से छिपाने की कोशिश करती है । बसे उसका 
दृष्टिकोण प्रगतिशील नही हैँ श्लौर वह फिर से बीते हुए यूग को वापिस लाना 
चाहती है । उसे बदक़िस्मती से कुछ ऐसे नेता मिले हे, जो मुस्लिम लीग के 
नेताश्रों की तरह बहुत ग़ेर-ज़िम्मेदार और उत्तेजक बहसे करते हैं । यह लफ्जी 
लड़ाई, जो दोनों तरफ से चलती रहती है, बराबर भुंभलाहट पैदा करती है । 
उनके लिए यह लड़ाई काम की जगह ले लेती है । 

गुज्षरे ज़माने में, मुस्लिम लीग का सांप्रदायिक रुख अ्रक्सर दिक्‍क़त 
डालने वाला और बेजा था, लेकिन हिंदू महासभा का रुख़ भी कुछ कम बेजा 
नहीं था । पंजाब और सिंध के झल्प-संख्यक हिंदू और, पंजाब का महत्त्वपूर्ण 
सिख समृदाय समभौते के रास्ते में भ्रक्सर रोड़े अ्टकाता रहा । ब्रिटिश नीति 
बराबर यह थी कि इन फ़र्कों पर ज़ोर दिया जाय और उनको बढ़ावा दिया 
जाय, और उसने कांग्रेस के ख़िलाफ़ इन सांप्रदायिक संस्थाग्नों को ज्यादा 
अहमियत दी । 

किसी समुदाय या पार्टी की श्रहमियत की, या कम-से-कम जनता पर 
उसके श्रसर की एक जांच चुनाव है । १६३७ में हिंदुस्ततन के आम चुनाव में 
हिंदू महासभा बिलकुल नाकामयाब रही। नक़्झे में उसकी कोई भी जगह नहीं 
थी। मुस्लिम लीग ने, इसके म्‌ काबले में ज़्यादा कामयाबी पाई लेकिन कुल 
मिलाकर यह भी कोई बड़ी कामयाबा न थी, ख़ास तौर से उन सूबों में जहां 
मुस्लिम भ्राबादी की प्रधानता थी । पंजाब और सिंध में तो बहू बिलकुल ना- 
कामयाब रही, बंगाल में उसे केवल झांशिक सफलता ही मिली। सरहदी सूबों में 
बाद में कांग्रेस ने मंत्रिमंडल. बनाया । कुल मिलाकर मुस्लिम प्रल्प-संख्यक 
सूबों में लीग को ज्यादा कामयाबी मिली, लेकिन साथ ही दूसरे स्वतंत्र 
मुस्लिम समुदाय थे, भोर ऐसे भी मुसलमान थे जा कांग्रेसी की हैसियत से चुने 
गये थे । - । 

तब मुस्लिम लीग की तरफ़ से प्रांतीय कंम्रेस। सरकारों ध्ौर छुद 


झाखिरी पहलू (२) ४८३ 


कांग्रेस-संस्था के खिलाफ़ एक खास लड़ाई शुरू हुई । रोज़-रोज़ और बार-बार 
यह दोहराया गया कि ये कांग्रेती सरकारें मसलमानों पर जुल्म” कर रही थीं। 
इन सरकारों में मुसलमान मंत्री भी थे लेकिन वे मुस्लिम लीग के मेंबर नहीं 
थे। ये 'जुल्म' क्‍या थे, यह आम तौर पर नहीं बताया गया। छोटी-छोटी 
मुकामी घटनाओं को, जिनका सरकार से कोई ताल्लूक़ नहीं था, तोड़ा-मरोड़ा 
गया और उनको बढ़ा-चढ़ा कर बताया गया। कुछ महकमों की कुछ छोटी- 
छोटी ग़लतियां, जिनको फ़ौरन ही ठीक कर दिया गया, जुल्म' बन गईं। 
कभी-कभी बिलकुल झूठी और बबुनियाद शिकायतें की गईं। यहां तक कि 
एक रिपोर्ट भी निकाली गई [और उसमें बड़ी-बड़ी भ्रजीब बातें थीं लेकिन 
जिनका सचाई से काई ताल्लूक़ नहीं था। जिन लोगों ने शिकायतें की थीं, 
कांग्रेसी सरकारों ते उन लोगों का न्यौता दिया कि वे जांच के लिए सबूत दें या - 
खुद ही सरकारी मदद लेकर छान-बीन कर । इस सहयोग का किसी ने भी 
फ़ायदा नहीं उठाया । फिर भी लीग की लड़ाई बिना किसी रोक-टोक के 
चलती रही । सन्‌ १६४० के शुरू में कांग्रेस मंत्रिमंडलों के इस्तीफ़ा देने के कुछ 
ही बाद तत्कालीन कांग्रेस-सभापति डा० राजेंद्रप्रसाद ने मिस्टर एुम० एु० 
जिन्‍ता को लिखा और साथ ही एक सार्वजनिक वक्‍तव्य दिया, श्रौर मुस्लिम 
लीग को कांग्रेस के खिलाफ फंडरल कोर्ट में जांव और फ़ेसले के लिए शिका- 
यतें और सबूत भेजने को निमंत्रित किया । भिस्टर जिन्‍ना ने इस प्रस्ताव से 
इंकार कर दिया, और इस सिलसिले में एक शाही जांच कमीशन तंनात करने 
की संभावना के बारे में इशारा क्रिया । इस तरह के कमीशन को नियुक्त करने 
का कोई सवाल नहीं था और ऐसा तो सिफे ब्रिटिश सरकार ही कर सकती 
थी । कुछ ब्रिटिश गवनरों ने, जिन्होंते कांग्रेसी सरकारों के वक्त में काम किया 
था, सावंजनिक रूप से यह कहा कि अंल्प-संख्यकों के साथ व्यवहार के सिल- 
लिले में उन्हें कोई भी ग्रापत्तिजनक बात महीं मिली थी। उन्हें सन्‌ १६३५ 
के एक्ट के मृताबिक जरूरत पड़ने पर प्रल्प-संस्यकों की रक्षा के लिए विशेष 
ग्रधिकार मिले हुए थे । 

हिटलर के अपने हाथ में ताकत कर छेने के बाद प्रचार के नाज़ी ढंग 
के बारे में मेने गहरा अध्ययन किया था, झौर मुर्के यह देखकर ताज्जूब हुझा 
कि कुछ वेसी ही चीज हिंदुस्तान में हो रही थी | एक साल वाद, १६३८ में, 
क्षय जेकोसलोवैकिया को सूडेटनलेंड संकट का सामना करना पड़ा, तो वहाँ पर 
काम में लाये गए नाजी दंग का प्रध्ययन किया गया, भौर मस्लिम लीग के 
खास प्रादमियों ने तारीफ़ के साथ उनका द्विक्र किया । हिंदुस्तान के भुसल- 
मानों और सुड़ेटेनलैंड के जमनों में मिलास किया गया । व्याख्यानों प्रौर कुछ 
प्रखबारों में उत्तेजना भौर लड़ाई के लिए उकसाव साफ़ जाहिर होता था ) 
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एक कांग्रेसी मुसलमान मंत्री को छरे से मार दिया गया, लेकित मुस्लिम लौग 
के किसी भी नेत। की तरफ़ से इसकी निंदा नहीं की गईं; बल्कि सच तो यह 
है कि उसको काबिल माफ़ी समझा गया । जब-सब, हिंसा के और दूसरे प्रद- 
शॉन भी हुए। 

इन घटताओं से और सार्वजनिक जीवन के मापदंड के गिर जाने से 
मुझे बहुत ज्यादा नाउम्मीदी हुई । हिंसा, बेहृदगी झ्लौर गैर-ज्िम्मेदारी बढ 
रहां थी, और ऐसा मालूम होता था कि मुस्लिम लीग के ज़िम्मेदार नेताओं 
की उसके लिए रज़ामंदी थी । इनमें से कुछ नेताओं को मेंने लिखा झौर उन 
से इस प्रवृत्ति को रोकने की प्राथंना की, लेकिन कोई कामयाबी नहीं हुई । 
जहां तक कांग्रेसी सरकारों का सवाल है, यह साफ़ उनके हित में था कि वह 
हर भ्रल्प-संख्यक समुदाय को अपने साथ ले लें और उन्होंने इसके लिए पूरी- 
पूरी कोशिश की । श्रस्ल में कुछ हल्कों से तो यह शिकायत हुई कि कांग्रेसी 
सरकारें मुसलमानों के साथ बेजा तरफ़्दारी कर रही थीं, और उसकी वजह 
से दूसरे समुदायों को घाटे में रहना पडता था । लेकिन यह सवाल किसी खास 
शिकायत का नहीं था, जिसका कि इलाज किया जा सके, और न वह किसी 
मामले पर तके से श्र जो ढंग से सोच-विचार करने का ही सवाल था । 
मुस्लिम लीग के मेंबरों और उससे हमदर्दी रखने वाले लोगों की तरफ़ से 
मुस्लिम जनता को यह इतमीनान दिलाने का जबर्दस्त श्रांदोीलन चल रहा था 
कि बड़ी भयंकर घटनाएं घट रही हैं और उनके लिए कांग्रेस कसूरवार थी ! 
वह भयंकर बातें यह क्या थीं, यह किसी को भी नहीं मालूम था । लेकिन यह 
बात ते है कि इस चीख और हुल्लड़ के पीछे, यहां नहीं तो कहीं-न-कहीं कुछ- 
न-कुछ जरूर होगा | उप-चुनावों के मौकों पर यह आवाज़ उठाई गई कि 
इस्लाम खतरे में हैं और मुस्लिम लीगी उम्मीदवार को वोट देने के लिए मत- 
दाताओं से कुरात की कसम खाने को कहा गया। 

श्राम मुस्लिम जनता पर इस सबका बेशक श्रसर हुश्रा । फिर भी 
यह देख कर ताज्जुब होता है कि कितने लोगों ने उसका मूक़ाबला किया। 
ज़्यादातर उप-चुनावों में लोग जीती, और कुछ में बहु हारी, भोर उस वक्‍त 
भी जब कि लीग जीती, भ्रत्पसंस्थक मतदाताओं की ऐसी बहुत बड़ी तादाद 
थी, जो लीग के खिलाफ़ गई झौर उस पर कांग्रेस के खेतिहर कार्यक्रम का 
फुयादा भ्रसर था । छेकिन अपने इतिहास में मुस्लिम लीग को पहली बार भाम 
जनता का सहारा मिला, झोर जन-संगठन के रूप में उसकी तरक्की ध्‌रू हुई । 
जो कुछ हो रहा था वह मुझे नापसंद था, फिर भी एक ढंग से मैंने इस तब्दीली 
का स्वागत किया, क्योंकि मेरा ऐसा ह्याल था कि शायद पभाखिर में इसके 
फलस्वरूप सामंतबाद। नेतृत्व में सम्दीली झ्ापे झौर स्यादा प्रगतिशील हिस्से 
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आगे झावें । ग्रब तक जो असली म्‌श्किल थी वह यह थी कि मूंसलमान राज- 
नीतिक और सामाजिक नज्जरिए से बहुत ज़्यादा पिछड़े हुए थे, श्रौर इसकी, 
बजह से प्रतिक्रियावादी नेतागण उनका नाजायज़ फ़ायदा उठा सकते थे । 

म॒स्लिम लीग के भ्रपने ज्यादातर साथियों के मक़ाबले में मिस्टर एम० 
ए० जिन्ना ज्यादा श्रागे बढे हुए थे । भ्रस्ल में मिस्टर जिन्नाँ श्रौर उसके 
साथियों में ज़मीन-प्रासमान का फ़के था भर इसलिए लाज़िमा तौर पर वे 
मुस्लिम लीग के एकमात्र नेता थे । कई बार उन्होंने सावंजनिक मंत्र से अपने 
साथियों की ग्रवसरवादिता श्रौर उससे भी बड़ी खामियों पर अश्रपना बड़ा भारी 
असंतोष जाहिर किया था। वे इस बात को शअ्ज्छी तरह जानते थे कि मुसल- 
मानों में निःस्वार्थ, प्रगतिशील और साहसी समुदाय का अधिकांश कांग्रेस में 
शामिल हो चुका और उसके ज़रिए काम करता था। फिर भी भाग्य ने या 
घटना-चक्र ने उनको उन लोगों के ही बीच में धकेल दिया था, जिनके लिए 
उनके दिल में कोई इज्जत नहीं थी। वह उनके नेता थे, छेकिन वह उनको 
अपने साथ सिर्फ़ उसी हालत मे रख सकते थे जब कि उनकी प्रतिक्रियावादी 
विचार-बारा में वह खुद एक क़ैदी बन जाते | यह बात नहीं कि वह श्रनि- 
छिछत क़रैदी हों । जहां तक विचार-धारा का सवाल है अपनी ऊपरी आधु- 
निकता के होते हुए भी वह पुरानी पीढ़ी के थे, जो आधुनिक राजनीतिक विचार- 
धारा से क़रीब-क़रीब बेखबर थी। ऐसा मालूम होता है, कि भ्र्थ-शास्त्र से 
जिसकी आ्राजकल सारी दुनिया पर छाया है, वे तावाक़िफ थे । जाहिरा तौर पर 
उन असाधारण घटनाओं का जो दुनिया भर में पहले महायुद्ध के बाद हुई थीं 
उन पर कोई भी भ्रसर नहीं हुप्रा था। उन्होंने कांग्रेस को उस वक्‍त छोड़ा जब 
कि उसने अ्रपना राजनीतिक क़दम प्राग्ें बढ़ाया । ज्यों-ज्यों कांग्रेस का नज़रिया 
ज्यादा श्राथिक और सावंजनिक होता गया, यह खाई भ्रौर भी चौड़ी होती 
गई । लेकिन ऐसा मालूम होता है कि नज़रिया श्रौर विचार-धारा के लिहाज 
से मिस्टर जिन्ना ठीक उसी जगह बने रहे, जहां वह एक पीढ़ी पहले थे, या 
शायद वह झब कुछ और पीछे हट गए थे, क्‍योंकि अरब बह दोनों चीज़ों की--- 
हिंदुस्तान के एक्य और लोकतंत्र की--निंदा करते थे । उन्होंने कहा हैँ कि, वे 
लोग शासन की किसी ऐसी प्रणाली में नहीं रहेंगे, जिसकी बुनियाद पच्छिमी 
लोकतंत्र के घेवकूफ़ी से भरे हुए हयालों पर है ।! उनको यह बात समभने में 
एक लंबा भर्सा लगा कि भ्रपनी जिंदगी के काफ़ी लंबे हिस्से में वे बराबर जिस 
बात के समर्थक रहे थे, वह बेवकफ़ी से भरी हुई थी । 

खुद मुस्लिम लीग में भी मिस्टर जिश्ा भकेले-से झादमी हें, वे अपने 
आपको, अपने घनिष्टतम साथियों से भी ग्रलग रखते हैं; उनकी इज्जत काफ़ी, 
लेकिन दूर से होती है; प्रेम करने के मुकाबले, लोग उनसे डरते ज्यादा हें। 
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एक राजनीतिज्ञ के नाते उनका योग्यता म कोई भी शक नहीं है लेकित किसा 
तरह से वह योग्यता भ्राजकल हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की कुछ अजीब झत्तों 
से बंधी हुई है । एक वकील-राजनीतिज्ञ श्ौर जोड़-तोड़ लगाने वाले की हेसि- 
यत से तो उनकी क़ाबलियत जाहिर होती है; और वह उन लोगों में से हे जो 
यह खयाल करते ह कि राष्ट्रीय हिंदुस्तान और ब्रिटिश ताक़त का संतुलन उनके 
हाथों में है । अगर हालते दूसरी हों और अगर उन्हें राजनीतिक और श्राथिक 
अ्रसली मसलों का सामना करना हो तो यह कहना मुश्किल है कि यह योग्यता 
उन्हें कितना दूर ले जायगी । शायद उन्हें खुद भी इस बारे में शक है, हालाकि 
उनकी अपने बारे मे कोई विनम्र राय नही हैं । शायद यह शक उनके अंदर की 
उस उप-चेतन प्रवृत्ति की अंदरूना सचाई हो जिसकी वजह से वह तब्दीली के 
खिलाफ़ हे और चीज़ों को ज्यों-का-त्यों चलने देना चाहते हैँ, और मिसकी 
बजह से उन लोगों के साथ-साथ, जिनसे वे पूरी-पूरी तरह सहमत नही है, वे तके- 
पूर्णा विवाद और समस्याओं के गंभीर विवेचन से बचना चाहते हे । इस मौजूदा 
सांचे में तो वह सही बैठते हें; लेकिन वह या भ्रौर कोई दूसरे आदमी सांचे में 
सही बेठेगे या नहीं, यह कहना मुश्किल है । किस बात की लगन उन्हें चालू 
रखती हूँ और किस मकसद के लिए वे काम करते हूं ? या कही ऐसी बात 
तो नही हूँ कि उनमें किसी भी चीज़ का जगत नहों हूँ ? और शायद उन्हे 
सिर्फ़ राजनीतिक शतरंज मे मज़ा आता है, और्र उसमे कभी-क्रभी उन्हें यह 
कहने का मोक़ा मिलता है कि 'मेने मात कर दिया ।' ऐसा मालूम होता है कि 
कांग्रेस के लिए उनमे नफ़रत हूँ, और वह दिन-ब-दिन बढ़ता गई हैँ । उनकी 
नफ़रत और नापसंदगी जाहिर है, लेकिन वह पसंद क्रिस चीज़ को करते है ? 
अपनी सारी मज़बूती और पक्‍केपन के होते हुए, बहू एक विचित्र, नकारात्मक 
व्यक्ति हें, जिनका उपयुक्त प्रतीक है 'न!। इसलिए उनके निरिचत-सत्तामय 
पक्ष को समझते की सारी कोशिशे नाकामयाब होती हे, और कोई भी उसकी 
पकड़ नहीं कर पाता । 

हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य कायम होने के बाद मुसलमानों में भ्राधुनिक 
ढंग का प्रमख व्यक्तित्व शायद ही हुझ्ना हो । उनमें कुछ ल्लास श्रादमी ज़रूर हे, 
लेकिन आमतौर पर वे पुरानी संस्कृति और परंपरा के क्रम की नुमाइंदगी करते 
थे और वे मौजूदा प्रवाह से श्रासानी से मेल मही बिठा सके । बदलते हुए वक्त 
के साथ चलने की, और नए वातावरण के साथ सास्क्षतिक या दूसरे ढंग से मेल 
बिठाने की ग्रसमर्थता का कारण कोई जन्मजात कमी नहीं है। उसकी कुछ 
खास ऐतिहासिक वजहें हैं। उनम नए आश्योगिक मध्यम वर्ग की तरक्‍क़ा मैं 
देरी हुई, भ्ञोर साथ ही मृसलमानों की पृष्ठभूमि बहुत ज्यादा सामंतवादी थी, 
झोर इस वजह से तरबक्‍क़ी के र/स्‍्ते रुक गए,और सारी प्रतिभा मंदी रही 
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बंगाल में मुसलमान खास तौर से पिछड़े हुए थे, छेकित इसकी दो साफ़ वजहें 
थीं : एक तो ब्रिटिश राज्य के शुरू में उनके उच्च वर्ग की बरबादी, और दूसरी 
यह कि उन्ते से क्यादातर तादाद निचले दर्ज के उन हिंदुओं के धर्म-परिवत्तंन 
से बनी थी जिनको बहुत अर्से से तरक्की का मौक़ा देने से इंकार कर दिया था। 
उत्तरी हिंदुस्तान में सुसंस्कृत उच्चवर्गीय मुसलमान अपनी पुरानी प्रचलित 
परिपाटियों से भर ज़मीदारी से बंधे हुए थे। इधर हाल के बरसों में काफ़ी 
तब्दीली हुई है, और हिंदुस्तानी मुसलमानों मे एक नया मध्यमवर्ग काफ़ी तेजी 
से पैदा हो गया है । केकिन प्रव भी विज्ञान और उद्योग में वे हिंदुओं और दूसरे 
लोगों से बहुत पिछड़े हुए हे । हिंदू भी पिछड़े हुए हे, और कभी-कभी तो वे 
काय-काज श्ौर सोच-विचार के पुराने ढर्रों से, मुसलमानों के मुकाबले ज्वादा 
मज़बूती से, जकड़े हुए हैं । फिर भी उनमें कुछ लोग ऐसे पैदा हुए हे जो 
विज्ञान, उद्योग श्रोर दूसरे क्षेत्रों में बहुत झागे बढ़े हुए थे ! छोटी-सी पारसी 
जाति में आधुनिक उद्योग के कुछ प्रमुख भ्रादमी पैदा हुए है । एक मज़ेदार ध्यान 
देते की बात यह है कि मिस्टर जिन्ना का घराना शुरू में हिंदू था । 

बीते ज़माने में, हिंद और मुसलमान दोनों की ज़्यादातर प्रतिभा और 
योग्यता सरकारी नौकरियों में खप गई. है, क्योंकि वही सबसे आकर्षक और 
खुला मैदान था। ग्राज़ादी के राजनीतिक श्रांदोलन की तरक्की के साथ यह्‌ 
ग्राकषंण कम होता गया , और लगन वाले, योग्य और साहसी आ्रादमी उसमें 
सेखिच आये । इसी तरह मुसलमानों के बहुत से आला लोग कांग्रेस में आगये । 
ज़्यादा हाल के बरसों में, नौजवान मुसलमान समाजवादी और साम्यवादी 
पार्टियों में भा शामिल हो गए । इन सब सच्चे और प्रगतिशील आदमिथों के 
होते हुए भी मुसलमानों के नेताओ्रों क। मापदड बहुत नीचा था और उन लोगों 
मे अपनी तरक्की के लिए सिर्फ़ सरकारी नौकरियों की तरफ़ देखने का ही 
मुंकाव था। मिस्टर जिन्ना दूसरी ही क्रिस्म के थे। बह योग्य थे, दृढ़ थे, भौर 
उनमे श्रोहदे के लिए वह लोभ नहीं था जो और बहुत से लोगों में था। इस 
तरह मुस्लिम लीग में उनकी बेजोड़ जगह होगई थो श्रोर उन्हें वह इज्ज़त मित्री 
जो लीग के और बहुत से मशहूर आ्रादमियों को नहीं मिल सकी थी । बदक्किस्मती 
से उनकी दृढ़ता ने उनको नए विचारों के प्रति अपने दिमाग़ को खोलन से 
रोक दिया, और अपनी निजी संस्था पर निविवाद नेतृत्व के कारण उनमे श्रपनी 
या दूसरी संस्थाप्रों मे मतभेद के लिए रवादारी जाती रही । वह खुद मुस्लिम 
लीग थे। लेकिन एक सवाल उठा : जब कि लीग ग्राम जनता की संस्था बसती 
जा रही थी, तब भप्राखिर कब तक यह सामंतवादी नेतुत्व, जिसके विचारों का 
युग बीत चुका था, चलेगा ? 

जब में कांग्रेस का समापति था तब मेंने कई बार मिस्टर जिन्ना को 
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लिखा झौर प्रार्थना की कि बह हमको निश्चित रूप से बता दें कि भालिर वह 
क्या चाहते हैं। मेंते उनसे पूछा कि लीग क्या चाहती है, झौर उसका निश्चित 
उद्ृदय क्या है । में यह भी जानना चाहता था कि कांग्रेसी सरकारों के ख़िलाफ़ 
लींग की क्या शिकायतें थीं । खयाल यह था कि पत्र-व्यवहार से हम मामलों 
को साफ़ कर लें और तब उन झ्हम सवालों पर जो उठें खुद मिलकर सोच- 
विचार कर ले। मिस्टर जिन्ना ने लंबे-लंबे जवाब भेजे लेकिन उन्होंने कोई चीज़ 
बताई नहीं । यह एक अ्रसाधारण-सी बात थी कि मुझको या किसी भर को भी 
यह बताने से बचना-चाहते थे कि वे ठीक-ठीक क्‍या चाहते है और लीग की 
क्या शिकायतें हैं । बार-बार हम लोगों में पत्र-विनिमय हुआ, फिर भी हमेशा 
ही भ्रस्पष्टता और अनिरिचतता थी, और मुझे कोई चौज्ञ ठीक-ठीक पता नहीं 
लग सकी । इससे मुझे बेहद ताज्जुब हुआ पझौर मेने थोड़ी-सी बेबसी महसूस 
की । ऐसा मालूम होता था कि भिस्टर जिन्ना किसी निश्चित बात में फंसना 
नही चाहते, और वे समभकौते के लिए बिलकुल भी उत्सुक नहीं हे । 
बाद में गांधीजी श्रौर हममें से और दूसरे लोग मिस्टर जिन्ना से कई 

बार मिले । उनमें घंटों बातें हुईं, लेकिन वे लोग कभी भी प्रारंभिक बातों के 

झागे पहुंच ही नहीं पाये । हमारा प्रस्ताव यह था कि काग्रेस झौर मुस्लिमलीग 

के प्रतिनिधि एक जगह मिलें और अपने सारे ग्रापसी मसलों पर सोच-विचार 

करें। मिस्टर जिन्ना ने कहा कि ऐसा तो सिर्फ़ तभी किया जा सकता था जब 

हम पहले खुले तोर पर यह बात मंजूर कर लें कि हिंदुस्तान के मुसलमानों की 

एक मात्र संस्था मुस्लिम लीग है, और साथ ही कांग्रेस भ्रपने श्रापको विशृद्ध 

हिंदू-संगठन समझे । इस से साफ़ तौर पर एक दिक्‍क़त पैदा हुई । यह ठीक है 

कि हम लीग की श्रहमियत को मानते थे, और उसी वजह से हम उसके पास 

गये थे । लेकिन देश की दुसरी मुस्लिम संस्थाओं की, जिनमें से कुछ का तो 
हमारे साथ गहरा ताल्लुक़ था, हम किस तरह झ्वद्ेलला कर सकते थे ? साथ 

ही खुद कांग्रेस में मुसलमानों की एक बहुत बड़ी तादाद थी, और वे लोग 

हमारी सबसे बड़ी कार्य-कारिणी समितियों में भी थे | मिस्टर जिन्ना की मांग 
को मंजूर करने के भ्रमली तौर पर यह माने थे कि हम अपने पुराने मुस्लिम 
साथियों को कांग्रेस के बाहर धकेल दें, और इस बात की घोषणा कर दें कि 
उनके लिए कांग्रेस का दरवाजा बंद हैं। उसके माने यह थे कि कांग्रेस के 
बुनियादी रूप को ही बदल दिया जाय, और उसको सबका स्वागत करने 
वाली राष्ट्रीय संस्था से, एक सांप्रदायिक संस्था में बदल दिया जाय। हम 
लोगों के लिए ऐसा सोचना नामुमकिन था । श्रगर कांग्रेस-संगठन खुद पहले से 
नहीं होता, तो हमें एक ऐसी नई राष्ट्रीय संस्था बनानी होती जिसका दरवाज़ा 
हर हिंदुस्तानी के लिए खुला हो । 
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इस बात पर मिस्टर जिन्ना की जिद को, और किसी दूसरी चीज़ पर 
बात करने से इंकार को, हम समझ नहीं सके । हम फिर यही नतीजा निकाल 
सकते थे कि वह कोई समझौता नहीं चाहते थे, श्रौर न वह श्रपने आपको 
किसी निश्चित बात में फंसाना ही चाहते थे । उन्हें चीज़ों को थों ही बहने देने 
में संतोष था और उन्हें उम्मीद थी कि वे ब्रिटिश सरकार से कुछ ज़्यादा बड़ी 
चीज़ पा सकेंगे । 

मिस्टर जिन्ना की मांग की बुनियाद उस नये सिद्धांत पर थी, जिसकी 
उन्होंने हाल ही में घोषणा की-थी, कि हिंदुस्तान में दो राष्ट थे, एक हिंदू, 
एक मुसलमान । सिफ़े दो ही क्‍यों, में नहीं जानता, क्योंकि श्रगर राष्ट्रीयता 
की बुनियाद मजहब पर हो तब तो हिंदुस्तान में बहुत से राष्ट थे । हिंदुस्तान 
के ज्यादातर गायों में कमोबेश ये दो राष्ट्र मौजूद थे। वे ऐसे राष्ट्र थे जिन 
की सीमाएं नहीं थीं। वे एक-दूसरे से गूंथे हुए थे। एक बंगाली हिंदू और 
बंगाली मुसलमान, जो दोनों एक साथ रहते थे, एक ही भाषा बोलते थे 
जिनकी परंपरा में और जिनके रिवाज बहुत कुछ एक से थे श्रलग-प्लग राष्ट 
थे | यह सब समभना बहुत मुश्किल था; ऐसा मालूम होता था मानो यह किसी 
मध्यकालीन सिद्धांत की तरफ़ वापिस लोट रहे हों। राष्ट्‌ क्या है, इसकी परि- 
भाषा देना मुश्किल है । शायद राष्ट्रीय चेतना की बुनियादी विशेषता, 
श्रापसीपन की और मिलकर बाक़ी सारी दुनिया का सामना करने की भावना 
है । हिंदुस्तान मे यह चीज़ कुल मिलाकर किस हद तक है, यह एक विवादास्पद 
बात हैँ । इस संबंध में तो यहां तक भी कहा जा सकता है कि गुज़रे जमाने में 
हिंदुस्तान एक बहु-राष्ट्रीय राजसत्ता की तरह विकसित हुआ, और उसमें 
धीरे-धीरे राष्ट्रीय चेतना श्राई। लेकिन यह सब तो कोरी खयाली बातें है 
जिनका हमसे शायद ही कोई ताललक हो । श्राज सबसे ज़्यादा ताकतवर राज- 
सत्ता बहु-राष्ट्रीय है, लेकिन साथ ही उनमें संयुक्त राष्ट्‌ या सोवियत्‌ यूनियन 
की तरह राष्ट्रीय-बेतना बढ़ रही है । 

मिस्टर जिश्ना के दो क़रीमियत के उसूल से पाकिस्तान का, या हिंदु- 
स्तान के विभाजन का खयाल पैदा हुआ । लेकिन उससे भी दो राष्ट्रों का 
सवाल हल नहीं हुआ्ना, क्योंकि वे तो देश भर में हर जगह थे । लेकिन उससे 
एक विचार साकार हो गया | खुद इसकी बहुत से लोगों में एक जबरदस्त प्रति- 
क्रिया हुई और वह हिंदुस्तान के एके की तरफ़्दार थी। ग्राम तौर पर राष्ट्रीय 
एका मानी हुई चीज़ है । सिर्फ़ उसी वक़ब्न, जब उसको चुनौती दी जाती है, 
या उस पर हमला किया जाता है, या उसके विच्छेद की कोशिश की जाती है 
एके का खास तौर से ख़थाल उठता है, और उसको बनाये रखने की एके 
निश्चित प्रतिक्रिया होती हे। इस तरहँ कभी-कभी विच्छेद की कोशिशों दे 
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एका करने में मदद मिलती है । 

» ' कांग्रेस केऔर धामिक-सांप्रदायिक संस्थाओं के नज़रिए में एक बुनि- 
यादी फ़के था। ऐसी संस्थाश्रों में मुस्लिम लीग, श्रोर दूसरी तरफ, हिंदुओं में, 
हिंदू महासभा खास हे । ये सांप्रदायिक संस्थाएं, हालांकि अपने भापकों हिंदु- 
स्तान की प्राजादी का समर्थक कहती है, इनकी दिलचस्पी अ्पने-प्रपने समुदायों 
के लिए खास सुविधाएं और संरक्षण मागने में ज्यादा है । इस तरह लाज़िमी 
तोर पर इन सुविधाश्रों के लिए उन्हें ब्रिटिश सरकार का मह ताकना पड़ता 
हैँ और इसका नतीजा यह हुआ कि वे उससे संबर्ष से बचते । कांग्रेस का दुष्टि- 
कोण एक संयक्तत राष्ट्र की तरह समूचे हिंदुस्तान की आज़ादी से इस तरह बंधा 
हुप्ना था, कि उसके लिए हर दूसरी चीज़ गौण थी, और इसके मानी थे ब्रिटिश 
ताक़त से बराबर मुठभेड़ । हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता ने, जिसकी नुमाइंदगी काग्रेस 
करती थी, ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध किया । इसके श्रलावा कांग्रेस के 
कृषि-सबंधी, भ्राथिक श्रौर सामाजिक कार्य-क्रम थे।न तो मुस्लिम लीग ने 
और न हिंदू महासभा ने कभी ऐसे सवालों पर गौर किया और न ऐसा कार्य- 
क्रम बनाने की कोशिश ही की । हां, समाजव।दी और साम्यवादी, इन मामलों 
में बेहद दिलचस्पी लेते थे और उनके अपने कायं-क्रम थे, जिनको उन्होंने कांग्रेस 
में लाने भौर साथ ही बाहर भी चलाने की कोशिश की । 

काग्रेस श्लोर इत धाभिक-साप्रदायिक सस्थाओं की नीति और काम मे 
एक ओर ख़ास फ़क था। आदोलन के पहलू, प्रौर मौक़ा मिलने पर क़ानून- 
निर्माण की कारंवाई से बिलकुल अलहदा, काग्रेत आम जनता में कुछ खास 
रचतात्मक काम करते पर सबसे ज्ष्यादा जोर देती थी | इस कार्य-क्रम मे, 
ग्रानोद्योगों की उन्नति और संगठन, दलित जातियों के उत्थान ओर बादम 
बुनियादी शिक्षा के प्रचार का काम था। गांव के काम मे सफ़ाई और मामूली 
तौर पर दवा-दारू की मदद का काम भी शामिल थ। । इन कामों को चलाने के 
लिए काग्रेस ने अलग-अलग संस्थाएं बनाईं । ये संस्थाएं प्रपना काम राजनीतिक 
स्तर से हटकर करती थी, श्रौर इनमें पूरा समय देकर काम करने वाले हजारो 
प्ादनी खप गए, श्रौर उनमें इ ससे भी ज्यादा बड़ी तादाद में भ्रपना आशिक 
समय देकर काम करने वाले लोग थे। यह शात, झराजनीतिक रचनात्मक 
काम तो उस वक्त भी चाल रहता जब कि राजनातिक कारंवाई उतार पर 
होती । लेकिन जब-जब कांग्रेस के साथ सरकार की खुली लड़ाई होती तब-तब 
सरकारी मशीन इस काम को भी दबा देती। कुछ लोगों को इस काम के 
आथिक मूल्य पर शक हुग्ना, लेकिन उसकी सामाजिक झ्रहमियत के बारे में 
काई शक नहीं हो सकता था। इसकी वजह से पूरा समथ देकर काम करन 
वाले लोगों की एक बहु त बड़ी जमात तैयार हा गई, जिसम भाम जनता के 
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बारे में पूरी जानकारी थी । इस जमात ने जनता में स्वावलंबन और श्रात्म- 
बिश्वास की भावना भर दी । कांग्रेसी स्त्री और पुरुषों ने ट्रेड यूनियन व 
दूसरी खेतिहर संस्थाओ्रों में भी भ्रहम हिस्सा लिया, बल्कि बहुत-सी संस्थाओं 
को खुद उन्हीं ने बनाया। सबसे बड़ी और सबसे ज़्यादा सुसंगठित, अहमदा- 
बाद के सूती कपड़े के उद्योग की ट्रेड यूनियन की शुदुआ्नात कांग्रेसियों ने की 
झौर वे उसके साथ घनिष्ठ संपक रखते हुए काम करते थे । 

इन कामों ने कांग्रेसी कार्य-क्रम को एक ठोस पृष्ठभूमि दे दी। घामिक- 
सांप्रदायिक संस्थाएं इस पृष्ठभूमि से बिलकुल खाली थी । ये संस्थाएं तो सिर्फ 
हलचल मचाती थी और चुनावों के दौरान में ही इनको काम करने की धुन 
समाती थी । सरकारी कारंबाई से व्यक्तिगत डर और जोश्विम की भावना, जो 
कांग्रेसियों करे साथ हमेशा ही बराबर बनी रहती थी, इन लोगों के साथ नहीं 
थी । इस तरह इन संस्थाग्नो मे अवसरवादी पद-लोलूप व्यक्तियों के घुसने की 
प्रवृत्ति बहुत ज्यादा थी। हां, दो मुस्लिम संस्थाओ्रों को यानी जमीयत-उल- 
उलेमा और अहरार पार्टी को सरकारी दमन से बहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ी । 
उसकी वजह यह थी कि राजनीतिक सतह पर वे अक्सर कांग्रेस की दिशा में 
ही चलती थी । 

कांग्रेत के ज़रिए सिफ़ उस क्रौमी उकसाव की ही नुमाइंदगी नही होती 
थी, जो कि नए बूर्जआ वर्ग की बढ़ती के साथ बढ़ गई थी, बल्कि बहुत हद 
तक उस प्रेरणा की भी जो कि मज़दूर-पेशा लोगो मे सामाजिक तब्दीलियों के 
लिए थी। कांग्रेस खास तौर से किसानों से संबंध रखने वाली इन्क़लाबी 
तब्दी लियों की हामी थी | इसकी वजह से कभी-कभी खूद कांग्रेस में अंदरूनी 
भंगड़ें हुए, और ज़मीदार और बड़े-बड़े उद्योगपति राष्ट्रीय होते हुए भी 
समाजवादी तब्दीली के डर से उससे दूर रहे । खुद कांग्रेस म॒ समाजबादियों 
और साम्यवादियों को जगह मिली, और वे कांग्रेसी नीति पर असर डाल सकते 
थे । सांप्रदायिक संस्थाएं, चाहे बे हिंदू हों या मुसलमान, सामंतवादी और 
श्रनुदार दलों से मिली-जुली थी, और वे हर तरह के क्रांतिकारी समाजी परि- 
बतंन के छिलाफ़ थीं । इसलिए असली भगड़े फा ताल्‍्लुक़ धर्म से कतई नहीं 
था। हां अक्सर उस सवाल को धर्म का जामा पहना दिया जाता था। अस्लि- 
यतल में झगड़ा तो उनमें था जिनमे एक प्तरफ़ वे थे जो राष्ट्रीय, लोक-तंत्री और 
सामाजिक दृष्टि से क्रातिकारी नीति के समर्थक थे, झौर दूसरी तरफ़ वे लोग 
थे जो पुराने सामंतबादी ढांचे के खंडहरों को बनाये रखना चाहते थे । संकट के 
मौक्लों पर ये लोग लाज्षिमी तौर पर विदेशी सहारे पर निर्भर रहते थे, और 
इस विदेशी ताक़त की दिलचस्पी चीज़ों को ज्यों-क/-त्यों बनाये रखने में थी । 

दूसरे महायुद्ध के शुरूसे एक अंदरूनी संकट उठ खड़ा हुआ भौर 
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उच्चका नतीजा यह हुभ्ना कि सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दे दिये। इससे 
पेइतर ही कांग्रेस ने मिस्टर जिन्ना और मुस्लिम लीग को साथ लेने की फिर 
कोशिश की। लड़ाई शुरू होने के बाद कांग्रेस-कार्य-कारिणी की पहलीं मीटिंग 
में छामिल होने के लिए मिस्टर जिश्ना को निमंत्रण भेजा गया। वह हमारा 
साथ नहीं दे सके । बाद में हम उनसे मिले और विश्व-संकट को ध्यान में 
. रखते हुए एक परस्पर मान्य नीति पर पहुंचने की कोशिश की | हम कुछ 
झयादा आगे तो नही बढ़ पाए, फिर भो हमने बातों को जारी रखना ते किया। 
इसी बीच में कांग्रेसी सरकारों ने राजनीतिक सवाल पर इस्तीफ़े दिये, जिनका 
मुस्लिम लाग या सांप्रदायिक समस्या से कोई ताल्लुक़ नहीं था। जो भी हो, 
मिस्टर जिन्ना ने उस मौक़ पर, कांग्रेस पर एक जोरदार हमला करता पसंद 
किया, और उन्होंने लीग को 'छूटकारे का दिन” मनाने के लिए कहा। यह 
छुटकारा सूबों में काग्रेसी हुकूमत से था । इसके बाद उन्होंने काप्रेस के राष्ट्रीय 
मुसलमानों के लिए श्रौर खास तौर से कांग्रेस-नभापति मौलाना अबुल कलाम 
प्राज़ाद के लिए, जिनकी हिंदू और मुसलमान दोनो ही बहुत इज्ज्ञत करते थे, 
बहुत भ्रशोभनीय लफ्ज़ इस्तेमाल किये । 'छटकारे का दिन” एक थोथी-सी चीज़ 
था और मुसलमानों ने ही इस 'छटकारे का दिन' के खिलाफ़ हिंदुस्तान के कुछ 
हिस्सों में प्रदर्शन किये । लेकिन इससे तीख़ापन बढ़ गया श्र यह यक्रीन श्ौर 
ज्यादा पक्का हो गया कि मिस्टर जिन्ना और उनके नेतृत्व में मुस्लिम लीग का 
कांग्रेस से समकौता करने का था हिंदुस्तान की.आज़ादी के आ्रादर्श को झ्रागे 
बढ़ाने का कोई इरादा नहीं था। उनको मौजूदा हालत पसंद था ।' 
६ ; नेशनल प्लानिंग कमेटी 

सन्‌ १६३८ के अखीर में कांग्रेस के सुकाव पर नेशनल प्लानिंग 
कमेटी बनी । उसमें पंद्रह मेंबर थे और साथ ही प्रांतीय सरकारों और सहयोग 
के लिए प्रस्तुत हिंदुस्तानी रियासतों के प्रतिनिधि थे । उसके मेबरों में 
सुपरिचित उद्योगपति, पूजीपति, प्रथ॑-झ्ास्त्री, प्रोफ़ेसर और वैज्ञानिक थे श्रौर 


१ इस किताब का लिखता छत्म करने के बांद मेने कनाडियन विद्ान्‌ 
बविलरफ्रिड काण्टर्वल स्मिथ की, जिन्होंने हिंदुस्तान झौर सिश्र में कुछ बरस 
बिताये हैं, एक किताब पढ़ी । इस किताब का नाम है 'सोडन इस्लाम इन 
इंडिया-ए सोशल एनेलिसिस' और लाहौर से प्रकाशित हुई है । इसमें १८५७ 
के भारतोय विद्रोह के ब।द भारतोय मुसलमानों की विचार-घारा के विकास 
को बड़ी योग्यता और सावधानों के साथ जांच थोर छान-बोच की भाई है । 
सर सेपद प्रहमद हा के दबाव से हर एक प्रगतिद्ञौोल और प्रतिक्तियावादी हुल- 
चल को झौर मुह्लिस लोग के विभिन्न पक्षों को उसमें चर्चा को गई है । 
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साथ ही ट्रेड यूनियन, कांग्रेस और ग्रामोद्योग संघ के प्रतिनिधि थे । गैर-कांग्रेसी 
प्रांतीय सरकार ( बंगाल, पंजाब शोर सिंध ) झौर साथ ही कुछ बड़ी-बड़ी 
रियासतें ( हैदराबाद, मैसूर, बड़ौदा, त्रावणकोर और भोपाल ) इस कमेंटी के 
साथ थीं । एक ढंग से इस कमेटी में हर तरह के प्रतिनिधि थे, भौर इसमें न तो 
राजनीत्तिक दीवारें थीं और न हिंदुस्तान की सरकारी और ग्रैर-सरकारी 
जमात की ऊंची दीवारें थीं । हां, इसमें हिंदुस्तान-सरकार का प्रतिनिधित्व 
नहीं था, उसका रुख तो असहयोग का था । उसमें बड़े-बड़े भ्रनदार व्यवसायी 
भी थे और ऐसे लोग भी थे जो आदर्शवादी या सिद्धांतवादी कहे जाते हें और 
साथ ही उसमे समाजवादी और साम्यवादी भी थे | सूबों की सरकारों के 
विशेषज्ञ और उद्योग-घंधों के डायरेक्टर भी इसमें थे । 

अलग-अलग क्रिस्म का एक ग्रजीब मिलाव था और यह बात साफ़ नहीं 
थी कि यह विचित्र मिश्रण किस तरह काम करेगा। मेने इस कमेटी का सभा- 
पतित्व तो मंजूर क्रिया लेकिन बड़ी क्रिकक और बड़े शक के साथ । काम मेरी 
तबियत का था और म॑ उससे प्लग नहीं रह सकता था । 

हर क़दम पर मुश्किलें हमारे सामने थीं। सच्ची कारगर योजना 
बनाने के लिए काफ़ी मसाला नहीं था, और कुछ थोड़ी-सी ही बातों के बारें 
में प्रांकड़े मालूम थे। हिंदुस्तान-सरकार सहायक नहीं थी । यहां तक कि सूबे 
की सरकारें, जिनका रुख़ सहयोग श्रौर दोस्ती का था, अखिल भारतीय योजना- 
निर्माण के बारे में ख़ास तौर से उत्सुक नहीं मालूम देती थीं, और उन्होंने 
हमारे काम में दूर से ही दिलचस्पी ली। अपनी समस्याओं और परेशानियों में 
वे खुद ही बहुत व्यस्त थीं। जिसकी श्ोर से यह कमेटी बनाई गई थी, उसी 
कांग्रेस के कुछ अ्रहम हिस्से इसकी तरफ़ इस तरह देखते थे जंसे वह एक 
प्रनिच्छित बच्चा हो और जिसके बारे में यह पता न हो कि वह किस तरह 
पलेगा और साथही जिसकी भविष्य की कारंवाइयों के बारे में शक हो। बड़े- 
बड़े व्यवसायी निश्चित रूप से सशंकित थे, और झालोचना करते थे । छेकिन 
बह शायद इसलिए शामिल हुए कि उन्होंने यह महसूस किया कि कमेटी से 
बाहर रहने के मुक़ाबले कमेटी में अंदर भ्राकर वह अपने हितों की ज्यादा देख- 
भाल कर सकते थे । 

यह बात जाहिर थी कि कोई भी बड़ी योजना ऐसी प्राज़ाद कौमी 
सरकार के मातहत- ही चल सकती हे जो खूब दृढ़ और लोक-प्रिय हो ताकि 
बह सामाजिक झौर प्राधिक ढांचे में बुनियादी तब्दीलियां कर सके । इस तरह 
योजना-निर्माण के सिलसिले मं पहली बुनियादी बात यह थी कि क़ौमी भाजादी 
हासिल को जाय प्रौर विदेशी नियंत्रण से छटकारा पाया जाय । कई और 
दकावर्दे भी थीं, मसलन हमारा सामाजिक पिछड़ापन, रीति-रिबराज झौर पर॑ 
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पराबादी नज़रिया, श्रादि । लेकिन जो भी हो. उतका सामता करना था। इस 
सरह ग्रोजना-निर्माण वर्तमान की नहीं बल्कि एक प्रनिश्चित, ग्रपरिचित भविष्य 
की चीज़ थी, और उसमें झ्रानुमानिकता की गंध थी । फिर भी उसकी बुनियाद 
बअर्तेमान पर करनी थी, और हमारी यह उम्मीद थी कि यह भविष्य बहुत दूर 
महीं था। श्रगर हम उपलब्ध जानकारी को क्रम से एकत्रित कर देते, और उन 
योजनाओं के खाक़े तैयार कर देते तो भविष्य के सच्चे और कारगर योजना- 
निर्माण की नींव तैयार हो जाती । इसी बीच में हम सूबे की सरकारों और 
रियासतों को वह दिशा बता देते, जिस पर उन्हें बढ़ना चाहिए। मुख्तलिफ़ 
क्रौमी-आधिक, सामाजिक और सांस्कृतिक-कार्रवाइयों को एक दूसरे के सामं- 
जस्य और समस्वय के साथ देखने की योजना की कोशिश की हमारे लिए और 
झाम जनता के लिए एक बहुत बड़ी तालीमी प्रहमियत थी । उसकी वजह से 
« लोग सोच-विचार और काम-काज की संकरी लीक से बाहर आए और उन्होंने 
समस्याप्रों पर एक-दूसरे के संबंध मे ध्यान रखते हुए सोचना शुरू किया और 
कम-से-कम कुछ ह॒द तक उनका नज़रिया ज्यादा चौड़ा प्रौर सहयोगपूर्ण हुआ । 

प्लानिंग कमेटी के पीछे, शुरू में उद्योगों की रफ़्तार बढाने का ख्याल 
था । 'ग़रीबी और बेकारी, राष्ट्रीय सुरक्षा, भौर ग्राथिक पुनजंन्म के मसले कुल 
मिलाकर इसके बिना हल नहीं हो सकते। इसकी तरफ़ बढने के लिए 
"राष्ट्रीय योजना का विस्तृत ढांचा तैयार किया जाना चाहिए । इसमें बुनि- 
यादी बड़े उद्योगों की वृद्धि के लिए, बीच के पैमाने वाले उद्योगों के लिए और 
साथ ही घरेलू घंधों के लिए इंतज्ञाम होना चाहिए ४ लेकिन कोई भी योजना 
खेती का भूला नही सकत। | क्योंकि वह तो लोगों का खास सहारा था। समाज- 
सेवा भी उतनी ही महत्त्वपूर्ण थी । इस तरह हर एक चीज़ से दूसरी पर पहुंच 
जाते थे ओर किसी चीज़ को या एक दिशा में तरक्क़ी को दूसरी दिशाओं में 
मुनासित तरक्की से भ्रलग करना नामुमकिन था । इस योजना बनाने के काम 
पर हमने जितना ज़्यादा ग्रौर किया उतना ही उसका क्षेत्र बढ़ता गया यहां तक 
कि ऐसा मालूम पड़ा कि उसमें क़रीब-करीब हर एक कारंवाई शामिल थी। 
इसके मानी यह नहीं थे कि हम हर घीज का नियंत्रण या संचालन करना 
चाहते थे लेकिन यह बात सही है कि योजना के किसी एक हिस्से के बारे में 
भी फ़ेसला करने के लिए हमको क़रीब-क़रीब हर एक चीज़ का ध्यान रखना 
पड़ता था। मेरे लिए इस काम का प्राकषंण बढ़ता गया, श्रौर मेरा श्याल है 
कि हमारी कमेटी के दूसरे मेंबरों के साथ भी यही बात थी। लेकिन साथ ही 
एक तरह की प्रस्पष्टता प्रौर प्रनिश्चितता भी भाई; योजना के कुछ बड़ें पह- 
लुभों पर ध्यान केंद्रित करने की जगह हममें बिखरने कौ प्रवृत्ति थी। इसी 
की वजह से हमारी कई उप-समितियों के काम में देरी हुई। उतमें किसी 
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निश्चित उद्देश्य के लिए सीमित. समय में काम करने की फ़िक्र का झभाव था । 
जिस तरह हमारी कमेटी बनी हुई थी, उसके लिहाज से किसी बनि- 
यादी सामाजिक नीति या समाज-संगठन के प्राधारभूत सिद्धांतों पर, हम 
सब के लिए एक राय हो जाना भ्रासान नहीं था । इन उसूलों पर गहरे विबे- 
चन का लाज़िमी नतीजा यह होता कि शुरू में ही बुनियादी फ़के उठ खड़े 
होते प्रौर शायद कमेटी टट-फूड जाती । इस तरह की निर्देशक नीति का न 
होना एक बहुत बड़ी खामी थी, फिर भी उसके लिए कोई चारा नहीं था। 
हमले योजना के आम मसले पर श्रौर हर अ्रकेली समस्या पर क़यासी नहीं बल्कि 
ग्मली तौर पर साचना तै किया और इस विचार-विमशं से सिद्धांतों को झपने 
श्राप पनपने को छोड़ दिया । मोटे तौर पर समस्या को हल करने के लिए दो ढंग 
से श्रागें बढ़ा जा सकता था : एक तो समाजवादी ढंग था जिसके मुताबिक 
मूनाफे की भावना को मिटा देना था श्रौर जिसमें सम-विभाजन की महत्ता पर 
ज़ोर दिया जाता । दूसरा विशद व्यवसाय का ढंग था जिसमें मुक्त-उद्योग और 
मुनाफ़े की भावना को यथासंभव बनाये रखना था, और जिसमें भ्रधिक 
उत्पादन पर ज़्यादा ज़ोर था। उत लोगों के नज़रिए मे भी फ़क॑ था जो बड़े 
उद्योगों की तेज़ी से तरक्क़ी चाहते थे और दूसरे वे जो ग्रामोद्योग और घरेलू 
धधों की तरक्क़ी पर ज्यादा ध्यान दिलाना कहते थे ताकि बेकार और शभाधे 
बेकार लोगों की बहुत बडी तादाद को काम मिल जाय । आगे चलकर आखिरी 
फ़ैसलों मे फक्र होना लाज़िमी था। और भअ्रगर कमेटी की दो य। और ज़्यादा 
रिपोर्ट भी होती, तो भी कोई ऐसी बात नही थी, बशर्ते कि सारा उपलब्ध 
मसाला इकट्ठा हो जाता, ऋ्रमबद्ध ही जाता और तब परस्पर मान्य बातें एक 
तरफ आ जातीं, और मतभेदों को अलग जता दिया जाता। जब योजना को 
ग्रमली शक्ल देने का वक्‍त श्रात्ता, तब जो भी लोकतंत्री सरकार होती वह 
झपनी बुनियाद नीति पसंद कर लेती । इस बीच में ज़रूरी तैयारी का एक 
बहुत बड़ा हिस्सा पूरा हो जाता और समस्या के मुझतलिफ़ पहलू जनता के, 
सूबों की और क़ौमी सरकारों के सामने रख दिये जाते । 3 
यह बात साफ़ है कि किसी निश्चित मकसद, या सामाजिक उद्देदय के 
बिना हम किसी योजना पर खास तौर पर सोच-विचार नहीं कर सकते थे । 
जिस मकसद का ऐलान किया गया वह यह था कि जनता के रहन-सहन का 
एक उचित मापदंड हो, झौर बह निर्दिचत रूप से सुलम हो, यान दूसरे शब्दों 
मेंबह मकफ़सद यह था कि जनता को दर्दनाक ग़रीबी से छुटकारा मिले । रुपयों 
के पैमाने में प्रथं-शास्त्रियों ने जिस कम-से-फम झांकड़े का अंदाज्ञ किया है वह 
फी झ्रादमी फी महीते १५) रुपए और २५) रुपए के बीच में है। (ये सारे 
प्रांकड़े लड़ाई के पहले के हैँ) । पद्िचमी मापदंड की तुलना में यह बहुत कम' 
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' था लेकिन हिंदुस्तान के मौजूदा मापदंड के लिहाज से यह बहुत बढ़ा-वढ़प था। 
ब्रह्म फ्री आदमी सालाना झासदनी का श्रौसत करीय ६४) १० है । ब्रमीर और 
शरीबों के बोच में बहुत बड़ी खाई होने की वजह से, भौर थोड़े से ही लोगों 
के हाथों में दौलत इकट्ठी हो जाने की वजह से, गांव वाले आदमी की भामदनी 
का अंदाज़ तो कहीं कम हे--शायद फ़ी झ्रादमी फ़ी साल ३०) ४० के क़रीब । 
इन श्ांकड़ों से लोगों की भयंकर ग़रीबी और जनता की हालत समझ में भाती 
है। खाने की, कपड़े की, मकान की और इंसानी जिंदगी की हर जरूरत की 
कमी थी। इस कमी को दूर करने और हर पभ्रादमी के लिए एक उचित माप- 
दंड से रहना निश्चित रूप से सुलभ बनाने के लिए राष्ट्रीय ग्रामदनी बहुत 
क्ष्यादा बढ़ाना थी, और इस अधिक उत्पादन के साथ-ही-साथ संपत्ति का क्यादा 
सम-विभाजन करना था। हमने हिसाब लगाया और देखा कि रहन-सहन के 
सचमच प्रगतिशील मापदंड के लिए राष्ट्रीय संपत्ति का ५०० से छेकर ६०० 
फ़ीसदी तक बढ़ाना ज़रूरी था। हमारे लिए यह छलांग तो बहुत बड़ी 
थी और हमने दस साल में २०० से लेकर ३०० फ़ीसदी तक बढ़ाने का 
लक्ष्य बनाया । 

हमने, योजना के लिए, दस बरस का वक्‍त तै किया, श्र उसमें हर 
श्रसे, और झ्राथिक जिंदगी के हर हिस्से के लिए नियंत्रित आंकड़े दिये । उद्देश्य 
के सिलसिले मे कुछ कसौटियों की भी सलाह दी गई :-- 

(१) शरीर-पोषण में सुधार--एक ऐसी संतुलित खूराक हो जिसमें 
हर पूरे आ्रादमी को २४०० से लेकर २८०० कैलोरी की इकाइया हासिल हों । 

(२) उस वक्ष्त की मौजूदा, करीब १५ गज की, खपत से बढ़कर फ़ी 
प्रादमी, फ़ी साल कम-से-कम ३० गज़ कपड़ा हो । 

(३) मकानियत बढ़कर फ़ी आदमी कम-से-कम १०० वर्ग फीट हो । 

इसके अलावा कुछ और चीज़ों की तरक्की को बराबर ध्यान में 
रखता था :-- 

(क) इंषि-उत्पादन में बुद्धि हो । 

(ख) श्रौद्योगिक उत्पादन में वृद्धि हो । 

(ग) बेकारी में घटती हो । 

(घ) फ़ी झ्रादमी आमदनी बढ़े। 

(ड) निरक्षरता का खातमा हो। 

(च) साबंजनिक उपयोगिता की नौकरियों में बढ़ती हो । 

(छ) फ़ी एक हजार की झ्ञावादी के लिए एक झादमी के हिसाब से 

डाक्टरी मदद का इंतज्ञाम हो। 
(ज) जिंदगी को भर[सत उम्मीद में बढ़ोत्तरी हो । 
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कुल मिलाकर देदा के सामने जो उद्देश्य था वह यह था कि जहां तक 
मुमकिन हो राष्ट्र स्वयं-पर्याप्त हो । अंतर्राष्ट्रीय व्यापार को अलग नहीं किया 
गया, केकिन हम झ्ाथिक साम्राज्यवाद की भंवर में पड़ने से बचने के लिए 
चिंतित थे । न तो हम ख़ुद किसी साम्राज्यवादी ताक़त के शिकार होना चाहते 
थे और न हम ऐसी प्रवृत्तियों को अपने अंदर बढ़ाना चाहते थे | देश की उपज 
पर पहला हक़ खाने की, कच्चे और तैयार सामान की घरेलू जरूरतों को पूरा 
करने के लिए होगा। फ़ालतू पैदावार को विदेशों में बाज़ार में दर मिराने के 
लिए नहीं कोंका जायगा बल्कि उसका इस्तेमाल दूसरे देशों से उन चीज़ों के 
विनिमय के लिए होगा जिनकी हमको ज़रूरत हो सकती हैँ । अपनी क़ौमी ग्थे- 
व्यवस्था को निर्यात बाज़ार पर अवलंबित करने से दूसरे देशों से हमारे भगड़े 
हो सकते थे, और उन बाज़ारों के हमारे लिए बंद होने से हमारी भ्रर्थ-व्यवस्था 
चकनाचूर हो सकती थी । 

हालांकि हमने किसी सुनिश्चित सामाजिक सिद्धांत से शुरूआत नहीं 
की, फिर भी हमारे सामाजिक उद्देश्य बहुत कुछ साफ़ थे भौर उनमें योजना- 
निर्माण के लिए परस्पर मान्य आधार था। इस योजना का गुर, नियंत्रण और 
समन्वय था । इस तरह जहां मकत उद्योग के लिए मनाहा नहीं थी, वहीं साथ 
ही उसका क्षेत्र खास तौर से सीमित कर दिया गया था। रक्षा विभाग से 
संबंधित उद्योगों के सिलसिले में यह ते किया गया कि उनका नियंत्रण राज- 
सत्ता करे और वही उनकी मालिक हो । दूसरे बुनियादी उद्योगों के सिलसिले 
में अ्रधिकांश की यह राय थी कि उन पर राज-सत्ता का कब्जा हो छेक्रिन एक 
काफ़ी बड़े अ्रह्प-प्र्यक समुदाय की यह राय थी कि राज-प्त्ता का उन पर निय॑- 
श्रण ही काफ़ी होगा । हा, इन उद्योगों पर यह नियंत्रण बहुत सख्त होता । यह 
बात भी ते की गई कि सावंजनिक उपयोगिताओं पर राज-सत्ता के किसी-न- 
किसी प्रतिनिधि--केंद्रीय सरकार, प्रांतीय सरकार, या स्थानिक बोडें--का 
कब्जा हो। इस बात की राय दी गई कि लंदन ट्रांसपोर्ट बोर्ड जेसी किसी चीज़ 
का सावेजनिक उपयोगिताप्नों पर नियंत्रण हो | दूसरे खास झौर अहम उसद्योग- 
घंधों के बारे में कोई खास नियम नहीं बनाया गया लेकिन यह बात साफ़ कर 
, ही गई कि योजना-बद्ध कार्यक्रम की वजह से किसौ-न-किसी अंश में नियंत्रण 
छाकूरी था, ओर बहू तियंत्रण झलग-प्रलग उद्योग पर ग्रलग-प्रलग परिमाण में 
हो सकता था । 

जित उद्योग-धंधों पर सरकार का काबू था उनकी व्यवस्था के सिल- 
सिले में यह सलाह दी गई कि भ्राम तौर पर एक स्वाधीन सार्वजनिक द्वृस्ट 
भुनासिब होगा। ऐसे ट्रस्ट की वजह से जनता की मिल्कियत भौर उसका काबू 
अराबर बना रहेगा भौर साथ ही वे परेशानियां भौर बद-इंतज़ामियां, जो प्रत्यक्ष 
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लोकतंत्री नियंत्रण में प्रक्सर पैठ जाती हे, यहां पर नहीं होंगी । उद्योग-घंधों के 
लिए सहयोगपूर्रा मिल्कियत और काबू की सलाह दी गई। किसी योजना- 
मिर्माण में उद्योग की हर शाखा में तरक्की की पक्‍क्री जांच ज़रूरी होगी और 
घोड़े-थोड़े अर्से बाद जो कुछ तरक्की हुई हैं उसका अंदाज करना होगा। साथ 
ही इसके यह भी मानी होंगे कि उद्योग के फैलाव के लिए टेकनीकल काम- 
करने बालों को तैयार करना होगा, और राज-सत्ता उद्योगों से ही ऐसे काम 
करने वालों को तैयार करने के लिए कह सकता है । 

ज़मीन के सिलसिले में नाति निर्धारित करन के लिए भ्राम उसूल ते 
कर दिय गए : 'कृषि भूमि, खान, नदियां भौर जंगल राष्ट्रीय संपत्ति हैँ, जिन 
पर हिंदुस्तान की भ्राम जनता का सामूहिक रूप से पूरा-पूरा कब्जा होना 
चाहिए ।' ज़मीन का फ़ायदा उठाने के लिए सहयोग , के सिद्धांत को बरतना 
चाहिए, और सामूहिक और सहयोगी खेता चालू करनी चाहिए | कम-से-कम 
शुरू में तो ऐसा प्रस्ताव नहीं किया गया, जिसके मृताबिक किसानों को छोटे- 
छोटे खेतों पर शभ्रकेले ही खेती करन की मनाही हो, लेकिन यह बात साफ थी 
कि ताल्लुक़ेदार या जमींदार जैसे किसी भी ढंग के बीच वालों को तब्दीली 
के श्रसें के बाद बने रहने की मंजूरी नहीं होनी चाहिए । इन जमातों के पास 
जो हक़ और खिताब थे, उनको धीरे-धीरे खत्म कर देना चाहिए । खती के 
क़ाबिल बेकार पड़ी हुई ज़मीन पर सरकार की तरफ से सामूहिक कृषि तो 
फौरन शुरू होती थी। सहयोगी खेती व्यक्तिगत या संयुक्त मिल्कियत से शुरू 
हो सकती थी । ग्रलग-प्रलग किस्मों को पनपने के लिए कुछ गुजाइश छोड़ दी 
दी गई थी, ताकि ज़्यादा तजुर्बा हासिल करके कुछ खास किस्मों को दूसरों के 
मुकाबले ज़्यादा बढावा दिया जा सके । 

हम या यों कहिये हममें से कुछ लोग, लेन-देत का एक समाजवादी 
ढांचा बना सकने की उम्मीद करते थे । अगर बेंक, बीमा कंपनी वर्गरह का 
राष्ट्रीकररण नहीं करना था तो कम-से-कम उनका राज-सत्ता के नियंत्रण में 
तो लाना ही था, ताकि पृंजी श्रौर लेन-देन में घट-बढ़ की व्यवस्था राज-सत्ता 
ही करे | ग्रायात और निर्यात व्यापार का नियंत्रण करना भी ज़रूरी था। इन, 
साधनों से कुल मिलाकर ज़मीन और उद्योग के सिलसिले में बहु त काफ़ी हृद तक 
सरकारी नियंत्रण हो जाता, हालांकि इस नियंत्रण का परिमाण अलग-प्रलग 
जगह पर बदलता रहता | साथ ही एक सीमित <क्षेत्र में व्यक्तिगत प्रयस्‍्त भी 
जॉरी रहता। 

इस तरह खास समस्याओरों पर विवेचन के ज़रियें हमारी नीति भौर 
हमारे सामाजिक ग्रादर्श का विकास हुआ । उनम खाली जगहें भी थीं, कहीं 
कहीं अस्पष्टता भी थी, यहां तक कि कुछ मौक़ों पर उलदी बाते थीं। उस्लूली 
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तौर पर यह योजना पूर्ण होने से बहुत दूर थी । छेकिन मुझे इस बात पर एक 
ताज्जुब था कि कमेटी में इतने विषम हिस्सों के होते हुए भी हम इतनी हृद 
तक एकराय के हो सके । ब्यवसायियों का श्केला सबसे बड़ा दल था, भौर 
बहुत से मामलों पर, खास तौर से तिजारती और झ्राथिक मामलों पर, उसका 
नज़रिया निश्चित रूप से अनृदार थ।। तेज़ी से तरक्क़ी करने का प्रेरणा भौर 
यह यक्रीत कि सिर्फ इसी तरह हम ग़रीबी और बेकारी के मसलों को हल कर 
सकेंगे, यह दोनों बातें इतनी ज़बदेंस्त थीं कि हम लोगों को अ्रपनी प्रचलित 
लीक छोड़नी पड़ी, और हमको नई धाराओं में सोचना पड़ा । हमने किताबी 
ढंग को अलग रखा था, आर चूंकि प्रत्येक अमली मसला एक बड़े संदर्भ में 
देखा गया, इसलिए हम लोग लाज़िमी तौर से एक निश्चित दिशा में चले । 
प्लानिंग कमेटी के सदस्यों की सहयोग की भावना मेरे लिए तो एक विशेष 
कृतज्ञता और शांति का बात थी क्योंकि राजनाति के झगड़ों से मिलान करते 
हुए यह पहलू बहुत सुखद था । हम लोग अपने फर्को को जानते थे । फिर भी 
हर एक नजरिये का विवेचन करने के बाद, हम एक ऐसे समस्वयकारी नतीजे 
पर पहुंचने की कोशिश करते जो सबको या हममे से ज्यादातर को मंजूर हो 
झौर इस कोशिश में हम अक्सर कामयाब होते थे । 

हमार। ज॑सी स्थिति थी, उसमें सिर्फ़ अपनी कमेटी में ही नही बल्कि 
हिंदुस्तान के बड़े मैदान में हम उस पैक्‍त विशुद्ध समाजवादी योजना नहीं बना 
सकते थे । फिर भी मेरे सामने यह बात साफ हो गई कि जंसे-जैसे हमारी 
योजना बढ़ती गई, वसे-ही-वैसे वह लाज़िमी तौर पर हमको एक ऐसी दिशा 
'में ले जा रही थी, जिसमें हम समाजवादी ढांचे की कुछ बुनियादी बातों की जड़ 
जमाते जा रहे थे । समाज की शोषक प्रकृति कम कर दी गई थी, और तरक्की 
की बहुत-सी रुकावटों को दूर कर दिया गया था, और इस तरह वह योजना 
हमको तेज़ी से फैलने वाले सामाजिक हांवे की तरफ़ छे जा रही थी। उसकी 
घुनियाद जन-साधारण के फ़ायदे पर, उसके मापदंड को ऊंचा उठाते पर, 
उसको तरक्की के लिए मौका देने पर भ्रौर इस तरह दबी हुई अ्रटूट प्रतिभा 
झौर स्ामथ्ये को छुटकारा देने पर थी। झौर इस सबकी कोशिश लोकतंत्री 
ध्राज़ादी के संदर्भ में करनी थी, जिसमें बहुत हद तक कम-से-कम ऐसे कुछ दलों 
का भी सहयोग हो जो धाम तौर पर समाजवादी सिद्धांतों के खिलाफ़ थे। उस 
सहयोग की बजह से चाहे योजना में कुछ थोड़ी-सी कमी या कमज़ोरी ही क्यों 
में हो, लेकिन मुझे वहु सहयोग ज़करी जंचा। शायद में जरूरत से ज्यादा 
आाशावादी था। लेकिन मेंने ऐसा महसूस किया कि जिस वक्त सही दिला में 
एक बड़ा क़दम उठाया जा रहा हो, उस वक़्त खुद परिवर्तत की प्रक्रिया के 
बैग से, क्षागे की प्रगति का काम और भ्रापस में मेल बिठाता झासान हो 
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झायना । झ्गर संघर्ष होना लाडिमी था तो उसका भी सामना किया जाता । 
छेकिन यदि उसे हटाया जा सकता था या कम किया जा सकता था तो निश्चय 
ही वह एक बहुत बड़ा फ़ायदा था । खास तौर से इसलिए कि राजनीतिक क्षेत्र 
में ही हमारे लिए काफ़ी फगड़ा था और भविष्य में डांवा-डोल हालतें भी. पैदा 
हो सकती थीं । इस तरह योजना के लिए श्राम स्वीकृति एक बहुत क्रीमती 
चीज़ थ। । किसी भ्रादशंवाद की बुनियाद पर योजना का खाका खींचना भ्ासान 
था। लेकिन किसी भी योजना को काफ़ी हद तक कारगर बनाने के लिए उसके 
पीछे जिस मंजूरी भर आराम रज़ामंदी क। ज़रूरत थी वह 'कहीं ज्यादा मुश्किल 
चीज़ थी। ) 
हालांकि योजना-निर्माण में बहुत काफ़ी तियंत्रण श्र संचालन होता 
है शोर कुछ हृद तक व्यक्तिगत स्वतंत्रता में दखल दिया जाता है, फिर भी 
झ्राज के हिंदुस्तान के संदर्भ में, श्रस्लियत में, उससे आज़ादी बहुत बढ जावेगी । 
हमारे पास आज़ादी है ही कहां, जो हम उसे खो देंगे। प्रगर हम लोकतंत्री 
राजसत्ता के ढांचे के साथ बने रहे, और यदि हमने सहयोग-उद्योग को बढ़ावा 
दिया, ती शक्ति के केंद्रीकरण के बयादातर खतरे टाले जा सकते हैं । 

ग्रपनी पहली बैठकों में ही हमने एक लंबी प्रश्नावली बनाई और वह 
मुख्तलिफ़ सूत्रों की और रियासती सरकारों, सावंजनिक संस्थाओ्रों, विश्व- 
विद्यालियों, व्यापार-मंडलों, ट्रेड यूनियनों, भ्रन्वेषक संस्थाञ्रों क्‍्रादि को भेजी 
गई । मुख्तलिफ समस्याओं के बारे में छान-बीन करने श्रोर उन पर अपनी 
रिपोर्ट देने के लिए उततीस उप-कमेटियां नियुक्त की गई। इनमें से श्राठ 
उप-कमेटियां खेती की समस्याओं पर थीं; कुछ उद्योग-घंधों से ताल्लुक़ रखती 
थीं; पांच का व्यापार और श्रथ॑-व्यवस्था से संबंध था; दो का यातायात से; 
दो का शिक्षा से; दो का सावंजनिक हित से; एक का योजना-बद्ध अथं-व्यवस्था 
में स्त्रियों की जगह से; और दो का सामाजिक समुदाय और संस्थाप्रों से । 
कुल मिलाकर इन उप-कमेटियों के ३५० मेंबर थे श्रौर इनमें से कुछ लोग 
कई कमेटियों में थे। उनमें से स्यादातर लोग पअ्रपने-प्रपने विषयों में विशेषज्ञ 
थे--ब्यापारी; सरकारी झौर म्यूनिसिपल नौकर; विश्वविद्यालयों के भप्रध्या- 
पक; वैज्ञानिक; हंजीनियर; ट्रेड यूनियन के मेंबर; और सा्बंजनिक जीवन 
के कार्यकर्ता । इस तरह देश की उपलब्ध प्रतिभा के एक बड़े हिंस्‍्से को हमने 
इकट्ठा किया। वे भ्रादमी, जिनकी व्यक्तिगत रूप से हमारा सार्थ देने कौ 
तबियत थी, लेकिन जिनको इजाजत नहीं मिलो, वे लोग हिंदुस्तान सरकार 
के हाकिम श्रौर नौकर थे । हमारे काम में इतने लोगों का साथ होने की वजह 
से हमें कई तरह की मदद थी । हम उनके विशेष शान झोर पनुभव का फ़ायदा: 
उद़ा सकते थे भौर साथ ही बे प्रपने विशेष विषयों पर बड़ी संमस्याप्रों को 
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ध्यान में रखते हुए सोचते थे । इसकी चजह से सारे देश में योजना-बद़ काम 
के लिए ज़्यादा दिलचस्पी हुई । लेकिन इस बड़ी तादाद का एक नुकसान भी 
था, क्योंकि उसकी वजह से काम में लाज़िमी तौर पर देर होती थी । कमेटी 
के मेंबर देश में अलग-प्रलग हिस्सों के थे और वे लोग कार्ये-व्यस्त आदमी थे, 
श्रौर उनका बार-बार एक साथ निलना मुश्किल होता था । 

राष्ट्रीय काम-काज के मुख्तलिफ़ विभागों में, इतने योग्य श्लौर उत्सुक 
लोगो के संपर्क में झाने से मुझे तसल्ली हुई । इन संपकों से मेने खुद बहुत 
बड़ी जानकारी हासिल की । हमारे काम करने का ढंग यह था कि हर उप- 
कमेटी की एक अस्थायी रिपोर्ट प्लानिंग कमेटी के पास श्राती और वह उस 
पर अपन, सहमति या आंशिक आलोचना करके फिर उसी उप-कमेंटी के पास 
भेज देती । तब एक निश्चित रिपोर्ट तेयार की जाती और उसकी बूनियाद पर 
उस विषय पर निर्णाय किये जाते । इस बात की बराबर कोशिश होती रहती 
थी, कि हर विषय के फ़ैपलों का हर दूसरे विषय के फ़ैसलों के साथ सम-तौल 
हो । इस तरह सारी निश्चित रिपोर्टों पर ग्रौर करने के बाद प्लानिंग कमेटी 
सारी समस्या का उसके विस्तार श्लौर जटिलता का सिहावलोकन करती, और 
खुद भ्रपनी एक विस्तृत रिपोर्ट तैयार करती और उसके साथ उप- 
कमेटियों की रिपोर्ट परिशिष्ट की तरह दे दी जाती । असलियत में उपकमेटियों 
की रिपोर्टों पर ग्रौर करने के दोरान में ही उस श्राख्तिरी रिपोर्ट की शक्ल 
भी धीरे-धीरे तैयार होती जा रही थी 

कभी-कभी भझुकभलाहट पैदा करने वाली देर होती । उसका खास वजह यह 
थी कि उप-कमेटिया उस वक्‍त की पाबंदी नहीं करती थीं जा उन्हें दिया जाता 
था, लेकिन कुल मिलाकर हमने काफ़ी तरक्‍क़ी की और बहुत काफ़ी काम पूरा 
कर लिया | शिक्षा के सिलसिले में दो दिलचस्प बातें ते हुईं । हमने इस बात 
की सलाह दी कि शिक्षा की हर सीढ़ी के लिए लड़कों और लड़ कियों के,शारीरिक 
स्वास्थ्य का एक मापदंड ज़रूर ते हो, श्र सबक तंदुरुस्‍्ती कम-से-कम उतनी 
तो हो । साथ ही हमने इस बात की भी सलाह दी कि अ्रठारह भ्रौर बाईस 
बरस की उम्र के बीच में हर नौजवान लड़के या लड़की को एक साल तक 
सामाजिक या श्रमिक सेवा अ्निवायं रूप से करने की प्रणाली हो ताकि बह 
राष्ट्रीय उपयोगिता, खेती, उद्योग और सार्वजनिक उपयोगिता के काम में 
अपना हिस्सा ग्रदा कर सके । यह काम सबके लिए लाज़िमी होता, और 
इसमें सिर्फ़ उन्हीं को छूट मिलती जो शारीरिक या मानसिक रूप से इसके 
लिए अयोग्य होते । 

जब सितंबर १९३६ में कूसधरा महायुद्ध श्रू हुआ तो यह सलाह दी 
गई कि नेशनल प्लानिंग कमेटी को भ्रपना काम स्थगित कर देना चाहिए। 
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नवंबर में सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़ा दे दिया श्रौर इससे हमारी 
परेशानी भौर भी बढ़ गई, क्योंकि सूबों में गवर्नरों के सर्वेसर्वा हो जाने पर हमारे 
काम में कोई दिलचस्पी नहीं ली गई। व्यवसायी, लड़ाई की जरूरत की चौज़ों 
से रुपया बनानें में पहले कभी के मुक़्ाबले प्रव ज़्यादा व्यस्त हो गए, और उनका 
दिलचस्पी योजना-निर्माण मे उतनी नहीं थी जितनी कि रुपया बनाने में । 
हालत दिन-ब-दिन बदलती जा रही थी। जो भा हो हमने काम को जारी 
रखना ते किया और ऐसा महसूस किया कि लड़ाई के लिहाहु से यह झौर भी 
ज्यादा ज़रूरी था। लड़ाई की वजह से औद्योगीकरण ज़रूर बढ़ता, श्रौर जो 
काम हम कर चुके थे या कर रहे थे उससे इस प्रक्रिया में बहुत मदद मिल 
सकता थी । ड्स वक्‍त हम इंजीनियरिंग उद्योग, यातायात, कैमिकल उद्योग 
ग्रादि से ताल्लुक रखने वाली उप-कमेटियों की रिपोर्टों पर गौर कर रहे थे, 
श्रौर इन सब उद्योगों की लड़ाई के लिए सबसे ज्यादा अहमियत थी । लेकिन 
सरकार की हमारे काम में दिलचस्पी नही थी, बल्कि अस्लियत में बह तो 
उसके बहुत खिलाफ़ थी। लड़ाई के शूरू के महीनों में उसकी नीति हिंदुस्तानी 
उद्योग को प्रोत्साहन देने की नहीं थी। बाद मे घटनाश्रों ने उसको अपनी 
जरूरत की चाज़ें हिंदुस्तान से खरीदने के लिए मज़बूर किया, लेकिन इतने पर 
भी वह इसके ख़िलाफ़ थी कि हिंदुस्तान में कोई भी बड़ा बुनियादा उद्योग 
चालू किया जाय । उसकी ग्रेर-रज़ामंदी के मानी थे रुकावटों का भ्राना, क्योंकि 
बिना सरकारी मंजूरी के कोई भी मशीन बाहर से मंगाई नहीं जा सकती थी ! 
प्लानिंग कमेटी ने अपना काम जारी रखा, और उप-कमेटियों की 
रिपोर्टों पर विवेचन का काम उसने क़रीब-क़रीब खत्म कर लिया। जो कुछ 
काम बाक़ी बच रहा था, हम उसको खत्म करके अपनी विस्तृत रिपोर्ट तैयार 
करने के काम को हाथ में छेते | लेकिन अक्टूबर १६४० में मुझे गिरफ्तार 
किया गया, और एक लंबी मियाद के लिए जेल भेज दिया गया -। 'मुझे 
इस बात की फ़िक्र थी कि प्लानिंग कमेटी का काम जारी रहे और मेने अपने 
उन साथियों से जो बाहर थे काम को जारी रखने की प्रार्थना की। मेंने इस 
बात की कोशिश की कि प्लानिंग कमेटी के काग़ज़ात और उसकी रिपोर्ट मुझे 
जेल में मिल जायं, ताकि मै उनको पढ़कर विस्तृत रिपोर्ट का मसविदा तैयार 
कर दूं । हिंदुस्तान-सरकार ने दखल दिया और रोक दिया । ऐसे काराज़ात न 
तो मुझ तक पहुंचने दिये गए और न इस सिलसिले में मूलाकातों का ही 
इजाजत मिली । 
इस तरह जिस वक्‍त मेने अपने दिन जेल में बिताये नेशनल प्लानिंग 
कमेटी म्रकाती रही : वह सारा काम जो हमने किया था, हालांकि झ्रभी वह 
अधूरा था, फिर भी उससे लड़ाई की तैयारियों में बहुत बड़ा फायदा उठाया 
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जा सकता था, लेकिन वह हमारे दफ्तर की दराजों में बंद 'रहा | दिसंबर 

१६४१ में मुझे छोड़ा गया और में कुछ महीनों के लिए जेल से बाहर रहा 

लेकिन और लोगों की तरह मेरे लिए भी यह वक्‍त बड़ी उलकनों और परे- 

शानियों का था | हर तरह की नई घटनाएं घट चुकी थीं, प्रशांत महासागर 

में लड़ाई चल रही थी श्रौर जब तक कि राजनीतिक हालत बहतर न होती पुराने 

सूत्रों को इकट्ठा कर प्लानिंग कमेटी के बाक़ी काम को ब्रागे चलाना मुमकिन। 
नहीं था | भ्रौर तब में फिर जेल वापिस झा गया । 


७ ; कांगरेस और उद्योग-धंघे : बड़े उद्योग बनाम घरेलू उद्योग 


गांधी जी के नेतृत्व में काग्रेस ने बहुत अरसे से ग्रामोद्योगों के फिर से 
उठाने की, खास तौर से हाथ-कताई और हाथ-बुनाई की हिमायत की थी । 
वैसे किसी भी वक्त कांग्रेस बड़े उद्योगों की तरक्की के खिलाफ़ नहीं थी, और 
धार-सभा में या दूसरी जगहों पर उसे जब भी मौक़ा मिला, उसने इस रुकाव 
को प्रोत्साहस दिया । सूत्रों की काग्रेसी सरकारें भी ऐसा करने के लिए उत्सुक 
थीं। सन्‌ १६१० और १६२० के बीच, जिस वक्त टाटा आयरन एंड स्टील 
बक्से मूसीबत मे था, बहुत हृद तक केंद्रीय असबली में पार्टी के जोर देनें की 
बजह से संकट-पूर्णा समय को पार करने के लिए सरकार। मदद दी गई। हिंदु- 
स्तान में जहाज़ों के बनाने और हिंदुस्तानियों द्वारा समुद्री यातायात की तरकक़ी 
का एक ऐसा मामला था जिस पर राष्ट्रीय मत और सरकार में कगड़ा होता 
रहता था| और हिंदुस्तानी मतों की तरह कांग्रेस भी इस बात के लिए उत्सुक 
थी कि जहाज़ बनाने के हिंदुस्तानी कार-बार को हर तरह की मदद दी जाय; 
सरकार भी उतनी ही तुली हुई थी कि बड़ी-बड़ी ब्रिटिश जहाजी कंपनियों के 
स्थापित स्वार्थों की हिफ़ाज्त की जाय | इस तरह सरकारी भेद-माव की नीति 
का वजह से हिंदुस्तानी जहाज़ी कार-बार बढ़ने से रोका गया; बसे हिंदुस्तानो 
जहाजी कार-बार के पास पूजी भी थी, और साथ हो इंतज्ञाम करने की सामर्थ्य 
झौर टेंकनीकल योग्यता भी थी । जब कंभी किसी ब्रिटिश औद्योगिक, व्याव- 
साथिक और झाथिक हित का सवाल होता, इस तरह का भेद-भाव बराबर 
बरता जाता । 

उस बड़ी संयुक्त संस्था, इम्पीरियल केमिकल इंडस्ट्रीज, का हिंदुस्तानी 
उद्योग को चोट पहुंचाते हुए भी हमेशा पक्षपात किया गया हूँ । कुछ .बरस 
पहले उसको पंजाब के खनिज पदार्थों का झौर दूसरी च।ज़ो का फ़ायदा उठाने 
के लिए एक लंबे भरसे का पट्टा दिया मया था। जहां तक मुझे पता हूँ इस - 
पट्टे की शर्तें जाहिर नहीं की गई थीं, शाँयद इस वजह से कि 'सार्वजनिक 
हित' के लिए उनको न जाहिर करना ठीक समका गया । 


श्छ्ड हिंदुस्तान कौ कहानी 


प्रांतीय कांग्रेसी सरकारें पॉवर-एलकोहल का उद्योग चालू करने के 
लिए उत्सुक थीं। कई नज़र से यह जरूरी था केकित संयुक्त प्रांत और बिहार 
में एक वजह और थ।। वहां पर च।नी के बहुत से कारखाने थे और उनमें 
चीनी बनाने के सिलसिले में बहुत बड़े पैमाने पर शीरा बनता था, जो बिल- 
कुल बेकार जाता था । यह वजवीज हुई कि पावर-एलकोहल तैयार करने के 
लिए इसका फ़ायदा उठाया जाय । उसका तरीका भी आसान था भौर सिर्फ़ 
इस बात को छोड़कर कि शैल एण्ड बर्मा ऑयल कंपनी के हितों पर असर 
पड़ता, और कोई मुश्किल भी नहीं थी। हिंदुस्तान-सरकार ने इन हितों की 
हिमायत की और पॉवर-एलकोहल तेयार करने की इज़ाजत देते से इंकार कर 
दिया। मौजूदा लड़ाई के तीसरे साल में, जब बर्मा कब्जे से निकल गया, झौर 
वहां से त्तेल भौर पेट्रोल मिलना बंद हो गया तो सरकार को यह समझ आई 
कि पॉवर-एलकोहल ज़रूर। चीज़ थी, और उसको हिंदुस्तान में तेयार 
करना चाहिए । अमेरिकन ग्रेडा। कमेटी नें १६४२ में इस पर बहुत क्यादा 
जोर दिया । 
इस तरह कांग्रेस हमेशा ही हिंदुस्तान के श्रौद्योगीकरण की हामी रहो 
है और साथ ही वह घरेलू धंधों की तरक्क़ी की भी तरफ़्दार रही है और 
उसके लिए उसने काम किया हेँ। क्‍या इस नीति में कोई उलटापन हैं ? 
शायद महत्त्व देने में अंतर हैँ, और उसमें उन इंसानी और झ्राथिक बातों का 
भी खथाल रखा गया हूँ, जिन्हें हिंदुस्तान में पहले नज्ञ र-अदाज़ कर दिया गया 
था। हिंदुस्तानी उद्योगपति और उनका समर्थन करने वाले राजनीतिज्ञ उन्नी- 
सबीं सदी के यूरोप के पूजीवादी उद्योग की तरक्की के ढंग पर सोचते थे और 
उन्होंने उन बुरे नतीज़ों को, जो बीसवीं सदी में बिलकुल साफ़ शक्ल में सामने 
झ्राए, भुला दिया । हिंदुस्तान में, जहां कि स्वाभाविक प्रगति १०० साल से 
रोक दी गई थी, ये बुरे नतीजे श्लौर भी ज्यादा सामने भ्राते । जिस ढंग के बीच 
के पँमाने के उद्योग, हिंदुस्तान में चालू हो रहे थे, उनकी वजह से मौजदा 
आशिक व्यवस्था में मज़दूरो की खपत नहीं हो रही थी, बल्कि बेकारी बढ़ 
रही थी । जहां एक सिरे पर तो पूजी इकट्ठी होती जा रही थी, दूसरे सिरे 
पर ग्ररीबी और बेकारी बढ़ रही थी । किसी दूसरे ढांचे में, बड़े पैमाने 
के उद्योग-पंधों पर जोर देकर, जिनमें मज़दूरों की खपत हो, और क़ायदे के 
साथ अमली नक्शा बनाकर, इन बुराइयों से बचा जा सकता था | 
भ्राम जनता की बढ़ती हुई ग्ररीबी से गांधीजी पर जबर्दस्त भ्रसर 
पड़ा । मेरा ऐसा खयाल हूं कि यह सच है कि कुल मिलाकर उनके जिंदगी 
के नज़रिए में झोर उसमें जिसको भाँबुनिक तज़ रिया कहा जाता है एक बुनि- 
यादी फ़क्क हूं । प्राध्यात्मिक शौर नैतिक चीज़ों पर चोट पहुंचाकर बिलास की 
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चीज़ों की बढ़ती और दिन-ब-दिन बढ़ने वाले रहन-सहन की तरफ़ वे आाक- 
बित नहीं होते | भाराम की ज़िंदगी के वे पक्ष. में नहीं है; उनके लिए जो 
सीधा रास्ता है वह मेहनत का है; और विलास-प्रियता से विक्ृति होती है 
आर गुणों का क्षय होता है । सबसे बड़ी बात यह है कि झमीरों और ग्ररीबों 
के बीच में, उनके रहन-सहन के ढंग में श्रौर विकास के मोक़ों में जो बहुत बड़ी 
खाई है, उससे गांधी जी के दिल को बहुत चोट पहुंचती है । अपने निजी 
श्रौर मनोवैज्ञानिक संतोष के लिए :उन्होंने उस खाई को पार किया, और 
ग़रीबों की तरफ़ चले गए, और सुधार की ऐसी चीज़ों को अपने काम में लाये 
जो खुद ग़रीबों की बिसात के भीतर थीों--उन्हीं का जैसा रहने-सहने का 
ढंग, उन्ही की-सी पोशाक यथा उन्ही की तरह अघढकापन ! थोड़े से श्रमीरों 
ग्रौर ग़रीब जनता में जो बहुत बड़ा फ़र्क़॑ था उसकी उन्हें दो खास बजहें 
मालूम हुईं : विदेशी राज्य और उसके साथ होने वाला शोषण, झौर पब्छिम 
की पूजीवादी भ्रौद्योगिक सभ्यता, जिसकी प्रतीक बड़ी मशीनें थीं। दोनों के 
ही खिलाफ़ उनको प्रतिक्रिया हुई | उन्हें बड़े लालच के साथ गुजरे ज़माने के 
वे दिन याद आए जब स्वाधीन भ्रौर बहुत हद तक स्वयं-पर्याप्त ग्रामीण समु- 
दाय थे, जहां अपने ही आप उत्पादन, विभाजन और उपभोग में संतुलन था, 
जहां राजनीतिक और श्राथिक सत्ता फंली हुई थी, और भ्राजकल की तरह 
केंद्रित नही थी; जहा एक़ सादा लोक-तंत्र था; जहा गरीब और श्रमीर के 
बीच में बड़ी खाई नहीं थी; जहां बड़े शहरों की बुराइयां नहीं थीं, भ्रौर लोग 
जीवन देने वाली ज़मीन के संपकक मे रहते थे श्रौर खुली जगह में ताज्ञी और 
साफ़ हवा की सास लेते थे । 

गांधी जी में और दूसरे लोगों में जीवन के मानों के बारे में ही यह 
सब बुनियादी फ़क़ था, ओर यही फ़क़े उतकी भाषा में श्लोर उनके काम-काज 
में जाहिर था। उनकी भाषा साफ़ और जोरदार थी और उसकी प्रेरणा ख|स- 
तौर से हिंदुस्तान की, लेकिन साथ ही दूसरे देशों की भा, प्राचीन नैतिक श्रौर 
धाभिक शिक्षाओं में थी। तेतिक मूल्य बराबर बना रहना चाहिए; उद्देश्य प्रनुचित 
साधनों को न्याय नहीं चन। सकता; नही तो व्यक्ति और जए्ते मिट जाती है । 

झौर फिर भी वह कोई स्वप्न देखने वाले आदमा नहीं थे जिनका ध्यान 
किसी काल्पनिक छाया-चित्र में हो और जो जिंदगी शौर उसकी समस्याप्रों से 
अलग हो । वे गृजरात के रहने वाछे थे, जहां कि ऊंचे दर्जे के व्यापारियों का 
घर हैं । हिंदुस्तानी गांवों की श्रौर वहां की जिंदगी की हालत की उनको श्रहि- 
तीय जानकारी थी । अपने उस निजी तजुर्ब से ही उन्होंने चर्खे और ग्रामोद्योग 
का अ्रपना कार्य-क्रम तेयार किया । अगर बेकार और अधघ- बेकार लोगों की 
बहुत बड़ी तादाद को फौरन ही कुछ राहत पहुंचानी थी, भ्रगर उस सड़ांब को, 
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' जो सारे हिंदुस्तान मे फैल रही थी और जनता को तिकम्मी बना रही थी, 
शोकना था, प्रगर गांव वालों के रहन-सहन के दर्जे को सार्वजनिक रूप से उठाना 
था, भ्रगर बेबसों का तरह दूसरों का मुंह ताकने की जगह, उन्हें प्रात्म-निर्भरता 
सिखाना थी और अगर इस सबको थोड़ी-सी ही पूंजी के सहारे करना था तो 
और कोई रास्ता नहीं था | विदेश। राज्य की जन्म-जात बुराइयों और शोषण 
के प्रलावा, और सुधार की बड़ी योजनाओं को शुरू श्रौर कारगर करते की 
आजादी के अभाव में, जो हिंदुस्तान के सामने मसला था वह यह था कि पूजी 
कम थी और श्रम की बहुतायत थी । उस निरथंक श्रम को, उस जन-शक्ति 
को, जो कुछ भी उत्पादन नहीं कर रही थी, किस तरह काम में लाया जाय। 
जन-शक्ति में और यंत्र-शक्ति में तुलना करने की बेवकूफ़ी की जाती हैं; यह 
ठीक हैं कि एक बड़ी मशीन हज़ारों श्रादमियों का काम कर सकती हूँ । लेकिन 
अगर वे दस हज़ार व्यक्ति बेकार बंठ रहें शोर भूखों मरें तो उस मशीन का 
इस्तेमाल सामाजिक हित में नही है। वह तो सिर्फ उस व्यापक दृष्टिकोण में 
ही संभव होगा, जिसमें ख़ुद सामाजिक हालतो मे रद्दो-बदल होता ज़रूरी है । 
जब वहां बड़ी मशीन बिलकुल है ही नहीं तो तुलना का कोई सवाल ही” नहीं 
उठता; व्यक्तिगत और राष्ट्रीय दोनों ही नज़र से उत्पादन के लिए जन-शक्ति 
का इस्तेमाल एक निश्चित लाभ हैँ | इसमें और बड़े-से-बड़े पैमाने पर मशीनों 
का इस्तेमाल करने में, कोई अनिवाय संघर्ष नही है। बस उसके लिए ज़रूरी 
बात सिफ़े यही है कि मशीन के इस्तेमाल में पहला उद्देश्य श्रम को खपाने के 
लिए हो न कि बेकारी बढ़ाने के लिए । 

परिश्रम के छोटे लेकिन उद्योग की दृष्टि से बहुत बढ़े-चढ़े देशों का 
या उन बड़े देशों का जिनकी श्राबादी बहुत कम भर छितरो हुई है, मसलन, 
अमेरिका और रूस का हिंदुस्तान से मिलान करना, गलतफहमी पैदा करता 
है । पंच्छिमी यूरोप में प्रोद्योगीकःण सौ साल से चालू रहा है, और धीरे-धीरे 
वहां की झ्राबादी ने उससे अ्रपना मेल बिठा लिया है; आबादी पहले तो बड़ी 
तेज़ी से बढ़ी, फिर उसकी तरक्की रुक गई और भ्रब घट रही हैँ। अमेरिका 
और रूस मे विस्दृत प्रदेश हे, जिनमें थोड़ी लेकिन बढ़ती हुई ऋबादी है । वहा 
खेती के लिए जमीन का फ़ायदा उठाने के लिए ट्रैक्टर बिलकुल ज़रूरी हे। 
लेकिन गंगा नदी के घने बसे हुए प्रदेश में भी ट्ैक्‍्टर की उतनी ही जरूरत 
है, यह बात जहिर नहीं होता, और कम-से-कम उस वक्‍त तक तो यह सच है ही 
जब तक कि बहुत बड़ी तादाद में भ्राबादी गुज़र के लिए ज़मीन का सहारा छेती 
है । दूसरे मसले भी उसी तरह सामने आते हैं, जैसे वह अमेरिका में सामने 
आए है। हिंदुस्तान में हज़ारों वर्षों से खेती होती श्राई है, और ज़मीन का 
पूरा-पूरा फ़ायदा उठाया गया हूँ । क्या ट्रैक्टर की मदद से ज़मीन को ज्यादा 
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गहरा जोतने से यह ज़मीन कमज़ोर और खराब होगी ? जब हिंदुस्तान में रेलें 
बनीं प्रौर उनके लिए ऊंचे बांध बताये गए तो देश के स्वाभाविक ढाल पर 
कोई ध्यान नहीं दिया गया-। इन बांघों ने स्वाभाविक बहाव में दखल दिया 
है और उसका नतीजा यंह हुआ है कि बार-बार बढ़ी-घढ़ी बाढ़े आई हे, जमीन 
में खादर होगए हैं, भर मलेरिया फैल गया है | 

में तो टैक्‍्टर और बड़ी मशीनों का बिलकुल तरफ़्दार हूं और मेरा 
यह पक्का यकीन है कि धरती का भार घटाने के लिए हिंदुस्तान का तेज़ी से 
श्रौद्योगीकरण ज़रूरी है । साथ ही ग़रीबी का मुक़ाबला करने के लिए रहन- 
सहन की हैसियत को उठाने के लिए, हिफ़ाज़त के लिए, और बहुत से दूसरे 
कामों के लिए यह श्रौद्योगीकरण ज़रूरी है। लेकिन मुझे इस बात में भी इतना 
ही पक्‍क।! यकीन है कि भ्रगर हमको श्रौद्योगीकरण का पूरा-पूरा फ़ायदा उठाना 
है, और उसके बहुत से ख़तरों से बबना है, तो हमको बड़ी सावधानी के 
साथ योजना-बद्ध हीकर चलना होगा । उन सब देशों में जहां तरक्की रुक गई 
है, मसलन चीन श्ौर हिंदुस्तान में, जिनमें अपनी निजी मज़बूत परंपराएं हे, 
ऐसा योजना-निर्माण बहुत ज़रूरी है । 

में चीन के इंडस्को आंदोलन से, जिसमें उद्योग सहयोग संस्थाओं के 
हाथों में है, बहुत आकर्षित हुआ, और मुझे ऐसा लगता है कि कुछ ऐसा ही 
ढंग का श्रादोलन हिंदुस्तान के लिए भी ख़ास तौर से मुनासिब होगा। वह 
हिंदुस्तानी पृष्ठभूमि के अनुरूप होगा, छोटे उद्योगों की बुनियाद लोकतंत्री 
होगी, भ्रौर उसमें सहयोग की आदत बढ़ेगी । बड़े उद्योग में भी उसका फ़ायदे 
के साथ इस्तेमाल किया जा सकता हैँ। यह बांत ध्यान में रखने की है कि 
हिंदुस्तान में बड़े उद्योग की वृद्धि कितनी ही तेज़ी से क्यों न हो, छोटे और 
घरेलू धंधो के लिए एक बहुत बड़ा क्षेत्र बराबर खुला रहेगा। खुद सोवियत्‌ 
रूस मे मालिक-उत्पादक सहयोग-संस्थाओं ने भी भ्रौद्योगिक बढ़वार मे एक 
ग्रहम हिस्सा लिया है । 

छोटे कार-बार में, बिजली की ताक़त के इस्तेमाल से उसकी तरक्की 
में आसानी होती है, और वह ऐसी श्राथिक स्थिति में श्रा सकती है, कि बड़े 
पैमाने के उद्योगों से मुकाबला कर सके । बिकेद्रीकरण के पक्ष में भ्रब 
लोग भुक रहे हे, यहा तक कि हैनरी फ़ोर्ड भी उसके पक्ष मे हैं। वैज्ञा- 
निक भी उन मनोवेज्ञानिक और जीव-विज्ञान संबंधी खतरों की तरफ़ इशारा 
करते हैं, जो बड़े कार-बारी शहरों की ज़िंदगी मे जमीन से नाता छुट जाने 
पर पैदा होते है । कुछ लोगों ने तो यहां तक कहा है कि मानव अस्तित्व के 
लिए यह जरूरी है कि फिर ज़मीन और गांव से नाता जोड़ा जाय । खुश किस्मती 
से भ्राज विज्ञान ने यह मूमकिन कर दिया हैँ कि आबादी फली हुई रहे और 
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ज़मीन के संपर्क में हो, भौर साथ ही वह आधुनिक सभ्यता श्रौर संस्कृति 
की साटी सुविधाश्रों का फ़ायदा उठा सके । 

जो भी हो पिछले बीपियों बरसों में हिंदुस्तान में हमारे सामने जो समस्या 
रही हैं वह यह है कि मौजूदा परिस्थितियों में, विदेशी राज्य श्रौर उससे उत्पन्न 
स्थापित स्वार्थों की वजह से सीमित होते हुए भी हम किस तरह जनता की 
गरीबी कम कर सकते हैं और उसमें आत्म-निर्भरता की भावना भर सकते 
हैं ? बसे तो हमेशा घरेलू धंधों को बढ़ाने के पक्ष में बहुत-सी दलीलें हें लेकिन 
जिस विशेष स्थिति में हम थे उसमें निश्चित रूप से वही सबसे ज्यादा कार- 
गर चीज़ थी। जिन रास्तों को प्रवनाया गया, ऐसा हो सकता हूँ, वे सबसे 
ज्यादा मौजूं न हों । समस्या बड़ी थी, मुहिकिले थी, उलभने थीं श्ौर हमको 
अक्सर, सरकारी दमन का सामना करता पड़ता था। हमका धीरे-धीरे तजुबें 
ग्रौर ग़लती करके सीखना होता था। मेरा ऐसा खथाल है कि हमको सहयोग- 
संस्थाम्रों को शुरू से ही प्रोत्साहन देवा चाहिए था, श्रोर घर और गांव के 
लिए उपयुक्‍त छोटी मशीम के सुधार के लिए विशेषज्ञों की टेंकनीकल श्रौर 
वेज्ञामिक जानकारी का इस्तेमाल करना चाहिए था। भ्रब इन संस्थाश्रों में 
सहयोग-म्रिद्धांत लागू किया जा रहा है । 

श्रथथ॑-शास्त्री जी. डी. एच. कोल ने कहा है कि, 'खद्दर-उद्योग को बढ़ाने 
का भांघीजी का आदोलन, किसी शौकीन तबियत आ्रादमी का गुज़रे हुए जमाने 
को लौटा लाने के लिए सिर्फ़ एक खिलवाड़ नही है, बल्कि गांव की हालत को 
सुधारने भ्रौर गरीबी को दूर करने के लिए एक झमला कोशिश हैँ ।' बेशक 
यही बात थी, बल्कि उससे भी कुछ ज्यादा । उस योजना ने हिंदुस्तान को यह 
सोचने के लिए मज़बूर किया कि ग़रीब किसान भी इंसान हें, उसने हिंदुस्तान 
को यह महसूस कराया, कि थोड़े से शहरों की जगमगाहट के पीछे ग्र रीबी पश्रौर 
तक़लीफ़ की कीचड़ थी, और इससे लोग इस बुनियादी सचाई को जान पाए, 
कि हिंदुस्तान की श्राज्नादी और तरक्की की सच्ची कसोटी, कुछ करोड़पतियों 
के या समृद्धिशाली वकीलों के या ऐसे ही लोगों के बनने मे नहीं थी और न 
बह कौसिल था प्रसेबली बना देने में थी, बल्कि वह किसान की जिंदगी की 
हालत और हैसियत बदल देने में थी। अंग्रेज़ों ने हिंदुस्तान मे एक नई जमात 
या जाति पैदा कर दी थी, और वह थी अंग्रेज़ी पढ़े लिखे लोगों की जमात, जो 
झपनी निजी दुनिया में रहती थी, प्राम जनता से भ्रलहदा थी और जो हमेशा 
ही, यहां तक कि विरोध के मौक़ों “पर भी चअपने , शाप्तकों के मुंह की तरफ़ 
देखती थी । गांधीजी ने कुछ हुद तक उस ख्राई को पाटा, और उनको. अप्रनी 
दिशा बदलकर अ्रपनी निजी जवता की तरफ़ देखने को मजबूर किया। 

सशीन के इस्तैमाल के सिलसिले में गांघीजी का इञल् धीरें-घीरे बद- 
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' लता हुआ मालूम दिया। उन्होंने कहा, 'जिस चीज़ के में खिलाफ़ हूं नह है 
सशीन के लिए पायलपन; ख़ुद मशीन के में खिलाफ़ नहीं हूं ।' 'भगर गांव के 
हर घर में बिजली हो, और श्रगर गांव बाके भ्रपते श्रौज़ारों को बिजली से 
चलाएं तो उसमें मुझे कोई एतराज़ नहीं होगा ।” कम-से-कम वर्तमान परिस्थि- 
तियों में, उनके लिहाज़ से, बड़ी मश्ञान से लाजिमी तौर पर ताक़त और दौलत 
का केद्रीकरणं होता था । 'में इसे एक पाप और अन्याय समझता हूं कि कुछ 
थोड़े में लोगों के हाथों में ताक़त झौर दौलत के केंद्रीकरण के लिए मशीन का 
इस्तेमाल किया जाय | श्राज मशीन का इस्तेमाल, इसलिए होता है ।' कई 
किस्म के बड़े उथोगों, बड़े पैमाने पर बुनियादी उद्योगों, और सावंजनिक उप+ 
योगिताओं की ज़रूरत को भी उन्होंने मंजूर कर लिया । लेकिन इसके बारे में 
उनकी शर्त यह ज़रूर थी कि उन पर सरकारी कब्जा हो, और ये धंधे उन 
घरेलू धंधों में दखल न दें जिनकी वे ज़रूरी समझते थे। अपनी तजवीज़ों के 
बारे में जिक्र करते हुए उन्होंने कहा : 'प्रगर इस कार्य-क्रम को श्राधिक बरा- 
बरी की ठोस बनियाद पर नहीं खड़ा किया गया तो वह बालू पर बनी इमारत 
की तरह होगा । ह 
इस तरह घरेलू श्रौर छोटे घंधों के उत्सही पक्षपाती भी इस बात को 
मानते हें कि कुछ हृद॒ तक बड़े पैमाने का उद्योग ज़रूरी और लाजिमी है । 
बस, इतनी बात जरूर है कि जहां तक मुमकिन हो वह इसको सीमित कर देना 
चाहेंगे । इस तरह सवाल मोटे तौर पर यह रह जाता है कि इन दो तरीकीं में 
किसे ज़्यादा भ्रहमियत्‌ दी जाय श्रौर किस तरह दोनों में समतौल क्रायम किया 
जाय । इस बात के शायद ही कोई खिलाफ़ हो कि मौजूदा दुनिया के संदर्भ में 
अंतर्राष्ट्रीय अंतर्निर्भरता के ढांचे में भी कोई देश तबतक राजनीतिक और 
ग्राधिक रूप से स्वतंत्र नहीं हो सकता, जबतक कि उसके उद्योग-धंधे खूब बढे हुए 
ने हों, और जबतक उसके शक्ति-स्रोत पूरी-पूरी तरह विकसित न हों । जीवन 
के करीब-करीब हर क्षेत्र में, प्राधुनिक श्रौद्योगिक हुनर के बिना वह देश रहन- 
सहन के ऊंचे मापदंड पर न तो पहुंच ही सकता है श्रौर त उस मापदंड को 
बनाये रखे सकता है, भ्ौर न ग़रीबी की मिटा सकता है। उद्योगों में पिछड़े 
हुए देश से दुनिय। का संतुलन बराबर विगड़ता रहेगा श्रौर दूसरे उन्नत देशों 
की आक्रामक प्रवृत्तियों को प्रोत्साहन मिछेगा | श्रंगर राजनीतिक आज़ादी हुईं 
तो वह सिफ़े नाम के लिए होगी और भ्राथिक नियंत्रण धीरे-धीरे दूसरों के 
हाथों में बला जायगा | इस नियंत्रण से खुद उसकी छोटे पैमाने की प्रर्थ-ब्य- 
वस्था बिगड़ जायगी, जिसको प्रपनी ज़िंदगी के नज़रिए के माफ़िक बनाये 
रखने की उसने कोशिश की थी। इस तरह घरेलू भौर छोटे उद्योग-धंधों की 
बुनियाद पर किसी देश की भ्र्थ-व्यवस्था बनाने की कोशिश कामयाव नहीं हो 
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सकती । देश के बुंनियादी' मसलों को न तो वह हल कर सकती है, शोर न 
श्राज़ादी को कायम रख सकती है, और सिवाय एक नौ-भाबादी की शक्ल में, 
उसका दुनिया के ढांचे में मेल भी नहीं बैठ सकता। 

क्या किसी देश मे बिलकुल दो ढंग की अ्र्थ-व्यवस्था मुमकिन है-एक 
बह जिसकी बूनियाद बड़ी मशीन और औद्योगीकरण पर हो और दूसरी वह 
जिसमें घरेलू धंवों की प्रधानता हो? यह बात मुमकिन नहीं मालूम देती, 
क्योंकि उनमें से किसी एक की जीत होगी, और इसमें कोई शक नहीं है कि 
जीत बड़ी मशीन की होगी । हां, अगर उसे ज़बदंस्ती रोक दिया जाय,तो बात 
दूसरी है । इस तरह यह दो ढंग के उत्पादन और दो ढंग की अर्थ-व्यवस्था के 
समतौल का सवाल नहीं है । उनमें एक की प्रधानता श्रौर महत्ता होगी गौर 
उसमें जहां मुमकिन होगा पूरक की तरह दूसरी जुडी होगा । वह श्रथ॑-व्यवस्था 
जिसकी बुनियाद नई-से-नई टेकनीकल जानकारी पर होगी, लाज़िती तौर पर 
आरधिपत्थ उसी का होगा | अगर औद्योगिक हुनर के लिहाज़ से आजकल की 
तरह बड़ी मशीन की ज़रूरत हो तो उसकी सारी ज़िम्मेदारियों के साथ बड़ी 
* मज्षीन को अपना लेना चाहिए | उस हुनर के लिहाज़ से जहां कहीं उत्पादन मे 
विकेंद्रीकरण मुमकिन हो, वहां वहू वाछतीय होगा। लेकिन हर सूरत मं 
नये-से-तये चलन को बनाये रखना होगा, क्‍योंकि उत्पादन के बीते हुए और 
पुराने ढरों से चिपके रहने पर ( सिवाय किसी ख़ास वजह से और वह भी 
अ्रस्थायी रूप से ही ) तरक्क़ी रुक जायगी। 

छोटे और बड़े पैमाने के उद्योग-धंधों के अपने गुणों के बारे म॑ कोई 
दलील देना श्रव ख़ास तौर से बेमानी मालूम देत। हे, जब कि दुनिया ने और 
उत्तके सामने आने वाली हालत की प्रधान सचाइयों ने बड़े धंधों के पक्ष में 
फ़ैसला दे दिया है । खूद हिंदुस्तान में भी इन्हीं सचाइयों की वजह से फ़ैसला 
हो गया है, और किसी को इसमें शक नहीं हँ कि सज़दीक भविष्य में हिंदुस्तान 
में तेज्ञी से ओद्योगीकरण होगा । उस दिशा में हिंदुस्तान खुद काफ़ी झागे जा 
चुका हैँ । बिना नियंत्रण और योजना-निर्माण के औद्योगाकरण की बुराहयां अब 
मानी जाती हैं । ये बुराइयां बड़े उद्योग के साथ लाज़िमी तौर से लगी हुई हैं, 
या ये सामाजिक और झाधथिक ढांचे की वजह से हे, यह एक दूसरी बात है । 
धगर उनकी ज़िम्मेदारी प्राथिक ढोँचे पर ही है तो निश्चय ही हमको उस 
ढांचे को बदलने की कोशिश करनी चाहिए, न कि हम उस पद्धति के बांछ- 
नीय और लाजिभी नतीजों को दोष दें । 

प्रसली सवाल यह नहीं है कि दो मुह्तलिफ़ तत्वों प्लौर पैदावार के 
तरीक़ों फे बीच मिक़द[र का समतौल किया जाय, बल्कि यहूं कि एक नये तरीके 
को कसे प्रड्ियार किया जाम, जिसके कि प्रनेक सामाजिक नतीजे हो सकते हैं । 


_्> 
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इस प्रक्ारात्मक परिवर्तन के ध्राथिक भर राजनीतिक पहलू महत्वपूर्ण हें केकिन 
मनोवैशानिक और सामाजिक पहलू भी उतने हा महत्वपूर्ण हें। खास तौर से 
हिंदुस्तान में. जहां हम सोच-विचार श्रौर काम-काज के पुराने तरीक़ों से बहुत 
असे से बंधें रहे ह, नये तजूर्ब और नई प्रक्रियाएं, जो नये विचारों और नये 
क्षितिज की तरफ़ ले जावें, जरूरी हैं। इस तरह हम अपने जीवन के गति- 
हीन स्वभाव को बदल देंगे और उसको गतिशील झर सजीव बना देंगे, 
और हमारे मस्तिष्क क्रियाशील और साहसपूर्ण हो जावेंगे। जब दिमाग्न 
को मजबूरी तौर पर नई हालतों का सामना करना पड़ता है, तो नये तजुबें 
होते है । 

ग्रब यह बात आम तौर पर मानी जाती है कि बच्चों की शिक्षा का 
किसी दस्तकारी या हाथ के काम से क़रीबी ताल्‍्लूक होना चाहिए । उससे 
दिमाग्न को उत्तेजना मिलती है श्रौर दिमाग के और हाथ के काम में समतौल 
पैदा होता है । उसी तरह मशीन से भी बढ़ती उम्र में लड़के या लड़की के 
दिभाग को उत्तेजना मिलती है । मशीन से वास्ता पड़ने पर वह विकसित होता 
, हैँ (हां उचित व्यवस्था के ही अंदर न कि उस हालत में जब कि कारखाने में 
दुखी मज़दूर की तरह उसे पीसा जाता है) भौर नया क्षितिज सामने श्राता 
है । मामूली वैज्ञानिक प्रयोग जैसे भ्रन्वीक्षण यंत्र से देखना और प्रकृति 
की साधारण-सी प्रक्रिया की व्याख्या से एक तरह की उत्तेजना पाती हैं, 
ज़िदगा की किसी प्रक्रिया की समझ श्राती है और इस बात की रूवाहिश जगती 
है कि पुरानी बातों पर निर्भर रहने की जगह हम खुद तजूबें करें और जान- 
कारी हासिल करें। झपने पर भरोसा करने और सहयोग की भावना की 
वृद्धि होती है और वह मायूसी, जो पुरानी सड़न से पैदा होतां है, कम होती 
है । ऐसा सभ्यता, जिसकी बुनियाद सदा परिवर्तनशील श्र प्रगतिशील यांत्रिक 
पद्धति पर होती है, इसी दिशा में ले चलती है । ऐसी सभ्यता पुराने ढंग से 
बिलकुल' जूदा है और उसका ग्राधुनिक औद्योगीकरण से गहरा ताल्लुक़ 
है। लाज़िमी तौर से उससे नई समस्याएं और नई परेशानियां सामने 
थ्राती है । लेकिन उसमें उनको पार करने की तरक्कीय का भी पता लगता 
चलता है । 

शिक्षा के साहित्यिक पहलू के लिए मुझमें एक पक्षपात है, झौर में 
प्राचीन साहित्य का प्रशंसक हूं । लेकिन मुक्के इस आत का विद्वास है कि 
बष्चों को भौतिक भौर रासायनिक विज्ञान में मौर खास तौर से जीव-विज्ञान 
में प्रारंभिक शिक्षा देना और विज्ञान के उपयोगों की जानकारी करना हुढूरी' 
है। सिर्फ इसी तरह वे भाभूनिक दुनिया को समझ सकते हैं, उसके साथ मेल 
बिढ़ा सकते है प्लोर कम-से-कम कुछ हृद तक वैज्ञानिक स्वभाव बता सकते 


श्श्र हितुस्तान को कहानी 


हैं। विशोन और श्राधनिक श्रौद्योगिक हुनर की ऊंची उपलब्धियों में एक 
जादवर्यजनक चीज़ है (निकट भविष्य में ये उपलब्धियां भौर भी उन्नत हो 
जामंगी) । उसी तरह वैज्ञानिक यंत्रों के कौशल में, झाइचर्यजनक रूप से कोमल 
कितु शक्तिशाली मशीनों में, उस सब में जिसका जन्म विज्ञान की साहसपूर्ख 
खोज से हुआ है, प्रकृति की प्रक्रियाप्ों में श्रोर कारखाने की श्राकषंक झलक 
में, अपने अनगिनित काम करने वालों के ज़रिए विज्ञान के सुंदर विस्तार में, 
विचार और व्यवहार के क्षेत्र में, और सबसे ग्रधिक इस बात में कि यह सब 
मासव-मस्तिष्क की ही देन है, एक आाएचय भरा हुआ है । 


८ $ ओद्योगिक तरक्की पर सरकारी रोक : युद्ध के जमाने 


का उत्पादन और स्वाभाविक उत्पादन 

हिंदुस्तान में भारी उद्योग की नुमाइंदगी टाटा झायरन एंड स्टील 
वर्कर्स जमशेदपुर से होती थी | उस ढंग की कोई और दूसरी चीज नहीं थी, 
ओर दूसरे इंजीनीयरिंग कारखाने तो प्रस्लियत में दुकानें थी। सरकारी नीति 
की वजह से ख़ूद टाटा-कार-बार की तरक्की बहुत घीमी हुई थी । पहले महा- . 
युद्ध के दौरान में जब रेल के एंजिनों प्रौर डिब्बों की कमो पड़ी थी तो टाठा 
कार-बार ने एंजिन बनाने का इरादा किया, और मेंरा ऐसा ख़थाल हैँ कि उसके 
लिए उन्होंने बाहर से मशीनें तक मंगा लीं। लेकिन जब लड़ाई खत्म हुई तो 
हिदुस्तान-सरकार और रेलवे बोर्ड ते (जो केद्रीय सरकार का एक मह॒कमा 
हैं), ब्रिटिश एंजिनों को ही लेन तय किया | यह जाहिर हूँ कि उनके लिए 
जाती तौर पर तो कोई बाज़ार है नहीं क्‍योंकि रेलों परया तो सरकारी 
कब्जा है या ब्रिटिश कंपनियों का; और इसलिए टाटा कंपनी को अपना इरादा 
छोड़ना पड़ा । 

अगर हिंदुस्तान को श्रौद्योगिक ढंग से या दूसरे ढंग से बढ़ना है तो 
उसकी तीन बुनियादी जरूरतें हे : भारी इंजीनीयरी-घंषे प्रौर मशीन बनाने 
वाले उद्योग-घंधे, वेश/निक खोज की संस्थाएं शोर बिजली की ताक़त | सारी 
योजना की बनियाद इन पर होनी चाहिए, श्रौर नेशनब्व प्लानिंग कमेटी न 
उन पर स्यादा-से-क्यादा ज्ञोर दिया हमारे यहां तीयों की ही कमी थी, और 
झौद्योगिक फेलाव में बराबर शकाबटें थीं। एक प्रगतिशील नीति से ये रुका- 
बटें तेज़ी से हुट सकती हैँ, केकिन सरकारी नीति तो प्रगति के खिलाफ 
थी धौर यह साफ़ तौर से हिंदुस्तान में भारी उद्योग-धंधों की तरक्की को 
रोकना चाहती थी । उस वक्त भी जब दूसरा महायुद्ध शुरू हुप्रा, बाहर से 
जरूरी मशीनें मंगाने की इजाजत नहीं दी गईं; बाद में जहाजी मुहिकलों का 
बहाना किया गया । हिंदुस्तान में न तो पूंजी की कमी थी भौर ने होशियार 
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'हुनरदार श्रादभियीं कौ ही कमी थी । सिर्फ़ मशीनों की कसी थी भौर उद्योग- 
पति उनके लिए हल्ला मच! रहे थे । प्रगर बाहर से मशीनें मंगाने को मौका 
दिया गया होता ता सिर्फ़ हिंदुस्तान की झ्राधिक हालत ही बेहद बेहतर नंहीं 
हुई होती, बल्कि सुर पूर्व के युद्ध-क्षेत्र का तमाम नक्‍्शा-ही बदल गया होता। 
बहुत-सी चीजें जो बाहर से लाई जाती थीं, भ्रोर जिनको हवाई जहाज से बहुत 
गुहिकलों में बहुत खर्च करके लाया जाता था, हिंदुस्तान में ही तैयार की'जा 
सकती थीं । चीन भौर पूर्व के लिए हिंदुस्तात सचमूच ही एक तोपखाना बन 
गया होता श्रौर यहां की श्रौद्योगिक उन्नति कनाडा या पआ्रास्ट्रेलिया की उनलत्ति . 
की बराबरी करती । हालांकि लड़ाई की हालतों की ज़रूरत का भ्रहम खबाल 
था, लेकिन हमशा ही ब्रिटिश उद्योग की भविष्य की ज़रूरतें ध्यान में रखी 
जाती थीं, भौर हिंदुस्तान में किसी ऐसे उद्योग को बढ़ाना अच्छा न समझा 
जाता था, जो युद्ध के बाद के वर्षों म ब्रिटिश उद्योग-धंधों का मुकाबला करे। 
यह कोई गप्त नीति नहीं थी ब्रिटिश अखबारों में उसको श्रामतौर पर जाहिर 
किया जाता था और हिंदुस्तान में बर/बर उसका विरोध होता था । 

ठाठा कार-बार के दूरंदेश स्थापक, जमशोद जी टाटा में काफ़ी सूक थी 
औ्रौर उन्होंने बंगलौर में इंडियन इंस्टीट्यूट श्रव्‌ साइंस की श्रूश्रात की। इस 
खोज संबंधी संस्था के ढंग का हिंदुस्तान मे बहुत ही कम संस्थायें थी। वे दूसरी 
संध्यायें सरकारी थीं झोर उनका कार्य-क्षेत्र सीमित था। इस तरह वैज्ञानिक 
भ्रौद्योगिक भ्रन्वेषण के विस्तत क्षेत्र की, जिसके सिलसिले में अमेरिका और रूस 
में हजारों संस्थाये, एकेडेम। झोौर विश्वष केंद्र है, हिंदुस्तान में क़रीब-क़रीब पूरी 
तरह उपेक्षा कर दी ग्रई थी । जो कुछ होता था वह सिर्फ़ बंगलौर में या कुछ 
हद तक विश्वविद्यालयों में । दूसरे महायठ के शूरू होने के कुछ बाद भ्रन्वेषण फो 
प्रोत्साहन देने की कोशिश की गईं भर हालांकि उसका क्षेत्र सीमिस था फिर 
भी उसके नतीजे ग्रस्छे रहे है । 

जहां पानी के जहांज ग्रार रेल के एंजित बनाने के काम को निरुत्साहित 
किया गया, और रोक।। गया वहां साथ ही मोटरों का एक कारखाना चालू 
करभे की कोशिश भी रह कर दी गई । दूसरे महायुद्ध के छिड़ने के कुछ बरस 
पहले इसके लिए तैयारियां शुरू का गईं थीं, श्रौर एक मशहूर अमेरिकन मोटर 
बनाने की कंपनी के सहयोग से हर एक इंतजाम कर लिया गया था। भलग- 
प्रलग तैयार हिएसों को जोड़कर मोटर बनाने का काम हिंदुस्तान में पहले से 
ही कई जगहों पर हो रहा था | भ्रव ख़ुद उतत हिस्सों को हो हिंहुस्तात में, 
हिंदुस्तानी पूंजी भौर इंतज्ञाम से, हिंदुस्तानी कारीगरों के ही हाथों, बनाते 
के इरादा था! उस अमेरिकन संस्था के साथ ऐसा इंतज्ञाम कर लिया गया था 
कि उनकी पेढेंद चीज़ों को काम में लाथा जा सकता वा, झौर शुरूमें उनकी देक- 
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निकल देख-भाल हासिल होती । बंबई के सूबे क। सरकार ने, जो उस बक्त 
" कांग्रेसी मंत्रि-मंडल के हाथों में थी, कितने ही ढंग से मदद देने का वायदा किया । 
प्लानिंग कमेटी की इस योजना में खास तौर से दिलचस्पी थी। असल में 
हर एक चीज़ ते हो चुकी थी भौर सिर्फ बाहर से मशानें मंगराता बाक़ी था। 
भारत-मंत्री ने इसको पसंद नहीं किया और अपना हुक्म मशीनें मंगाने के 
खिलाफ़ दिया | भारत-मंत्री के लिहाज़ से इस वक्त इस कार-बार को चालू करने 
की किसी भी कोशिश से मजदूर झौर मशीन दोनों ही, जिनकी लड़ाई के लिए 
खास तौर से ज़रूरत है, बहुक जायंगे। यह बात लड़ाई के शुरू के महोनों की 
हैँ । यह बताया गया कि श्रम की, यहां तक कि कुशल श्रम की, भी बहुतायत 
थी, बल्कि असल में बह तो काम की तलाश में था। लड़ाई की ज़रूरत भी एक 
झजीब दलील थी क्योंकि खुद उस ज़रूरत के लिए ही मोटर यातायात की मांग 
था । लेकिन भारत-मंत्री जो सर्वोच्च अधिकारी थे, और लंदन में बैठे थे, इन 
दलौलों से प्रभावित नहीं हुए | यह बात भी सुनने में श्राई कि एक शक्तिशाली 
प्रतिद्वंद्र। भ्रमराक। मोटर-कारपोरेशन ने, किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान में 
मोटर-उद्योग शुरू करने की बात पसंद नहीं की । 
हिंदुस्तान में लड़ाई के दौरान में, यातायात की एक प्रहम समस्या पैदा 
हो गई । मोटर ठेलों की कमी थी, पैट्रौल की कमी थी, रेल के एंजिनों की, 
डिब्बों की, यहां तक कि कोयले की भी कमी थी । क़रीब-करीब सभी मुहिकलें 
भ्रासाती से हल होगई होतीं, श्रगर लड़ाई से पहले के हिंदुस्तान के 
अस्ताव नामंज़्र न कर दिये गए होते । एंजिन, रेल के डिब्बे, मोटर, ठेले और 
साथ ही फौलादी गाड़ियां भी हिंदुस्तान में बनती । पैट्रील की कमी से जो 
परेशान, हुई थी, वह पावर एलकोहल से बहुत हद तक कम हो जाती | जहां 
तक कोयले का सवाल है हिंदुस्त।न में कोई कमी नहीं थी; कोयला बहुत तादाद 
में था लेकिन इस्तेमाल के लिए बहुत थोड़ा निकाला जाता था। लड़ाई के दौरान 
में कोयले को ज़्यादा मांग के होते हुए भी, उसकी निकासी कम हो गई है। 
कोयले की खानों में हालतें इतनी खराब थीं और मजदूरी इतनी कम थी, कि 
मजदूरों को इस काम के लिए कोई कशिश न होती थी। प्रागे चलकर श्रौरतों 
के लिए ज़मीन के अंदर काम करने पर जो रोक थी, वह हटा ली गई, क्योंकि 
उसी मजदूरी पर भौरतें काम करन के लिए तैयार भीं । कोयछे के उद्योग का 
ठीक करने भर मजदूरी व हालतों को सुधारने की कोशिश नहीं की गई जिससे 
कि मजदूरों को प्राकर्षण होता । कोयले की कमी की वजह से, उशोग-धंघों की 
तरक्की को बहुत नुकसान पहुंचा यहां तक कि कुछ भौजूदा कारखानों को प्रपता 
काम बंद कर देता पड़ा । 


कई सो एंजिन भौर कई हज़ार डिब्बे हिंदुस्तान से मध्य-पूर्व भेज दिये 
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भए, और इस तरह हिंदुस्तान में यातायात की मुश्किलें बढ़ गईं । यहां तककि 
कुछ रास्तों की पटरियां भी उखाड़ कर बाहर भेज दी गईं। भ्रागे के नतीजों 
पर बिना ध्यान दिये जिस बेलोंसी से यह सब किया गया, उस पर भ्राह्चर्य 
होता है । योजना और दूरदशिता का बिलकुल अभाव था, और एक समस्या 
के ग्रांशिक हल से फौरन ही दूसरी बड़ी और ज्यादा गंभीर समस्याएं सामने 
श्राती थीं । 
सन्‌ १९३६ के भाद्विर में या १९४० के शुरू में हिंदुस्तान में 
हवाई जहाज़ बनाने के उद्योग को शुरू करने की कोशिश की गई । एक श्रमे- 
रिकत कार-बार के साथ हर एक चांज़् ते कर ली गई और हिदुस्तान-सरकार 
और हिंदुस्तान में फौजी प्रधान केंद्र को, उनकी मंजरी के लिए समुद्री तार 
भेजे गए । कोई जवाब नहीं मिला । कई बार याद दिलानें पर एक जवाब 
आया झौर उसमें योजना को नापसंद किया गया । जब जहाज इंग्लेड और श्रमे- 
रिका से ख़रीदे जा सकते हे, तो उन्हें हिंदुस्तान में बनाने की क्‍या ज़रूरत है ? 
लड़ाई के पहले बहुत-सी दवाइयां जर्मनी से हिंदुस्तान को आती थीं। 
लड़ाई का बजह से उनका आना बंद हो गया | फ़ौरन ही यह सलाह दी गई 
कि कुछ ज़्यादा ज़रूरी दवाइयों को हिंदुरतान में बनाना शुरू कर दिया जाय। 
कुछ सरकारी संस्थाओं में यह इंतजाम श्रासानी से किया जा सकता था। 
हिंदुस्तान-सरकार ने इसको पसंद नहीं किया, और कहा कि अब हर जछूरी 
चीज़ इंपीरियल कैमिकल इंडस्ट्रीज के ज़रिए मिल सकती थी।जब बह सलाह 
दा गई कि वही चीज़ हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामों में बन सकती है भ्रौर 
उसका आम जनता और फ़ौज में बिना किसी ज़ाती मुनाफ़े के फ़ायदा 
उठाया जा सकता है तो ऊंचे ग्रधिकारी इस बात पर नाराज़ हुए कि राज- 
सत्ता की नीति के मामले में ऐसे शोछे ख़यालों से दखल दिया गया । यह कहा 
गया, सरकार कोई व्यापारिक संस्था नहीं है !' 
सरकार व्यापारिक संस्था तो नहीं थी लेकिन व्यापारिक संस्थाश्रों में 
छूसकी बहुत क्‍्यादा दिलचस्पी थी, और इनमें से एक इंपीरियल कैमिकल 
इंडस्ट्रीज थी । इस विशाल संस्था को हिंदुस्तान में बहुत-सी सुविधाएं दी गई 
थीं । बिना सुविधाओं के ही इसके पास इतने ज्यादा साधन थे कि संभवतः 
कुछ ह॒द तक टाटा को छोड़कर और कोई भी हिंदुस्तानी कार-बार उसका 
भुकाबला नहीं कर सकता था | इन सुविधाओं के भ्रलावा उसकी हिंदुस्तान भौर 
इंग्लैड दोनों ही जगह ऊंचे प्रधिकारियों की मदद हासिल थीं। हिंदुस्तान के 
वाइसराय का पद छोड़ने के कुछ ही महीनों बाद ला्ड लिनलिथभो इंपीरियल 
कैमिकल्स के डायरैक्टर की हैसियत से एक नये रूप में सामने झ्राए। इससे 
हिंदुस्तान की सरकार झौर इंग्लेंड के बड़े व्यवसाय का क़रीबी रिश्ता ज़ाहिर 
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+ही जाता है, भौर यह भी कि लाडिमी तौर पर इसका सरकारी नीति पर क्या 
- प्सर होगा । दायद उस वक़्त भी जब कि लार्ड लिनलिथगो हिंदुस्ताव के बाइस- 
राय थे वे इंपीरियल कमिकल्स के एक बहुत बड़े हिस्सेदार रहे हों । जो भी हो 
वबाइसराय की हैसियत से उन्हें जो विशेष जानकारी थी, उसे भौर हिंदुस्तान 
के रिद्ते की भ्रपनी शान को अब उन्होंने इंपीरियल कैमिकल्स की सेवा के लिए 
सौंप दिया है । 
दिसम्बर १६४२ में वाइसराय की हेसियत से लार्ड लिनलिथगों ने 
कहा : “हमने सामान देने के सिलसिले में बड़े काम किये हैँ । हिंदुस्तान ने एक 
असाधारण अहमियत भ्रौर क्रीमत की सहायता दी हैँ ।'''लड़ाई के पहले छे 
महीनों में ठेकों का क़ीमत क़रीब २९ करोड़ रुपए थी। १६४२ में अप्रैल से 
प्रक्टूबर तक यह १३७ करोड़ रुपए थी। लड़ाई के कुल दौरान में, प्रक्टूबर 
१६४२ के आखिर तक यह ४२८ करोड़ रुपए से भी क््यादा थी और इस 
आंकड़ों में उस काम की क्रीमत शामिल नहीं है जो आहई्डिनेंस फैक्टरियों में 
हुआ भौर जिसका खुद का ही परिमाण बहुत ज़्यादा है।” यह बिलकुल सच 
हें भौर इस कथन के बाद हिंदुस्तान की लड़ाई की तैयारियों में सहायता बेहद 
बढ़ गई है । इससे ऐसा ख़याल होगा कि भ्रौद्योगिक काम मे बड़ी भारी तरक्की 
हुई है और उत्पादन बहुत बढ़ गया है । फिर भी ताज्जुब की चीज़ यही है कि 
ज़्यादा फ़क़ नही हुआ । सन्‌ १६३८-३६ में हिंदुस्तान के भ्रौद्योगिक काम-काज 
का माप १११.१ था (सन्‌ १६९३५ का माप १०० भाना गया है) । सन्‌ 
१६२६-४० में यह ११४-० था; १६४०-४१ में यह ११२.१ और १२७.० के 
बीच में घटता-बढ़ता रहा; मार्च १६४२ में यह ११८.६ था; अश्रप्रैल १९४२ 
में यह गिरकर १०९.२ रह गया भौर तब फिर जुलाई १६४२ तक बढ़कर 
११६.२ हो गया। य आंकड़े पूरे नहीं हें क्योंकि इनमें कुछ कैमिकल उद्योग 
भौर हथियारों ( गोरा-बारूद ) के उद्योग शामिल नहीं है।फिर भी वे 
महस्वपूर्ण हैं । ः व 
इससे यह झाइचरयंजनक सचाई जाहिर होती है कि कुछ घौज़ों (गोला- 
मारूद) को छोड़कर जुलाई १६४२ में हिंदुस्तान का कुल औद्योगिक काम 
लड़ाई के पहले के वक्‍त से कुछ थोड़ा-सा हौ ज़्यादा था । दिसंबर 
१६४१ में कुछ वक्‍स के लिए थोड़ा-सा हौ चढ़ाव भाया, भौर उस वक्‍त माप 
१२७.० हो गमा भोर फिर घदने लगा। फिर भी उद्योग-धंघों को दिये हुए 
सरकारी काम की क्रीमत बराबर बढ़ रही थी। पहले छै महीनों में यानी 
प्रक्यूबर १६२६ से छेकर मार्च १६४० तक, इसकी कौमत २६ करोड़ रुपए 
थी, श्रौर जैसा कि ला लिनलियगो ने कहा १६४२ में भ्रप्नैल से श्रक्टूबर तक 
के छे महीनों में यह १३७ करोड़ थी। है 
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लड़ाई के सिलसिलें में इस लंबे-चौड़े काम से कुल भ्ौ्योगिक उत्पादन 
में कोई खास तरक्की नहीं ज़ाहिर होती बल्कि उससे अस्लियत में इस बात 
का पता लगता है कि बहुत बड़े पेताने पर स्वाभाविक उत्पादन की जगह 
लड़ाई के लिए खास घीज्ों के उत्पादन ने ले ली। उस वक्‍त उन्होंने लड़ाई 
की जरूरतों को तो ज़रूर पूरा किया, लेकिन उसका कीमत नागरिक आाव- 
इ्यकताओं के उत्पादन को बेहद घटाकर दी | लाजिमी तौर पर इसका बहुत 
गहरा अ्रसर हुआ । जिस वक्‍त लंदन में हिंदुस्तान के पक्ष में स्टलिंग बैलेंस बढ़ा 
औौर हिंदुस्तान में थीड़े से लोगों के हाथों में दौलत इकट्ठी हुई, कुल मिलाकर 
देश, जरूरत की चीज़ों के लिए तरसता रहा। देश में काग्रज्ो रुपया चल रहा 
था और बह दिन-ब-विन बढ़ रहा था । क़ीमतें बढ़ गईं, और कभी-कभी तो ये 
इस दर्जे तक पहुची कि उन पर यक्कीन नहीं होता । सन्‌ १६९४२ के ही बीच में 
खाद्य-संकट जाहिर होने लगा । १६३६ के हेमंत में बंगाल में और हिंदुस्तान 
के दूसरे हिस्सों में श्रकाल ने लाखों जानें लीं; लड़ाई का श्रौर सरकारी नीति 
का बोक हिंदुस्तान के उन करोड़ों श्रादमियों पर पड़ा जो उसको उठाने के 
काबिल न थे और बहुत बड़ी तादाद में लोगों का, कुचले जाने की वजह से, 
भूखे रहने की वजह से, घीमी रक़्तार से एक भ्रत्यंत निर्देय ढंग से भ्रस्तित्व ही 
मिट गया । 
जो आंकड़े मेने दिये हें वे १९४२ तक के ही हैं। बाद के आंकड़े मुझे 
उपलब्ध नहीं हैं । झ्ञायद तब से बहुत-सी तब्दीलियां हो चुकी हे भौर हिंदु- 
स्तान के श्रौद्योगिक काम का माप भ्रब कुछ ज्यादा हो ।' लेकिन जो तस्वीर 
सामने आती है उसका बुनियादी पहलू बदला नहीं है। वही प्रक्रियाएं काम 
१ लेकिन ऐसा नहीं हे । कलकसे के 'फ़पीटल' ने ९ मार्य १९४४ के 
हांक में प्रौद्योगिक काम के माप के बारे में ये झांकड़े बिये हैं:-- 
(१६३५-३६८ १००) १९३८-३९९:१११*१ 
म १९३६०४०*९**११४*०० 
१९४०-४१ ११७३ 
१९४१-४२**९१२२९७ 
१९४२-४३" १०८८ 
१९४३-४४" १०८* 
जनवरी १९४४'**१११५७ 
इनमें हुथियारों का उत्पादन झासिल नहीं है। इस तरह चार साल 
लड़ाई के बाद कुल सिलाकर ओद्योगिक फाम-कांज लड़ाई के।पहले के वक्त 
से कुछ कम ही है । 
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कर रही है, एक के बाद दूसरा संकट पहले की ही तरह सामने आता है, वही 
पेबंद लगाये जाते हैं, वही अस्थायी इलाज किया जाता है, विस्तृत भौर योजना- 
बद्ध दृष्टिकोण की कमी प्रब भी दिखाई देती है, ब्रिटिश उद्योग-धंघों के बते- 
मान और भविष्य के लिए अब भी वही पक्षपात हँ--भौर इसी बीच में लोग 
खाने कौ कम। से भौर महामारियों से बराबर मरते जा रहे हें । 

यह सच हूँ कि कुछ मौजूद। उद्योग-धंधे मसलन, सूती कपड़े की मिलें, 
लोहे और जूट के घंधे बहुत ज्यादा खुशहाल हो गए हे । उद्योगपतियों में, 
लड़ाई के ठेकेदारों में, भौर मुनाफाखोरों में करोड़पतियों की तादाद वढ़ गई 
है और हिंदुस्तान की ऊपरी सतह के छोटी-सी तादाद के हाथों में बहुत बड़ी 
रकमे इकट्ठी हो गई है, बसे हालांकि सुपर टैक्स लागू है । लेकिन झआम तौर 
से मजदूरों की जमात को फ़ायदा नहीं हुआ और मजदूरों के नेता मि० एन० 
एम० जोशी ने कंद्रीय भ्रसबली में यह कहा कि लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान 
में मजदूरों की हालत बदतर हो गई है । ज़मीन के मालिक और बीच के दर्जे 
के किसान, खास तौर से पंजाब और सिंघ के किसान, खुशहाल हो गए हैं, 
लेकिन खेतिहर आबादी के ज्यादातर हिस्से को लड़ाई की वजह से चोट पहुंची 
है, भौर उसको काफ़ी नुकसान उठाना पड़ा हूँ । पैसे की दर घटने से भ्रौर 
बढ़ती हुई क्रीमतों की वजह से, ग्राम तौर पर खरीदार पिस गत्रे हें । 

सन्‌ १६४२ के बीच में ग्रेडा कमेटी नाम से परिचित अमेरिकन टेक- 
नीकल मिशन हिंदुस्तान आया । हिंदुस्तान के मौजूदा धधों का निरीक्षण करके 
बह उत्पादन बढ़ाने की सलाह देने के लिए भ्राया था। स्वाभाविक हैँ उनका 
केवल युद्ध-उत्पादन से ही ताल्‍्लुक़ था। उनकी रिपोर्ट प्रकाशित नहीं की गई, 
शायद इस वजह से कि हिंदुस्तान-सरकार ने उसके लिए इजाजत नही दी। 
हां उनकी कुछ सिफ़ारिशों को ज़रूर जाहिर कर दिया गया। उन्होंने पॉवर 
एलकोहल तेयार करने की, फ़ौलाद के घंघों को, विद्युत्‌ू-उत्पादन को, एल्यू- 
मिनियम और शोधे हुए गंधक के उत्पादन को बढाने की सलाह दी अ।र साथ 
ही उन्होंने अनेक उद्योगों में समकदारी बरतने की भी सलाह दी। सरकारी 
मशीन के भ्रलावा ओर उससे बिलकुल स्वतंत्र रूप में अमरीकी नमून पर उच्च 
सत्ता द्वारा उत्पादन नियंत्रण की भी उन्होंने सलाह दी | ज़ाहिर है कि हिंदुस्तान- 
सरकार के काहिल श्नौर फूहड़ ढंग के लिए ग्रेडी कमेंटी के दिल में कोई इज्जत 
नहीं हुई। सरकारी ढर्रे पर घमासान लड़ाई का भी कोई खास असर नहीं हुआ 
था । टाटा स्टील वक्‍से के उस बृहत्‌ संगठन से, जिसका शुरू से आखिर तक 
हिंदुस्तानी ही संचालत करते थे, श्रौर उस संगठन की कुदलता से, वे, प्रभावित 
हुए । ग्रेडी कमेटी की प्रारंभिक रिपोर्ट में, श्राग यह भी कहा गया कि 'मिशन 
पर हिंदुस्तानी श्रम की ऊंचे दर्ज की सामथ्यं और उसके बढ़ियापन की अच्छी 
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छाप पड़ी है । हिंदुस्तानी हाथ के काम में होशियार है, भौर काम' करने की 
हालतों के सुधारने भशौर नौकरों की तरफ़ से बेफ़िक्री होने पर बह और भी 
क््यादा मेहतत कर सकते हे और उनका भरोसा किया जा सकता है ।' ' 

पिछले दो तीन बरसों में हिंदुस्तान में रासायनिक उद्योग बढ़ा है, पाना 
के जहाज़ बनाने के काम में भी कुछ तरक्‍क़ी हुई है, श्रौर एक छोटा-सा हवाई 
जहाज बनाने का धंधा भी शुरू कर दिया गया है । सुपरटेक्स के होते हुए भी' 
लड़ाई के काम के सारे धंघों ने, जिनमें कपड़े श्रौर जूट की मिलें भी शामिल 
हैं, बहुत मुनाफ़ा उठाया है, भ्रौर बहुत बड़ी पूजी इकट्ठ। हो गई है । नये ग्रोद्यो- 
गिक कार-बार के लिए पूजी लगाने पर हिंदुस्तान-सरकार ने रोक लगा दी है । 
इधर हाल में इस सिलसिले मे कुछ ढोल दे दी गई हैं; हालांकि लड़ाई ख़त्म 
होने तक इस सिलसिले में कोई बात निश्चित रूप से नहीं की जा सकती । 
इस ढील की ही वजह से बड़े व्यापार में शक्ति फटी पड़ती है और लंबी-चौड़ी 
श्रौद्योगिक योजनाएं बन रही हैं । ऐसा मालूम होता है कि हिंदुस्तान में, जिसकी 
तरक्की बहुत भ्रर्से से रोक दी गई थी, श्रब बहुत बड़े पैमाने पर ओद्योगीकरण 
होने वाला है । 


१ कसेटी की रिपोर्ट पर झालोचना करते हुए, बंबई के 'कॉमसे' ने २८ 

': लवंबर १९४२ में लिखा:-यह तथ्य स्पष्ट है कि इस देश में औद्योगिक उस्मति 
का गला घोंटने के लिए शक्तिशाली स्वार्थ बाहर काम कर रहे हें ताकि 
लड़ाई के बाद पर्िक्रम के कार-बार का पूर्व के कार-वार से मुक़ाबले का खुतरा 


नरहे। 


आखिरी पहलू (३) 


दूसरा महायुद्ध 
१ ; कांगरेस विदेशी नीति बनाती हे 


बहुत असे तक, हिंदुस्तान। की और दूसरी राजनीतिक संस्थाओं की 
तरह कांग्रेस भी देश की अंदरूनी राजनीति मे फंसी रही, भौर उसने विदेशों 
को घटनाओं पर बहुत कभ्न ध्यान दिया। सन्‌ १६२० के बाद के सालों में 
उसे दूसरे देशों के मामलों मे कुछ दिलचस्पी लेना शुरू किया । समाजवादियों 
झौर कम्युनिस्टों के छाटे दलों के अ्रलावा, ऐसा और किसी संस्था ने नहीं 
किया । मुसलमान संस्थाझ्रों की दिलचस्पी फ़िलस्तीन में थी और वह कभी- 
कभी वहां के मुस्लिम भ्रबों से हमदर्दी रखने वाला प्रस्ताव पास कर देती 
थी । तुर्की, मिन्न श्लोर ईरान की कट्टर राष्ट्रीयवा पर उच्की नज़र ज़रूर, 

£ रहती थी; लेकिन एक डर के साथ, क्योंकि वह राष्ट्रीयता ग्रेर मझहबी थी, 

झौर उसके सबब से कुछ ऐसे सुधार हो रहे थे जो उनकी सम में इस्लामी 
प्रथा से पूरी तरह मेल नहीं खा रहे थे । धीरे-धीरे कांग्रेस की विदेशी नीति 
बनी, जिसकी बुनियाद, सब जगह से राजनीतिक और झाथिक साम्राज्यवाद 
को मिटाने, और आजाद राष्ट्रों के सहयोग पर थी । यह हिंदुस्तान की आज़ादी 
की मांय के अनुकूल पड़ती थी । सन्‌ १६२० में ही, कांग्रस ने विदेशी नीति 
पर प्रस्ताव पास किया, जिसमें दूसरे देशों से मेल-जोल की अपती इच्छा, ओर 
खास तौर पर अपने पड़ौसी देशों से दोस्ताना रिहता पैदा करने पर जोर दिया 
गया था । बाद में दूसरी बड़ी भारी लड़ाई की संभावता पर विचार किया 
गया, और दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से बारह बरस पहले, १६२७ में कांग्रेस 
ने पहली बार उस सिलसिले में अपनी नीति जाहिर की । 

यह ब्रात हिटलर के ताक़त में आने के पांच या छे बरस पहले, और 
मंचूरिया में जापानियों का हमला शुरू होने के पहले हुई थी | मुसोलिनी इटली 

» में अपनी जड़ मज़बूत कर रहा था, लेकिन उस वक्त उससे दुनिया की शांलि 
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को कोई भारी खतरा मालूम होता था । फ़ासिस्ट इठली के इंग्लैंड से दोस्ताना 
ताल्लुकात थे, झौर ब्रिटिश कूटनीतिश इटली के तानाशाह की तारीफ़ करते थे । 
यूरोप में छोटे-छोटे कई तानाशाह थे और श्राम तौर पर उतका भी इंग्लैंड से 
दोस्तान। व्यवहार था । हां, इंग्लेड और सोवियत्‌ रूस के बीच पूरा विरोध 
था; धांकोस पर छापा मारा जा चुका था और कूटतीतिज्ञ नुमाईदे वापिस 
बुला लिये गए थे । लीग अव्‌ नेशंस में, और अंतर्राष्ट्रीय मजदूर प्रॉफिस में 
ब्िटिश भौर क्ांसीसी नीति निश्चित रूप से अनुदार थी। निःश्नस्त्रीकरण के 
पघ्िलसिले में जो लगातार बहसें हुईं उनमें सभी देश, जो लीग अ्रव्‌ नेशंस के 
मेंबर थे, और जिनमें संथुक्त राष्ट्र अ्रमेरिका भी था, हवाई बमबाजी को 
: बिलकुल बंद कर देने के पक्ष में थे, लेकिन ब्रिटेन ने कुछ बड़ी शर्तों इसम भी 
लगा दीं। कितने ही बरसों तक ब्रिटिश सरकार ने ईराक़ के गांवों भौर 
कस्बों पर, हिंदुस्तान में उत्त री-पच्छिसी सरहद पर, बम बरसान के लिए हवाई 
जहाज़ इस्तेमाल किये थे । कहा यह जाता था कि यह इस्तेमाल पहरा देने 
या देख-भाल करने' के लिए था । इस भ्रधिकार को बनाये रखने के लिए जोर 
दिया गया । नतीजा यह हुआ कि लीग में इस सिलसिले में कोई झाम सम- 
भौता नही हुआझ्आा और उसी वजह से बाद में निःशस्त्रीकरण कांफ्रेंस में भी । 

वाईमार के प्रजातंत्र-विधान का जर्मनी लीग प्रव्‌ नेशस का एक 
मेंबर था, और यूरोप में स्थायी शांति के पूर्व-सूचक के रूप में लोकार्नों का 
स्वागत किया गया, और ब्रिटिश नीति की जीत समझी गई । इन घटनाओं का 
एक दूसरा पहलू भी था वह यहं कि सोवियत्‌ रूस को भ्रलहद/ किया जा रहा 
था, और यूरोप में उसके ख़िलाफ़ एक संयुक्त मोरचा कायम किया जा रहा था। 
रूस ने कुछ ही वक्त पहले अपनी क्रांति की दसवीं वर्ष-गांठ मनाईं थी, और 
उसने मछुतलिफ़ पूर्वी देशों से दोस्ताना रिश्ते जोड़े थे । पर ये देश थे--तुर्की, 
ईरान, अफ़गानिस्तान और मंगोलिया । 

चीनी क्राति ने भी लंबे डग भरे थे; राष्ट्रवादी फ्ौजों ने आधे चीन 
पर कब्जा कर लिया था और बंदरग।हों गौर भीतरी मुक़ामों पर विदेशी खास 
तौर पर ब्रिटिश हितों से उनका संघर्ष हुआ था । बाद में अंदरूनी झगड़े हुए 
और कुश्नोमिंटाग प्रतिद्वंद्वी दलों में बंठ गया। 

इधर दुनिया की स्थिति बिगड़ कर एक भीषण संघर्ष की ओर बढ़ती 
जारही थी, जिसमें कि यूरोपीय राष्ट्रों के अगग्ना इंग्लेंड भौर फ्रांस थे, और 
दूसरी तरफ़ सोवियत्‌ रूस था, जिसके साथ कुछ पूर्बीय क़ोमें थीं। संयुक्त राष्ट्र 
भ्रमेरिका इन दोनों दलों से श्रलहदा था | रूस से अलग तो वह इसलिए था 
कि उसे साम्यवाद से बेहद नफ़रत थी; भौर ब्रिटिश दल से वह इसलिए' झलग 
था कि एक तो उसे ब्रिटिश नोति पर विश्वास नहीं था दूसरे वह ब्रिटिश पूंजी, 
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उद्योग और धंधों का प्रतिदंद्वी था । इसके श्रलावा श्रमेरिका के भीतर अलग- 
अ्लम रहने की प्रवृत्ति रखने बाला था और उसे डर था कि वह कहीं यूरोप के 
भगड़ों में न फंस जाय । 

ऐसी हालत में, हि्डस्तानी सत लाज़िमी तौर पर सोवियत्‌ रूस और 
पूर्वी क़ौमों की तरफदारी में था | इसके मानी यह नहीं कि आमतौर पर साम्य- 
बाद को मंजूर कर लिया गया था । हां यह सच है कि समाजवादी विचारों की 
तरफ़ बहुत लोगो का भकाव था। चीनी कांति की कामयाबी पर बड़ें जोश से 
खुशियां मनाई गई और इसको हिंदुस्त।नन की भाती हुई आज़ादी, और एशिया 
में यूरोप के आ्राधिपत्य के मिटाने का सूचक माना गया । डच ईस्ट इंडीज, हिंद 
चीन, एशिया के पब्छिमी देशों और मिस्र के राष्ट्रीय आंदोलनों में हमारी 
दिलचस्पी बढ़ी । सिंगापुर को एक बहुत बड़ा समद्री श्रह्ा बनाना और सीलोन' 
(लंका) में दिकोमाली बंदरगाह का बढ़ाना, इन दोनों ही बातों को श्राने 
वाली लड़ाई की आम तैयारी का ही एक हिस्सा समझा गया--उस लड़ाई का 
जिसमें ब्रिटेन अपनी साम्राज्यवादी हालत को ज्यादा मज़बूत भर पक्का बनादे 
की कोशिश करेगा, और पूरब के उठते हुए कौमी झ्रांदोलन और सोवियत्‌ रूस 
को कुचल डाछेगा। न 

इस पृष्ठभूमि मे, सन्‌ १६२७ में कांग्रेस ने अपनी विदेशी नीति बनानी 
शुरू की । उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भी सांम्राज्यवादी लड़ाई में 
साथ नहीं देगा, श्रोर यह कहा कि किसी भी हालत में बिना हिंदुस्तानियों की 
मंजूरी के उसको किसी भी लड़ाई में मजबूरन हिस्सा न लेना पड़े । उसके बाद 
के बरसों म यह घोषणा भ्रक्सर दुहराई गई और उसी के म्ताबिक चारों तरफ़ 
जोरों से प्रचार किया गया। कांग्रेसी नीति की और बाद में जैसा श्राम तौर पर 
माना गया, हिंदुस्तानी नीति की भी यह घोषणा एक नीव बन गई । हिंदुस्तान 
म किसी झादमी या संस्था ने इसका विरोध नहीं किया । 

इस बीच में यूरोप में तब्दीलियां हो रही थीं, और हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्दीलियों के खिलाफ़ कांग्रेस मे फ़ौरन ही एक प्रति- 
क्रिया हुईं, और उसने उनकी निदा की क्योंकि हिटलर और उसका मत तो 
उस साम्राज्यवाद भ्ौर जातिवाद के सुदृढ़ और साकार-स्वरूप मालूम हुए, 
जिनके ख़िलाफ़ कांग्रेस लड़ रही थी । मंचूरिया में जापाती झाक्रमण ने तो और 
भी जोरदार प्रतिक्रिया पैदा की क्योंकि उसकी चीन के साथ सहानुभूति थी। एबी- 
सीनिया, स्पेन, चान, जापान-युद्ध, चेकोस्लोव/किया और म्यूनिख की बातों से यह 
भावना और भी मज़बूत होगई, और झाने वाली लड़ाई के लिए तनाव बढ़ गया। 

हिटलर के ताक़त में आने से पहले, जिस लड़ाई का खयाल किया जा 
रहा था, उससे यह झाने वाला लड़ाई शायद कुछ दूसरे ढंग की थी । यह होते ' 
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हुए भी ब्रिठिछ्न नीति बराबर नात्सियों और फ़ासिस्टों की तरफ़दारी में थी 
भ्ौर यह यक्रीन करता कठिन था कि यह एक रात में ही. अचानक बदल 
जायगी, और अ्राज़ादी और जनतंत्र की हिमायत करने लगेगी । उसके ख़ास 
साम्राज्यवादी नज़रिये और साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा में 
दोनों ह। बातें, चाहे जो कुछ हो, बराबर बनी रहेंगी | यह भी यक्रीन था कि 
ख्स और उसके श्राद्शों के लिए उसकी बुनियादी मुश्लालिफ़त बनी रहेगी। 
लेकिन यह बात दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती गई कि हिटलर को खुश करन , 
की हर कोशिश के बावजूद वह यूरोप की सबसे ज््यादा मज़बूत ताक़त बनता 
जा रहा था । उससे पुराना संतुलन बिलकुल बदल गया और ब्रिटिश साम्राज्य 
के महत्त्वपूर्ण हितों के लिए संकट बढ़ गया । इंग्लेंड श्र जमनी के बीच भ्रव 
लड़ाई की संभावना पैदा हो गई । और अगर यह लड़ाई हुई तो हमारी नीति 
क्या होगी ? श्रपनी नीति की दो खास धाराओं म हम कैसे मेल करेगे: यानी 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध, और नात्सी मत शौर फ़ासिज्म का विरोध ? 
तब हम किस तरह अपनी राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयवा को साथ-साथ रख 
सकेंगे ? उस वक्‍त की हालतों में हमारे लिए यह एक मुश्किल सवाल था, * 
लेकित श्रगर ब्रिटिश सरकार हमें यह यक्कीन दिलाने के लिए कि हिंदुस्तान 
में उसने साम्राज्यवादी नीति छोड़ दी, और अब वह जनता के सहयोग का 
सहारा चाहती हूँ, कुछ कर दिखाए, तो यह सवाल मुश्किल भी नहीं था। 
राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयता का मुक़ाबला होने पर जीत लाज्िमो 
तौर पर राष्ट्रीयता की होती । ऐसा हर एक देश में और हर संकट के मौक़े 
पर हुआ्ना हैं । फिर एक ऐसे देश में जहां पर परदेसियों का क़ब्जा हो, कशम-कश 
और तक़लीफ़ों की एक तीखी याद बनी हा, ऐसा फंसल। होना बिलकुल क़ुद- 
रती और लाज़िमी था । इंग्लेंड और फ्रांस ने प्रजातंत्रवादी स्पेन श्रौर बेको- 
सस्‍लोवाकिया को धोखा दिया, और जिसे उन्होंने गलती से (जैसा बाद में साबित 
हो गया ) क़ौम। हित समझ रखा था उसके लिए अंतर्राष्ट्रीयता की क़ुरबानी 
की । ्रौर श्रगर्चे उसकी इंग्लिस्तान, फ़रांस और चीन से हमदर्दी थी और नात्सी 
मत, जापानी सैन्यवाद और उग्र वीति से वह नफ़रत करता था, फिर भी 
संयुक्त राष्ट्र. अमेरिका अपनी अलग-बलग रहते की नीति पर डटा रहा । 
श्रौर यह तो पले हारबर पर जापानी हमले की वजह थी कि वह एकदम पूरे 
जोर-शोर से लड़ाई मे शामिल होगया । सोवियत्‌ रूस ने भी, जो कि अंत- 
र्रष्ट्रीयता का प्रतीक माना जाता था, एक कट्टर राष्ट्रीय नीति भ्रपनाई, भौर 
इसका नतीजा यह हुआ कि उसके बहुत से दोस्त और हमदर्द साथी एक 
उलभन में पड़ गये । लेकिन जमंन फ़ौजों के भ्रचानक, बेखबर हमले से सोवि- 
यत्‌ रूस भी लड़ाई में झागया । इस बेमानी उम्मीद में कि वह झपने झापको 
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बचा लें और अलग रहें, स्कडिनेविया के देशों, हालेंड भौर बेलजियस ने लड़ाई 
से बचने की कोशिश की, लेकिन वह भी इसके जोरदार चक्कर में प्रागए । 
तुर्की पांच चर्षों से एक बदलती हुई गैर जातिबदारी की पतली घार पर, अपसे 
कोमी हितों का लिहाज रखते हुए टिका हूँ। मिश्र की, जो जाहिरा तो आज़ाद 
मालूम होता है लेकित जो श्रस्लियत में अध-गुलाम नौ-पझ्ाबादी की हँसियत 
रखंता और जो खुद लड़ाई के क्षेत्रों में श्राजाता है, एक अजीब स्थिति है। 
असल, तौर पर वह भी लड़ने वालों में से एक है और वह संयुक्त राष्ट्रों की 
» फौज्ञों के पूरी तरह कब्जे में है, लेकिन जाहिरा तौर पर वह लड़ने वालों में 
नहीं हैं । 

श्रलग-अलग सरकारों और देशों की इन नीतियों के लिए बहाने या 
सबब हो सकते है । जब तक कि जनता तैयार न हो जाय और पूरी तरह साथ 
न॑ दे, कोई भी लोकतंत्र आसाना से लड़ाई में नहीं शामिल हो सकता, यहां तक 
कि तानाशाही सरकार को भी बुनियाद वनानी पड़ती है । इतके लिए चाहे कोई 
भी सबब हो या कोई भी सफ़ाई हो, यह बात साफ़ है कि जब कभा कोई उल- 
भानत श्राई है, तो राष्ट्रीय विचारों की या उन विचारों की जो इनके मुझ्लाफिक 
समझे गए, हमेशां जीत हुई है श्लौर बाक़ी सब विचार, जो उससे मेल नहीं 
खाते थे, रद्द कर दिये गए हे । यह एक श्रसाघारण बात थी कि म्यूनिख 
के संकट के बक्‍्त, सैकड़ों अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, फ़ासिस्ट-विरोधी-पाध्यां प्रादि 
सब-की-सब यूरोप में बिलकुल चुप थीं; न उनमे कोई ताक़त थी, न उनका कोई 
प्रसर था । कुछ आदमियों या छोटे-छोटे दलों के विचारों में, अतर्राष्ट्रीयता 
झा सकती हूँ, और वे अपने निजी या राष्ट्रीय हितों को किसी ओर बड़े आदर्श 
के लिए बलिदान करने को तैयार भी हो सकते है; लेकिन राष्ट्रों के साथ यह 
मुमकिन नहीं हैं। अंतर्राष्ट्रीय हितों के लिए त्तब जोश होता हैँ जब उनका 
राष्ट्रीय हितों से कोई संघर्ष नहीं होता । कुछ ही महीने पहले लंदन के अ्रखबार 
“इकॉनामिस्ट' ने, ब्रिटेन की विदेशी-तीति पर बहस करते हुए लिखा था: “ऐसा 
विदेशी नीति, जो बराबर बनाई रखी जा सकती है, वह सिफ़ वही है, जिसमें 
राष्ट्रीय हित्तों को साफ़ तौर पर और पूरी तरह हिफ़ाजत की गई हो । कोई भी 
राष्टू, अंतर्राष्ट्रीय जाति के फ़ायदे को भ्रपने निजी फ़ायदे के मुकाबले में पहली 
जगह नहीं देता | सिर्फ़ उसी वक़्त जब कि यह दोनों बिलकुल एक हों, हम 
किसी कारगर अंतर्राष्ट्रीयता की उम्मीद कर सकते हैं ।” 

अंतर्राष्ट्रीयता तो सचभुच सिर्फ़ एक भ्राजाद देश में ही पनप सकता है। 
उसकी वजह यह है कि किसी भी गुलाम देश का सारा (दिमाग़ भौर सारी 
ताक़त अपनी आज्ादी पाये की कोशिश में लगी रहती है । गूलामी की हालत ५ 
तो उस जहरीले फोड़े की तरह है, जो बदम के हिस्से को तंदुरुस्त होने से 
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सिफ़े रोकता ही नहीं हे, बल्कि जो बराबर दिमाग़ को बेबेन किये रहता है, 
और जिसका प्रसर हर काम और हर खयाल पर दिखाई पड़ता है। झगड़े की 
तो उसमें जड़ ही है भ्ौर उसकी वजह से सारा दिमाग़ उधर लग जाता है भौर 
ज्यादा बड़े सवालों पर श्ोच-विचार करने में रुकावट झाती है । पिछली लगा- 
तार लंबी लड़ाई भौर तकलीफ़ों की याद व्यक्तिगत और राष्ट्रीय मस्तिष्क 
में बराबर बनी रहती है । एक चिड़चिड़ापत पैदा होता है, एक जबर्दस्त जिद 
पड़ जाती है, और जब तक कि बुतियादी वजह को न हटा दिया जाब वह 
मिट नहीं सकती । प्लौर उस वक्‍त भी जब कि ग्लामी की भावना चली गई 
हो, घाव धीरे-धीरे ही भरता है, क्योंकि बदन की चोटों के मूक़ाबले में, 
दिमाग्न की चोटों के ठीक होते में ज्यादा वक्त लगता है। 

बहुत भ्रसें से हिंदुस्तान की यह पृष्ठभूमि थी, लेकिन गांधी जी ने 
हमारे राष्ट्रीय आंदोलन को एक नया रुख दिया, और उससे नाउम्मीदी झौर 
तीखेपन की भावना कम हो गई । कौमी भावनायें बनी रहीं लेकिन जहां तक 
मेरा खयाल है और किसी दूसरे क़ौमी आंदोलन में इतनी कम नफ़रत नहीं थी । 
गांधी जी कट्टर राष्ट्रवादी थे, छेकिन साथ-ही-साथ उन्होंने महसूस किया कि 
उनके पास जो संदेश था वह सिर्फ़ हिंदुस्तान के लिए ही नहीं बल्कि सारी दुनिया 
के लिए था, और वह दिल से दुनिया भर में शांति चाहते थे। इसी वजह से 
उनकी राष्ट्रीयता में दुनिया भर का खयाल था, और उसमें किसी दूसरे पर 
हमला करने की बू नहीं थी । हिंदुस्तान की आाज़(दी चाहते हुए भी, वह यह 
विश्वास करने लगे थे कि दुनिय्ता भर के राष्ट्रों का एक संघ ही सही भ्रादर्श 
था; मेरी राष्ट्रीयता का विचार तो यह है कि मेरा देश श्राजाद हो जाय, और 
ज़रूरत हो तो सारा देश मिठ जाय, ताकि मानव जाति जीवित रह सके । 
जातीय विद्वेष के लिए यहां जगह नहीं है । यही हमारी राष्ट्रीयता होनी चाहिए 
और फिर “में सारी दुनिया का खयाल रखते हुए सोचना चाहता हूं । मेरी देश- 
भक्त में मानव-मात्र का हित शामिल है । इसी वजह से हिंदुस्तान की सेवा 
में मानव-मात्र की सेवा भरा जाती है” हल 'बिलकुल अलग होकर आज़ादा 
बनाये रखना, दुनिया की बड़ी कामों का मक़सद नहीं है, वह उद्देश्य तो खुद-ब- 
खुद एक दूसरे से मिलकर और एक दूसरे पर भरोसा करते हुए रहना है । 
प्राज दुनिया के ज्यादा समझदार विचारक बिलकुल धाजाद भौर एक दूसरे के 
खिलाफ लड़ती हुई सरकारें नहीं चाहते । बह तो दोस्ताना भौर एक दूसरे पर 
भरोसा रखने वाली सरकारों का संघ बनाता चाहते हें। यह बात, शायद, 
बहुत भागे चलकर भविष्य में संभव हो | छेकिन भाजादी की जगह, दुनिया 
भर की भापस की मिली-जुली प्राजादी के लिए भ्रपनी तत्परता दिखाने में त 
तो मुझे कोई बहुत बड़ी बात ही महसूस होती है, भौर त ऐसा करना नामुभकित 
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ही है । भ्राज्ञादी का दावा किये बगैर में तो पूरी तरह झ्ाजाद बनने की योग्यता 
चाहता हूं । है 
ज्यों-ज्यों राष्ट्रीय श्रांदोलन में शक्ति और विश्वास बढ़ा, लोगों के 
दिमाग श्राज्ञाद हिंदुस्तान क। बाबत सोचने लगे--'उसे कैसा होना चाहिए; 
उसे कया करना होगा, और दूसरे देशों से उसका क्या और कैसा नाता होगा । 
देश के बड़े होने, उसकी बड़ी ताक़त और उसके बहुत ज़्यादा फलने-फूलने की 
गुंजाइश से लोग बड़ा-बड़ी बातों को ही सोचने लगे । हिंदुस्तान किसी देश 
या राष्ट्र-समृह के पीछे चलने वाला नहीं हो सकता था। उसकी आज़ादी 
धौर उन्नति से एशिया में श्रौर उसकी वजह से सारी दुतिया में एक बहुत 
बड़ा फ़र्क़ होगा । उसकी वजह से इंग्लेंड भशौर उसके साम्राज्य से जो कड़ी हमें 
बांधे हुए थी, उसको तोड़कर पूरा आज़ादी का ख्याल हमारे सामने भ्राया । 
डोमीनियन स्टेट्स, चाहे वह श्राज्ादी के कितने ही नजदीक क्‍यों न हो, हमारी 
पूरी तरक्‍क़ी के लिए एक बिलकुल वाहियात हकावट मालूम दिया । डोमीनियन 
स्टेट्स के पीछे का ये विचार कि आदि देश अपनी नौ-झ्राबादियों से मिला हुआ 
है ग्रौर उन सबके लिए एक ही सांस्क्रृतिक पृष्ठभूमि है, हिंदुस्तान पर बिलकुल 
लागू नहीं था। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के लिए, जो कि एक अच्छी चीज थी, यहां 
एक ज़्यादा बड़ा मौका था, यह सही है; लेकिन उसके ये मानी ज़रूर थे कि _ 
साम्राज्य शौर कॉमनबेल्थ के बाहर के देशों के साथ खुलकर या पूरी तरह 
सहयोग नही होगा। इस तरह यह एक बड़ी रुकावट मालूम हुई । हमारे 
विचार, जिनमें भविष्य की समृद्धि का चित्र था, इन सीमाओं को पार कर 
प्रागे बढ़े, और हमने ज़्यादा व्यापक सहयोग की बात सोची। हमने ख़ास तौर 
से पूरव और पच्छिम के अपने पड़ौसी देशों, चौत, श्रफ़गानिस्तान, ईरान, श्रौर 
सोवियत्‌ रूस से गहरे रिश्ते की बाते सोचीं | सुदूर अमेरिका से भी हम बहुत 
प्रच्छा नाता रखना चाहते थे। उसकी वजह थी और वह यह कि जंसे हम 
सोवियत्‌ रूस से बहुत कुछ सीख सकते थे, उसी तरह हम संयुक्त राष्ट्र से भी 
सीख सकते थे । ऐसी धारणा होती ज। रही थी कि इंग्लैंड से श्रब भौर 
कुछ सीखने का गुंजाइश सही थी। और कम-से-कम यह बात तो ते थी, कि 
उसके साथ से फ़ायदा तभी उठाया जा सकता है जब वह बंड़ियां, जो हमें 
बांधे हुए थीं, टूट जायं और हम बराबरी के दर्जे पर मिलें । . 
ब्रिटिश डोमीनियनों झौर उपनिवेशञों में जातीय मेद-भाव भौर हिंदु- 
स्तानियों के साथ बुरा बर्ताव, इन दोनों बातों ने उस दल से भलहदा' होने के 
हमारे फ़ैसले पर काफ़ी असर डाला । ब्रिदेत की नौआरवादियों की नीति की 
ही निगरानी में पूर्वी प्रफ्रीका शौर केनिया और दक्खिनी भ्रफीौका थे। इनकी 
प्रोर खास तार पर दक्खिन! भ्रफीका की हरकतें बराबर उत्तजना देने वाली 
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थीं। कुछ भ्रजीब-सी बात हू कि कनाडा वालों, भास्ट्रेलिया वालों पौर न्यूजी- 
लैंड वालों से हमारी प्रपन ग्राप ही श्रच्छा पटती रही । शायद उसकी चजह 
यह थी कि उनका एक अपना नया ढर्स था और वे ब्रिटन के सामाजिक रूढ़ियों 
और पक्षपातों से बिलकुल श्रलग थे । 

जब हमनत हिंदुस्तान की झाज़ादी की बात की, तो उसमें एकदम अलग 
रहने का खयाल नहीं था । बहुत से दूसरे मुल्कों के मुक़ाबछे हमने ज़्यादा साफ़ 
तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढंग की पूरी राष्ट्रीय स्वतंत्रता के लिए 
कोई भविष्य नहीं था, और अ्रब दुनिया मर के सहयोग के एक नये युंग का 
होना ज़रूरी था। इसीलिए हमने इस बात का बार-बार दुहराकर साफ़ किया 
कि अंतर्राष्ट्रीय ढांचे से मेल बनाय रखने के लिए, दूसरे राष्ट्रों के साथ हम 
श्रपन। स्वतंत्रता को सीमित करने को पूरी तरह तैयार थे। उस ढांचे में, जहां 
तक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-से-कम उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा 
आ जाय । या दूसर। तरफ़ बह कुछ हलकों में बांठ दिया जाय । हालांकि इस 
पयादा बड़ छंचे में ब्रिटिश कॉमनवेल्थ खप सकती थी, लेकिन अपनी मौजूदा 
हालत मे वह इन विचारों से मेल नहीं खाती थी । 


यह एके अचंभे की बात हे कि अपनी जोरदार राष्ट्रय भावनाओं के * 


होते हुए भी, हमारे विचारों में अंतर्राष्ट्रीयता नहीं झ्राई | ये दूसरे देय तो 
आम त्तौर से किसी भी अंतर्साष्ट्राय ज़िम्मेदारी में नहीं फंसना चाहते थ। 
हिंदुस्तान में भी ऐसे लोग थे जिल्होंने हमारे प्रजातंत्र स्पेन, चीन, एबीसीनिया । 
श्रोर चेकोस्लोवाकिया की तरफ़दारी करने का विरोध किया । उनका कहना 
था कि इटली, जमनी झौर जापान जैपे ताकतवर देझ्षों «से क्‍यों दुश्मनी की 
जाय; राजनीति में इस चीज़ का कोई आ्रादर्श नहीं हो सकता साण यने के 
हर दुश्मन को दोस्त समझा जाय | उनकी निगाह में राजनीति का ताक़त से 
ताल्लक़ था और मौका पड़ने पर उस ताक़त से फ़ायदा उठाना था। छेकिन 
कांग्रस ने जनता में जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से इन विरोधियां 
की हिम्मत नहीं पड़ी, झौर उन्होंने शायद ही प्रपने विचारों को सावेजनिक 
छप में रखा हो । मुस्लिम लीग बराबर होशियारी के साथ चुप रही, 
और किसी ऐसे अंतर्राष्ट्रीय मामछे पर उसने कभी भी कोई जिम्मेदारी 
नहीं ली । २ 
. _ सन्‌ १६३८ में कांग्रेस ने एक डॉक्टरी जत्था, और डॉक्टरी सामान 
चीन में सदद के लिए भेजा | जिस वक्त इस जत्य का संगठन किया गया, 
सुभाष बोस, कांग्रेस के सभापति थे। उन्होंने इसका विरोध नहीं किया, प्रौर 
न उत दूसरी बातों का ही जो कांग्रेस ने चीन से सहानुभूति दिखाने के लिए कीं 
या नाज़ी झाकमण के विरोध में कीं) हमने एसे बहुत से प्रस्ताव पास किये 
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और डेसे बहुत से प्रदर्शन किये जिसको अपने समापतिष्त-काल में बे ढीक नहीं 
समझते थे। लेकित बिना किसी विरोध के उन्होंने इन चीज़ों को मंजूर कर 
लिया, क्योंकि इन भावनाओं के पीछे छिपी सार्पजनिक शक्ति का उन्हें पतला 
था। कांग्रेस-कार्यकारिणी में उनके भौर उनके साथियों के दृष्टिकोण में काफ़ी 
फ़क था। यह फ़क़ देश के अंदरूती मामलों और दूसरे देशों के मामलों, दोनों 
में ही था। नत्तीजा यह हुआ कि १६३६ में एक दरार पड़ गई, और तब 
उन्होंने खुले झ्राम कांग्रेस की नीति का जोरों से विरोध किया, और तब १६३६ 
की अगस्त की शुरूग्रात में कांग्रेस-कार्यकारिणी ने एक असाधारण क़दम 
डठाया। वह कदम यह था कि भ्तपुर्व सभापति सुभाष बाबू के ख़िलाफ़ डिसि- 
प्लिन (अन शासन) बिगाड़ने के सिलसिले में कारंवाई की जाय | 


२ ५ कांगरेस और युद्ध 


इस तरह कांग्रेस ने लड़ाई के सिलसिले में भ्रपनी दृहरी नीति ते की 
और उसको अ्रक्सर दोहराया । एक तरफ़ तो फ़ासिज़्म, नाजीज्म और जापानी 
सेन्यवाद का विरोध था । इसकी दो वजहें थीं, एक तो उनकी अंदरूनी नीति 
और दूसरी और मुल्झों पर उनकी हमला करने की नीति। जो हमले के शिकार 
थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी, और इस हमले को रोकने के लिए लड़ाई 
या किसी जौ, .दूसरी कोशिश में साथ देने की तत्परता थी दूसरी तरफ़ हिंदु- 
स्तान की श्राजादों के लिए ज़ोर दिया जाता था--सिर्फ़ इसीलिए नहीं कि 
हमारा वह ख़ास वकुसद था, और उसके लिए हम बराबर मेहनत करते रहे 
थे बल्कि ” तह भी कि आने वाली लड़ाई से उसका ताल्लुक़ था। हमने 
इ ,६पूरंब४ “बार दृहराया कि सिर्फ़ भ्राज़ाद हिंदुस्तान ही ऐसी लड़ाई में 
सहो ढं।' » शामिल हो सकता है, सिर्फ़ अ।ज़ादी से ही हम इंग्लेंड से अपने 
पुराने रिहते की तीखी विरासत को मिटा सकते थे, और प्रपनी पूरी-पूरी ताक़त 
को संगठित कर सकते थे। उस आदमी के बिता यह लड़ाई, पुरानी लड़ाइयों 
की ही तरह होगी, जिसमें दो प्रतिददन्द्ी साम्राज्यवादों में टक्‍्कर होगी और 
ब्रिटिश सा ज्ञाज्य को बचाने और ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की कीशिश होगी। 
हमारे लिए यह बात बिलकुल नाममकिन और वाहिमात मालूम दी कि हम 
उसी साम्राज्यवाद की हिफ़ाज़त के लिए साथ दें, जिसके ख़िलाफ़ कि हम 
इतने भैंस से लड़ रहे थे । और प्रगर हम में से कुछ लोग, दूर को बातों का 
ध्यान रखते हुए, इसे मुकाबले में कम बरी बात समझते, तो यह बात हमारी 
ताक़त के बिलकुल बाहर थी कि हम पपने देशवासियों को इसके लिए तैयार 
फर छेते । सिफ़ झाजादी से ही सामहिक शक्ति मुक्त हो सकती थी और सिर्फ़ 
इसी से तीखेपन की भावना मिठकर, एक प्ावर्ण के लिए जोश भा सकता भा। 
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इसके अलावा कोई दूसरा रास्ता नहीं था । 

काँग्रेस ने खास तौर पर यह मांग को कि बिना हिंदुस्तानियों या उनके 
प्रतिनिधियों की मर्जी के हिंदुस्तान का किसी लड़ाई से गठ-बंधन न किया 
जाय । और विता ऐसी राय के हिंदुस्तानी फौज़ किसी भी काम के लिए देक्ष 
से बाहर न भेजी जाय । केंद्रीय लेजिस्लेटिव श्रसेंबली ने भी, जिसमें विभिन्न दल 
और पारठियां शामिल थीं, यही मांग पेश की । बहुत श्रर्तें से हिंदुस्तानियों 
की यह शिकायत थी कि हमारी फ़ौजें देश से बाहर, अक्सर साम्राज्यवादी 
मक़सद से भेजी जाती हैँ, और उनसे उन झ्रादमियों को जीतने या कुचलने या 
दबाये रखने का काम लिया जाता है, जिनसे हमारा कोई झगड़ा नहीं हैँ और 
जिनकी भश्राज्ादी की कोशिशों के लिए हमारे दिल में हमदर्दी है। हिंदुस्तानी 
फ़ौज को, किराये के श्रादमियों की तरह, ऐसे ही कामों में बर्मा, चीन, ईरान 
और मध्यपूर्व भौर अफ्रीका के हिस्सों में इस्तेमाल किया गया था । वे ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद का प्रतीक बन गई थीं, और उसी सबब से वह के रहने वालों के 
दिलों में हदुस्ताव के खिलाफ़ भावनाएं पैदा हुईं। मुझे एक मिल्री क। यह 
तीखा प्राक्षेप याद है, “तुमने सिर्फ़ श्रपनी ही आजादी नहीं खोई है, बल्कि 
तुम ब्रिठेन को दूसरों का ग्रलाम बनाने में मदद करते हो ।” हक 

इस दुहरी नीति के दोनों हिस्से अपने-प्राप एक दूसरे से मेल नहीं खा 
सके । वे दानों आ्रापस में एक दूसरे से उलटे थे । लेकिन इस उलटेपन के लिए 
हम ज़िम्मेदार नहीं थ। वह उलटापन उन परिस्थितियों में ही था, और उन 
परिस्थितियों को ध्यान में रखते हुए किती भी नीति मे उसका जाहिर होना 
लाज़िमी था। बार-बार हमने इस बात का ध्यान दिलाया कि फ़ासिस्ट और 
नात्सी मतों की निंदा और सा भ्राज्यवाद का समर्थ न, ये दोनों बातें एक साथ नही 
चल सकतीं। यह सच है कि फ़ासिक्म और नात्सीज्म भयंकर भ्रत्याचार कर 
रहे थे । लेकिन हिंदुस्तान में व दूसरी जगहों पर साम्राज्यवाद अपने आपको 
सुदृढ़ कर चुका था। उनमें फ़रक़् किसी किस्म का नहीं या; वहतो सिर्फ़ दर्जे या 
वक्‍त का फ़क़ था। इसके अलावा पहली चीज सुदूर देशों में थी लेकिन पिछली 
चीज़ तो हमारे ही घर में थी ओर उससे हम सब घिरे हुए थे भौर उसका 
असर सारे वातावरण में छाया हुआ था | हमने इस उलटी बात का मज़ाक 
उड़ाया कि सब जगह सो लोकतंत्र का भंडा ऊंचा रखा जाय भौर उसी को 
हिंदुस्तान में रोक रखा जाय । 

हमारी दुहरी नीति म चाहे जो विषमता रही हो, छेकित सशब्त युद्ध 
झोर भ्राक्रमण से रक्षा के सिलसिले में अभ्रहिसा के सिद्धांत का कोई सवाल 
नहीं उठा । 

सन्‌ १६३८ की गर्भियों में में यूरोप के महाद्वीप में था, भोर व्यास्यानों 
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छेखों झौर बातचीत में मेने श्रपनी इस नीति को समझाया । साथ ही मैंने इस 
ब्रात की तरफ़ भी इशारा किया कि इन मामलों को यों ही छोड़ देने में क्या 
ख़तरा छिपा था। सुडेटनलेंड के सवाल पर नाजुक हालत के समय मुझसे कुछ 
परेशान चेकोसलोवाकिया के निवासियों ने पूछा कि लड़ाई की हालत मे हिंदुस्तान 
का क्या इरादा है। खतरा उनके बहुत नज़दीक भा पहुंचा था औौर फिर ख़तरा 
. बहुत बड़ा था। भब ज़्यादा बाराक बातों या पुरानी शिकायतों का मौक़ा 
नहीं था | छेकिन फिर भी उन्होंन मेरी बातों को समझा और मेरे तकों से 
सहमत हुए । 

सन्‌ १९३९ के मध्य में यह पता लगा कि हिंदुस्तानी फ़ौज देश से 
बाहर भेजी गई-शायद सिंगापुर को और मध्य पूर्ष को । तुरंत ही बड़ी जोर- 
दार आवाजें उठढीं कि यह हिंदुस्तान के प्रतिनिधियों की सलाह लिये बिना ही 
किया गया हैँ। यह बात तो मानी गई कि संकट-काल में फ़ौज का प्रोग्राम 
भ्रक्सर गुप्त रखना पड़ता है । छेकिन फिर भी प्रति।नेध्ि नेताशों का साथ और 
सलाह लेते के लिए बहुत से तरीके हो सकते थे । केंद्रीय प्रसेंबली की पार्टियों 
के नेता थे, श्रौर हर प्रांत में जनता ह्वारा चुनी हुई सरकारें थीं। मामूली तौर 
पर केंद्रीय सरकार को इन प्रांतीय मंत्रियों से बहुत से मामलों में सलाह-मश- 
वरा करना पड़ता था, और उन्हें राज़ की बातें बतानी पड़ती थीं। लेकिन 
इस मौके पर राष्ट्‌ के खुले ऐलान के होते हुए भी जनता के प्रतिनिधियों से 
नाम मात्र को भी सलाह नहीं ली गई । ब्रिटिश पार्लामेंट के ज़रिए गवर्नमेंट 
भ्रत्‌ इंडिया एक्ट (सन्‌ १६३४५) में संशोधन के लिए क़दम उठाये जा रहे थे। 
इस समय प्रांतीय सरकारें इसी एक्ट के अनुसार काम कर रही थीं। प्रब यह 
कोशिश की गई कि लड़ाई के सिलसिले में केंद्रीय सरकार को विशेषाधिकार 
दे दिये जायं, श्रोर सारी शक्ति केंद्र के हाथ में श्रा जाय । भ्राम तौर पर एक 
लोकतंत्र राज्य में यह बात बिलकुल स्वाभाविक और तक-संगत होती, भ्रगर 
इस बारे में मुख्तलिफ़ पार्टियों की राय छे ली जाती । यह तो एक झ्राम जानकारी 
की बात है, संघ में शामिल होने वाले राज्य, प्रांत या स्वशासक प्रदेश अपने 
भ्रधि कारों को मज़बूती से पकड़े रहते है, और उनको किसी संकट या विशेष 
अवसर पर भी, कंद्रीय सरकार को सौंपने को आसानी से तैयार नहीं होते हे । 
ऐस। रस्साकशी संयुक्त राष्टू अमेरिका में बराबर चलती रहती है, भौर 
जिस वक्त में लिख रहा हूं आस्ट्रेलिया में कॉमनवेल्थ सरकार के, शक्ति झौर 
अधिकार बढ़ाने के प्रस्ताव को, सार्वजनिक सम्मति ने भ्रस्वीकार किया है । 
इस प्रस्ताव के ग्रनुसार उसके विभिन्न सदस्य राज्यों के भ्धिकार सिफ़े लड़ाई 
के दौरान के लिए, केंद्र को दिये जा रहे थे। यह बात ध्यान में रखने की है 
कि संयुक्त राष्ट्र भौर आस्ट्रेलिया दोनों ही जगह केंद्रीय सरकार भौर लेजिस्ले- 


आखिरी पहलू (३) ५६ है 


टिव असेंबली जनता द्वारा चुने हुए लोगों की है, और उसमें उन मेंबर 
राज्यों के नुमाईंदे काम करते हे । हिंदुस्तान में केंद्रीय सरकार बिलकुल ग्रैर- 
ज़िम्मेदार है। वह चूने हुए जनता के प्रतिनिधियों की नहीं है, और किसी भी 
रूप में जनता या प्रांतों के लिए उसकी कोई जिम्मेदारी नहीं हैँ । प्रांतीय सर- 
कारों या परिषदों के श्रधिकारों को छीनकर केंद्र के अधिकार बढ़ाने के मानी 
यह थे कि जनतंत्र को ओर भी दुबंल बना दिया जाय और प्रांतीय स्वाधीनता 
की बुनियाद को ही कमज़ोर कर दिया जाय । इस पर बहुत नाराश्ी फैली। 
ऐसा अनुभव किया गया कि यह नीति उस झ्राशवासन के ख़िलाफ़ थी जो कांग्रेस- 
सरकारों को शुरू में दिया गया था। साथ ही यह बात जाहिर होते लगी कि 
पहले की तरह बिना हिदुस्तानियों के प्रतिनिधियों का खयाल किये ही, उन 
पर लड़ाई का बोझ लाद दिया जायगा । 

कांग्रेस-कार्य-कारिणी ने बहुत जोरदार शब्दों में इस नीति का विरोध 
किया । उसके लिहाज से यह तो कांग्रेस भ्रौर केंद्रीय भ्रसेंबली दोनों की ही 
भोषणाओ्रों की जान-बूककर खुल्लम-खुल्ला अवहेलना थी। उसने ऐलान किया 
कि वह इस तरह की जबरदस्ती को रोकेगी और वह उसके निवासियों की सह- 
मति के बिना ही हिंदुस्तान को गहरा भ्रसर रखने वाली नीतियों के लिए ज़िम्मे- 
दार बनाने पर राजी नहीं हो सकती। फिर (१६३९ के अगस्त में) उसने 
कहा कि, “इस संसार-व्यापी संकट में कार्य-क/रिणी की सहानुभूति उन लोगों 
के लिए है जो लोकतंत्र और स्वतंत्रता के पक्षपाती है । और कांग्रेस ने यूरोप, 
अफ्रीका, सुदूर एशिया में फ़ासिस्ट हमले की बार-बार निंदा की है । साथ ही 
ब्रिटिश साम्रज्यवाद द्वारा स्पेणन और चेकोस्लोवाकिया में लोकतंत्र के भ्रति 
विश्वास-घात की भी निंदा की हैं। लेकिन यह कहा गया, “ब्रिटिश सरकार 
की पिछली नीति श्रौर इधर हाल की घटनाओं न यह बात पूरी तरह दिखा दी 
है कि यह सरकार भाजादी और लोकतंत्र की हिमायत नहीं करती श्रौर किसी 
समय भी इन आदशों के साथ दग्रा कर सकती है। हिंदुस्तान ऐसी सरकार से 
ग्रपना कोई नाता नहीं रख सकता, और उससे यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि वह उस लोकतंत्रात्मक स्वतंत्रता के लिए झ्पना सहयोग दे, जो कि स्वयं उसे नहीं 
दी जा रही है श्रोर जिसको धोखा दिया जा सकता हूँ ।' इस तीति के विरोध 
में पहला कदम यह था कि केंद्रीय लेजिस्केटिव अ्रसेंबली के कांग्रेसी सदस्यों 
से कहा जाय कि वह असेंबली के भ्रगले भ्रधिवेधन में भाग न लें ।* 

यह पिछला भ्रस्ताव यूरोप में लड़ाई शुरू होने के ठीक तीन सप्ताह 
पहले पास किया गया । ऐसा मालूम पड़ा कि हिंदुस्तान की सरकार और 
उसका समर्थन करने वाला ब्रिटिश सरकार लड़ाई के सिलसिले में बड़े-बड़े 
मामलों में ही नहीं, बल्कि छोटे-छोटे मामलों में भी हिंदुस्तान के प्राम लोगों 
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की भाबना्रों का तिरस्कार करने पर तुली हुई है। सूबों में गवनरों के रख में स 
नीति की कूलक दिखाई दी। साथ ही सिविल सबिस के हाकिमों का कांग्रेस- 
सरकार से प्रसहयोग बढ़ता जा रहा था । सूबों की कांग्रेसी सरकारों की दिन-ब- 
दिन मुश्किलें बढ़ती जा रही थीं, झोर लोकमत के गरम दल ज्यादा उत्तेजित 
होते जा रहे थे श्लोर उनकी छांंकायें बढ़ रही थीं। उनको डर यह था कि ब्रिटिश 
सरकार उसी ढंग से पेश झायगी, जैसे कि उसने पच्चीस बरस पहले सन्‌ 
१६१४ में किया था; वह सूबों की सरकारों और लोकमत का ख़याल न कर 
लड़ाई को जबर्द॑स्ती सिर मढ़ देगी; वह उस थोड़ी-सी आजादी को जिसे हिंदु- 
स्‍्तान ने हासिल किया था, लड़ाई के नाम पर कुचल देगी; और वह मनमाने 
ढंग से अपने साधनों का नाजायज़ फ्रायदा उठायगी। 
छेकिन इन पच्चीस बरसों म बहुत कुछ हो चुका था, और लोगों के 
तेवर भ्रब बहुत बदले हुए थे । यह खयाल कि हिंदुस्तान को एक जायदाद की 
तरह इस्तेमाल किया जाय, और उसके निवासियों की नफ़रत के साथ बिलकुल 
परवाह न की जाय, बहुत ज़्यादा बुरा लगा। क्या पिछले बीस बरसों की श्राज़ादी 
की लड़ाई और तकलीफ़ों की क़ीमत ही नही थी ? क्या हिंदुस्तानी इस 
बेइज्ज़ती और अ्रवहेलना के सामने सिर भुकाकर जन्मभूमि के लिए एक शर्मे 
की चीज बनेंगे ? उनमें से बहुत से लोगों ने बुराई का मुकाबला करना सीख 
लिया था, श्र वे उस चीज़ के सामने जिसे वह शर्मनाक समभते थे सिर 
भुकाने के लिए हरगिज्ञ तैयार नही थे | और वे अपनी तबियत से इस सिर न 
भुकाने के नतीजे को भुगतने के लिए भी तैयार थे । 
इसके झलाबा ऐसे लोग भी थे----नई पीढ़ी वाले, जिनको क्रौमी 
लड़ाई का कोई जाती अनुभव नही था, न वे उसको पूरी तरह सममभते थे; ग्रोर 
उनके लिए, १६२० यहां तक कि १६३० के सबिनय अवज्ञा आंदोलन की बातें 
सिफ़ इतिहास की ही चीज़ें थीं औौर इससे ज्यादा और कुछ नहीं । वे तजुबों 
झौर तकलीफ़ों की प्राग में तपे हुए नहीं थे श्रौर बहुत-सी चीज़ों को यों ही मान 
लेते थे । वे पुरानी पीढ़ी वालों की कड़ी श्रालोचना करते थे, उनको कमजोर 
समभते थे शौर यह समभते थे कि लोग तो छोटी बातों पर समझौता करने के 
लिए भुक सकते हें । उनके लिहाज से सक्रिय प्रोग्राम की जगह सिर्फ़ उत्तेजक 
और जोरदार भाषा ही के सकती थी। बे झापस में नेताझोों की शख्सियत या 
राजनीतिक और झाथिक उसूलों की बारीकियों पर झगड़ते थे । वे दुनिया की 
बातों पर बहस तो करते थे, छेकित उन मामज़ों की उनकी कोई ख़ास जानकारी 
नहीं थी; वे झ्॒भ्मी पक नहीं पाए थे, और उनमें कोई टिकाव नहीं था । उनमें 
भ्रच्छी बाते थीं, अच्छे भ्रावशों के लिए बड़ा जोश था, लेकिन कुल मिलाकर उनसे 
नाउम्मीदी होती थी, और हिम्मतें पस्त होती षीं। शायद यह एक बक्‍्ती पहलू 
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था, जिसको वह पार कर लेंगे; या जिसे उन्होंने प्रपनें कड़ते तजूरबों के बाद 
पार भी कर लिया हो । 

झौर चाहे जो मतभेद हों लेकिन राष्ट्रवा दियों के भीतर इन सभी दलों 
में, इस संकट-काल में हिंदुस्तान के प्रति ब्रिटेन की नीति से एक-सी ही प्रति- 
क्रिया हुई । उन सबको उससे नाराज़ी हुई झौर उन्होंने कांग्रेस से उसका विरोध 
करने के लिए कहा । कोई भी स्वाभिमाती सजग चेतन राष्ट्रीयता, इस तरह 
के भ्रपमान के आगे सिर नहीं झुकाना चाहती उसके सामने और सब बातें 
गौण हो गईं। 

यूरोप में युद्ध का ऐलान हुआ और फ़ौरन ही हिंदुस्तान के वाइसराय 
ने ऐलान किया कि हिंदुस्तान भी लड़ाई में झागया । एक झ्रादमी--एक विदेशी 
श्ौर वह भी एक ऐसी हुकूमत का नुमाइंदा जिससे लोगों को नफ़रत थी, 
चालीस करोड़ भ्रादमियों को, बिना उनकी रत्ती भर मर्जी के, लड़ाई में उलभा 
दे ! जाहिर है, कि उस ढांचे में बुनियादी तौर पर कोई गलती है, कोई 
सड़न है, जिसमे कि इस ढंग से चालीस करोड़ ग्राद्मियों की क़्रिस्मत का 
फ़ैसला किया जाता है | डोमीनियनों (उपनिवेशों) में जनता के प्रतितिधियों 
द्वारा पूरी तरह सलाह-मशविरा शोर हर पहलू से सोच-विचार के बाद यही 
फ़ैसला किया गया । लेकिन हिदुस्तान में ऐसा नहीं- हुश्ला श्लौर उससे हिंदुस्ता- 
नियों के दिलों को चोट पहुंची । 
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जिस वक्‍त यूरोप में लड़ाई शुरू हुई, में चुंगकिंग में था। कांग्रेस के 
सभापति न॒तार द्वारा मुभसे तुरंत लौटने को कहा, झोर भें जल्दी वापिस 
श्राया । जिस वक्‍्तत में आया, कांग्रेस-कार्य-कारिणी की बैठक हो रही थी। इस 
मीटिंग मे भाग लेने के लिए मि० जिन्ना को भी बुलाया गया थ।, लेकिन उन्होंने 
असमर्थता ज्ाहिर की । वाइसराय ने हिंदुस्तान को लड़ाई में शामिल ही नहीं 
किया, बल्कि कई आडिनेस भी जारी कर दिये थे। ब्रिटिश पालामेंट ने 
गवनंसेट अव्‌ इंडिया ऐक्ट मे संशोधन कर दिया था। इन कानूनों में सूबों की 
सरकारों के भ्रधिकार और कारये-क्षेत्र को सीमित किया गया था, और वे अच्छे 
नहीं मालूम हुए, और ख्लास तौर पर इस वजह से कि जनता के नुमाइंदों से 
इस बारे में कोई सलाह नहीं ली गई थी। बल्कि भ्स्ल में उनकी प्क्सर दुहराई 
हुई रुवाहिशों और ऐलानों की पूरी तरह भ्वहेलना कर दी गई थी । 

१४ दिसम्बर १६३६ को, लम्बी बहस के बाद कांग्रेस-कार्य-समिति ने 
युद्ध-संकट के सिलसिले में एक लंबा बयान जारी किया। इसमें वाइसराय के 
जठाये हुए क़दमों और नये कानूनों का डिक था, शौर यह कहा गया कि 'कार्य- 
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समिति को इन घटनाओं को बड़े गम्मीर रूप में लेना चाहिए ।' फ़ासिस्ट और 
नात्सी मतों की निंदा की गई और खास तौर पर नात्सी जमंन सरकोर के 
. सबसे तांजे हमले की, जो उसने पोलड पर किया था, भ्ौर उन लोगों के लिए 
जो ऐसी चीज़ों का विरोध करते थे, हमदर्दी ज़ाहिर की । 

हालांकि सहयोग के लिए हम तैयार थे, लेकिन यह बात साफ़ कर दी 
गई कि “जबरद्देस्ती सिर,मढ़े हुए फ़ैसलों का*'“'''लाज़िम। तौर पर विरोध 
किया जायगा । अगर किसी ऊँचे झ्राद्श के लिए सहयोग की जरूरत है तो यह 
बात ज्ञाहिर है कि वह सहयोग दबाव या ज़बदंस्ती से नहीं मिल सकता | और 
न कार्य-समिति इस बात के लिए तैयार हो सकती है कि हिंदुस्तानी उन हुक्मों 
की पाबंदी करें जो विदेशी शक्ति द्वारा दिये गए हें । सहयोग तो बराबर वालों 
में होता च(हिए, और उसमें भ्रापसी रज्ामंदी होनी चाहिए । भौर वह उस आदर्श 
के लिए जिसको दोनों ही बड़ी चीज़ समभते हों। इधर हाल ही में हिंदुस्तानियों 
ने बड़े खतरों का सामना किया हैँ, और अपने आप ही आज़ादी हासिल करने 
और हिंदुस्तान में लोकतंत्र स्थापित करने के लिए बड़े-बड़े बलिदान किये हे । 
उनकी हमदर्दी पूरी सरह लोकतंत्र श्ौर आज़ादी के लिए है। लेकिन हिंदुस्तान 
किसी ऐसी लड़ाई में शामिल नहीं हो सकता था, जिसके लिए कहा तो यह 
जाब कि वह लोकतंत्र की श्राज़ादी के लिए है लेकिन यह भ्राजादी खुद उसे 
हासिल नहीं हूँ, प्रौर यही नहीं बल्कि जो कुछ थोड़ी-बहुत श्राजादी उसके पास 
है वह भी उससे छानी जा रही है । 

“समिति इस बात से परिचित है कि ब्रिटेन और फ्रांस की सरकारों ने 
यह घोषणा की है कि वह लोकतंत्र श्रौर भ्राज़ादी के लिए लड़ रही है, और 
हमलों का रोकना चाहती है । लेकिन इधर हाल का इतिहास ऐसी बातों से 
भरा हुआ है भौर उसमें ऐसी मिसालें हें कि कही हुई बातों में, जताए हुए 
आ्रादर्शों में, और अभ्रसली नीयत झौर मकसद में, बराबर फ़क़े हूँ ।” पहले महा- 
युद्ध के दौरान की, और उसके बाद की कुछ घटनाओं का उनमें जिक्र था | 
उस सिलसिले में यह कहा गया कि, “बाद के इतिहास से यह बात फिर तरो- 
ताजा हो गई है कि जोश भरे, भरोसा दिलाने वाले ऐलानों को किस तरह 
बेदर्मी से पलटा जा सकता हु ******* फिर यह जोर दिया गया है कि लोक- 
तंत्र ख़तरे में हे, झौर उसकी रक्षा करनी है । और इस वक्तव्य से समिति पूरी 
, तरह सहमत हैं | समिति यक्रीन करती हैँ कि पच्छिमी लोग इस श्रादर्श और 
उद्देश्य के लिए प्रागे बढ़ रहे हैं; और वे उनके लिए बलिदान करने के लिए 
तैयार हैं । लेकिन कितनी ही बार जनता के औ्रौर उन लोगों के, जिन्होंने ऐसे 
संघत्ों में बलिदान किये हैं, श्राद्शों और उनकी भावनाओं की भ्रवहेलना की 
गई है, और उनके साथ ईमानदारी नहीं बरती गई है ।” 
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“यदि लड़ाई सारी चीज़ों को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने के बचाव के 
लिए है--यानी साम्राज्यवादी कब्जे, उपनिवेश, स्थापित स्वार्थ और रियासतों 
के बचाव के लिए हु--तो हिंदुस्तान का उससे कोई वास्ता नहीं हो सकता । 
लेकिन, प्रमर इस वक्‍त सवाल लोकतंत्र श्रौर लोकतंत्र पर बने एक दुनिया भर 
के ढांचे का है, तो हिंदुस्तान की उसमें बेहद दिलचस्पी हैं। समिति को पूरी 
तरह इतमीनान है कि हिंदुस्तानी लोकतंत्र और ब्विटिश लोकतंत्र के या दुनिया 
के लोकतंत्र के हितों में कोई विरोध नहीं हैं। लेकिन साम्राज्यवाद भ्रौर 
फ़ासिस्टवाद का हिंदुस्तान में या भर जगह लोकतंत्र से एक बुनियादी और 
झ्मिट झगड़ा है | यहि ग्रेट ब्रिटेन लोकतंत्र को बनाये रखने और आगे बढ़ाने 
के लिए लड़ाई लड़ रहा है तो लाज़िमी तौर पर उसे अपने साम्राज्यवाद को 
ख़त्म कर देना चाहिए'***'******* एक आज़ाद लोकतंत्र हिंदुस्तान खुशी से 
दूसरी झाज़ाद कौमों का, हमलों से श्रापसती हिफ़ाज़त के लिए, साथ देने को 
तैयार है, प्रौर वह तैयार है प्राथिक सहयोग के लिए । श्राज़ादी और लोकतंत्र 
की नींव पर दुनिया भर का एक संघ बनाने के लिए वह काम करने को तैयार 
है, जिसमें कि इंसान की तरक्‍क़ी के लिए दुनिया के सारे ज्ञान और साधनों 
को काम में लाया जाय ।” 

कांग्रेस-कार्य -समिति ने, राष्ट्रीय होते हुए भी अंतर्राष्ट्रीय नज़रिये को 
अपनाया भौर उसकी निगाह में लड़ाई सिर्फ़ हथिमारबंद फ़ौजों की लड़ाई से 
कहीं उ्यादा बड़ी चीज़ थी | “जिस संकट ने यूरोप को आ घेरा है वह सिर्फ़ 
यूरोप का ही नहीं बल्कि सारो दुनिया का है दूसरे संकटों या लड़ाइयों की 
तरह वह यों ही नहीं टलेगा और ग्राज की दुनिया का ढांचा भी जैसा-का-तैसा 
नहीं बचेग। । उससे दुनिय/ का राजनीतिक, सामाजिक और आथिक नक्शा 
बिलकुल बदल जायगा । वह बदला हुआ नक्शा बेहतर होगा या बदतर यह्‌ 
बिलकुल दूसरी चीज़ है । यह संकट पिछली बड़ी लड़ाई के बाद तेज़ी से बढ़ने 
वाले विरोधों, सामाजिक ओर राजनीतिक भगड़ों का लाज़िमी नतीजा है । यह 
संकट शभ्राखिरी तोर पर उस वक्‍त तक नहीं टकेगा जब तक यह भगड़े और 
विरोध हट न जाय॑ भौर जब तक कि एक नया समझौता कायम न हो जाय । 
इस संतुलन की बुनियाद है इस पर कि एक देश का दूसरे देश पर ग्राधिपत्य 
और शोषण का खात्मा हो जाय, ओर प्राथिक रिपहतों को एक नये सिरे से 
ऐसे ढरें पर लाया जाय जिसमें सबके फ़ायदे श्ौर सबके साथ इंसाफ़ का ध्यान 
ही । सारे सवालों की कसौटी है हिंदुस्तान। वह मौजूदा जमाने के साम्राज्यवाद 
की सास मिसाल है, भौर दुनिया का कोई भी ढांचा, इस बड़े ओर खास 
सवाल को यों ही छोड़कर कामयाब नहीं हो सकता । भ्रपने बड़े साधनों की 
बजह से दुनिया के नये ढांचे, झोर नये नकदे में उसका बहुत बड़ा हिस्सा 
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होगा । झेकित ऐसा तो वह एक आज़ाद राष्ट्र की हसियत से ही कर सकता 
हु, जिंसमें कि इस बड़े सक़सद के लिए शक्ति फूटी पड़ती हो । प्राज़ादी का 
झाज बंटवारा नहीं हो सकता । दुनिया के किसी भी हिस्से में साज्नाज्यवादा 
कछ्जा बनाय रखन की कोशिश का लाज़िमी नतीजा एक खौफ़ताक विध्वंस 
होगा । 

इसी सिलसिले में समिति ने हिंदुस्तानी रियासतों के शासकों के सह- 
योग की चर्चा का । उन्होंने यूरोप में लोकतंत्र की रक्षा के लिए अपने झापको 
सौंपा था: समिति ने सलाह दी कि यह ज्यादा मुनासिब होगा कि वे भ्रपनी 
रियासतों में हो लोकतंत्र की शुरूप्रात करें | 

समिति ने फिर हर ढंग से मदद देने की उत्सुकता का ज़िक्र किया, 
ब्रिटिश नीति के रवेये पर अपना शक ज्ञाहिर किया | उस नीति में उसे लोक- 
तंत्र या झात्म-निर्शय की मदद के लिए कोई कोशिश दिखाई नहीं दी, भौर 
न उसे कोई ऐसा सबूत ही मिला कि मौजूदा लड़ाई के ऐलानों पर भ्रमल किया 
जा रहा है, या श्रागे ग्रमल किया जायगा । फिर भी उसने यह कहा कि, 
“अवसर के गंभीर होने के नाते से और इस सचाई से कि पिछले कुछ दिनों 
की घटनाओं की तेज़ी श्रादमी के दिमाश की तेज्ञी से भी ज्यादा है, समिति 
इस वक्‍त कोई अ्खीरी फैसला नहीं देना चाहती ताकि इस बात के साफ़ होने 
का मौक़ा रहे, कि कौन-सी बातों पर इस वक्‍त दांव लग रहा है, क्‍या असली 
'मकसद हूँ, श्रोर हिंदुस्तान की, मौजूदा मौक़े पर, और फिर आगे चलकर 
क्या हैसियत होगी ।” इसीलिए उसने ब्रिटिश सरकार को इस बात, के लिए 
झ्रामंत्रित किया, “कि वह बिलकुल साफ़ लफ्ज़ों में कहे कि लोकतंत्र और 
साम्राज्याद और विचाराधीत सारी दुनिया के एक नये नक्शे के बारे में 
उसकी लड़ाई के मक़सद कया हैं; और खास तौर से यह बात कि यह युद्धी- 
देश्य किस तरह अमल में लाये जायंगे और उनको मौजूदा वक्‍त में हिंदुस्तान 
में किस तरह लागू किया जायगा। क्या उनमें साम्राज्यवाद को मिटाने भ्रौर हिंदु- 
स्तान के साथ एक आज़ाद राष्ट्र की तरह व्यवहार करने की बात शामिल 
है--उस आज़ाद हिंदुस्तान के साथ, जिसकी नीति जनता की इच्छाम्रों से ते 
होगी ? किसी भी ऐलान की कसौटी उसको मौजूदा वक्त में लागू करना है, 
क्योंकि मौजूदा वक्‍त से न सिर्फ़ भ्राज की ही बातें ते होंगी बल्कि झ्राने वाले 
दिनों का भी नक्शा तैयार होगा ।****** यह तो एक अपार दुःख की बात होगी 
कि यह भयंकर लड़ाई साम्राज्यवादी नीयत से लड़ी जाय, भौर उसी ढांते को 
बनाये रखने का मक़सद बता रहे जो कि खूद लड़ाई की जड़ हैं और इंसान के 
नीचे गिरने की वजह हूँ ।” 


इस बयान में, जो कि गहरे सोच-विधार के बाद निकाला गया था, 
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हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के बीच से उन अड़ंगों को हटाने की कोशिश थी, 
जो कि उनके श्रापसी रिश्तों को, डेढ़ सौ बरसों से ख़राब कर रहे थे । इसमें 
कोशिश थी कि कोई ऐसा रास्ता निकल आये कि आज़ादी के लिए हमारी 
बेचैनी भौर दुनिया के इस संघर्ष में ग्राम जोश भऔर सहयोग के साथ हमारी 
शामिल होने की दिली तबियत, ये दोनों बातें एक साथ चल सके। हिंदुस्तान 
की भाज़ादी के हक़ का दावा कोई नई बात न था; यह दावा लड़ाई या लोक- 
व्यापी संकट का नतीजा नहीं था। बहुत झरस से हमारे काम और हमारे 
विचारों की बुनियाद में यही हक़ था और कितनी ही पीढ़ियों से हम इसी के 
चारों तरफ़ चक्कर काट रहे थे। हिंदुस्तान की आ्राज़ादा का साफ़ ऐलान करने 
और लड़ाई की जरूरतों का खयाल रखते हुए नई हालत के लिए हेर-फेर करन 
में कोई मुश्किल न थी । भ्रगर इग्लिस्तान की तबियत झौर नीयत हिंदुस्तान 
' को आज़ादी को मानने को तैयार होती, तो बड़ी-से-बड़ी' मुश्किलें मिट जातीं । 
सच तो यह है कि यह तब्दीलियां लड़ाई की जरूरतों में मददगार होतीं। उसके 
बाद तो जिस बात की ज़रूरत रहती, उसे सभी पार्टियों की रज़ामंदी से, 
झ्रासानी से, ठीक किया जा सकता था । हर सूबे में, सूबेवार सरकारें काम 
कर रही थीं । लड़ाई के दौरान के लिए, मरकज़ी सरकार के लिए ऐसा ढाचा 
बनाना आ्रासान था जिसमें आम ज़नता का यक्रीन हो | यह ढांचा लड़ाई की 
कोशिशों का संगठन करता झौर उसमें जनता का सहयोग होता वह हथियार- 
बंद फ़ोजों का पूरी तरह साथ देता | वह ढांचा एक तरफ़ ब्रिटिश सरकार भशौर 
दूसरी तरफ़ जनता और सूबों की सरकारों के बच एक कड़ी की तरह होता । 
दूसरी वंधानिक समस्याएं लड़ाई के बाद के लिए मुल्तबी कर दी जातीं, 
हालांकि मुनासिब यही था कि उनको हल करने की जल्दी ही कोशिश हो । 
लड़ाई के बाद जनता के चुने हुए नुमाइंदे एक स्थायी विधान बनाते और 
“ झ्रापसी हितीं की बाबत इंग्लिस्तान से समझौता करते । 
कांग्रेस की कार्य-समिति के लिए ऐसी तजवीज़ इंग्लिस्तान के सामने 
रखना कोई आ्रासान बात नहीं थी । इस वक्‍त क्‍्यादातर लोगों की अंतर्राष्ट्रीय 
मसलों के बारे में, जानकारी नहीं के बराबर थी, और वे हाल की ब्रिटिश 
नीति के लिए नाराज़ी ज़ाहिर करते थे । हम जानते थे कि एक-दूसरे पर दाक, 
और प्रापस में भरोसे का कम। लफ़्जों के जादू से नही मिट सकती थी। फिर 
भी हमें उम्मीद थी कि घटनाओं की मार से इंग्लिस्तान के नेता अपने साम्राज्य- 
बादी गड़ढों से बाहर झ्लाकर, दूर की चीज़ों को ध्यान में रखते हुए, हमारे 
प्रस्ताव का मंजूर करेंगे । इस तरह इंग्लिस्तान श्र हिंदुस्तान के भंगड़े ख़त्म 
हो जायेंगे, भ्ौर लड़ाई के लिए हिंदुस्तान का जोश और उसके साधन दोनों ही * 
शके बांध की तरह फूट पड़ेंगे । 
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केकिन ऐसा नहीं होना था, और उन्होंने जवाब में हमारी मांग को 
मामंदूर कर दिया । यह बात साफ़ हो गई कि वे हमारा साथ दोस्तों भर 
बराबर वालों की तरह नहीं चाहते थे। उनकी तबियत तो यह थी कि हम 
शलामों की तरह उनका हुक्म बजायें | हम दोनों ने 'सहयोग' शब्द का इस्तें- 
. साल किया, लेकिन दोनों ने ही उस लफ़्ज़ के प्रलग-प्लग मानी लगाये । हमारे 
लिए सहयोग के मानी थे-साथी होना, बरावर वाला होना, और उनके लिए 
उसके मानी थे कि उनका हुक्म हो और बिना चूं किये उसको हम बजा लावें | 
इस हालत को मंजूर करना हमारे लिए नामुमकिन था । इसके लिए तो ज़रूरी 
यह था कि हम उस सबको छोड़ दें, और उस सबसे मुंह मोड़ें जिसे हमने 
अपनी ज़िदगी में एक अहमियत दे रकखी थी, और जिसकी हम अब तक हिमा- 
प्रत करते रहे थे । झोर अंगर हममें से कुछ इसके लिए राजी भी थे, तो कम- 
सै-कम हम अपने साथ जनता को नहीं ले चल सकते थे । हम लोग राष्ट्रीयता 
की धारा से कटकर एक तरफ़ फिक जाते, और यही नही बल्कि उस अंत- 
रष्ट्रीयता से भी जिसका हम बराबर सपना देख रहे थे । 

हमारे सूबों की सरकारों की दिक्‍क़तें बढ़ गईं, और उन्हें दो चीज़ों में 
से एक चुन लेना था।यातोवे वाइसराय और गवर्नर की दस्तंदाज़ी के 
सामने सिर भूकातीं या उनका म्‌क़ाबला करतीं। बड़े-बड़े सरकारी नौकर 
गवर्नर के साथ थे, और वे मंत्रियों और भ्रसेबिलियों की तरफ़ इस तरह देखते 
थे, मानो वे उसके रास्ते में रोड़ा हों । फिर वही पुराना झगड़ा सामने भाया 
जिसमें एक तरफ़ मनचाही करने वाला बादशाह था, श्रौर दूसरी तरफ़ 
पार्लामेंट थी। यहां एक बात और थी; वह यह कि बादशाह परदेशी था 
झौर उसकी हुकूमत हथियारों श्रौर फ़ोज की बुनियाद पर थी। तब यह ते 
किया गया कि हिंदुस्तान के ग्यारह सूबों में से जिन श्राठ सूबों में कांग्रेसी सरकारें 
थीं (यानी बंगाल, सिंध भ्रौर पंजाब को छोड़कर) वे विरोध में इस्तीफ़ा दे 
दें । कुछ लोगों की राय थी कि वे इस्तीफ़ा न दे ओर काम करते रहें ताकि 
गवनेर को उन्हें बर्खास्त करने की नौबत श्राए । यह बात जाहिर थी कि बुनि- 
यादी भरूगड़ों की वजह से, जो दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होते जा रहे थे, उन 
सरकारों में और गवनंरों में कगड़े होने लाज्िमी थे | और प्रगर वे सरकारें 
इस्तीफ़ा न देतीं तो उनको बर्खास्त कर दिया जाता । उन सरकारों ने बिलकुल 
बैघानिक रास्ता अपनाया, यांती इस्तीफा दिया, भ्रौर भ्रसेंबली को रह कर फिर 
से चुनावों के लिए न्यौता दिया । चूंकि अर्सेंबली में उनके पीछे बहुमत था इस- 
लिए कोई नया मंत्रिमंडल क्रायम नहीं हो सकता था। लेकिन गवनेर नये 
चुनावों से बचना चाहते थे, क्‍योंकि वे अच्छी तरह जानते थे कि उसमें कांग्रेस 
की बड़ी भारी जीत होगी । उन्होंने भरसेंबली को रहू नहीं किया, बल्कि उसके 
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काम को मुल्तजी कर दिया, और, श्रसेंबली श्रौर मंत्रिमंडल दोनों के ही सारे 
अधिकारों को अपने हाथों में के लिया । सूबों के वे बिलकुल निरंकुश मालिक 
हो गए । वे क़ानून बनाते, हुक्म जारी करते और जो चाहते करते, और उसमें 
जनता कीं या उसके नुमाइंदों की राय का रत्ती भर भी खयाल न होता । 

ब्रिटेन के हिमायतियों ने अक्सर इस बात पर जोर दिया है कि कांग्रेस 
ने सूबों की सरकारों से इस्तीफ़ा देने को कहकर एक हुकूमती ढंग अपनाया | 
यह तो उल्टा इल्ज्ञाम लगाना हैं ? क्योंकि यह बात उन लोगों की तरफ़ से 
कही जाती हैँ, जो नात्सियों और फ़ासिस्टों को छोड़कर, सबसे ज्यादा मिरकुंश 
प्रौर हुकूमत-परस्त लोग हैं । सच तो यह है कि कांग्रेस-तीति की बुनियाद ही 
आज़ाद ढंग से काम करना हैं। वाइसराय और गवनर के यह भरोसा दिलाने 
पर ही कि सूबों के मैदान में कोई दलक्षल नहीं दिया जायगा, ये असेंबलियां 
प्रौर सूबवार सरकारें काम करने लगी थीं । अब यह दस्तंदाज़ी भ्राय दिन की 
चीज़ थी, ओर १६३५ के एक्ट के वेधानिक भ्रधिकार श्रव और भी कम हो गये 
थे। जैसा कि कहा जा चुका है, इन वैधानिक अधिकारों के ऊपर श्रब ब्रिटिश 
पार्लामेंट द्वारा संशोधित एक्ट था | यह बात कि कब, कहां और कितना 
दखल दिया जायगा, मरकज़ी सरकार, यानी वाइसराय, के लिए ते करने को 
छोड़ दी गई थी । कोई ऐसा रास्ता नहीं थ्रा कि सूबों की सरकारों के भ्रधि- 
कारों की हिफ़ाजत की जा सके । इस हालत में तो वह सिर्फ़ सिर ऋुकाकर 
ही काम कर सकती थीं। काइसराय और गवनर जनरल, प्रपनी तैनात की 
हुई कार्य-करारिणी की मदद से---उस कार्य-कारिणी को मदद से जिसने साथ 
देने का इतमीनान दिला दिया था, लड़ाई की ज़रूरत की झड़ में सूबों की सर- 
कारों के हर फ़ैसले को उलट-पुलट सकते थे कोई ज़िम्मेदार मंत्रिमंडल ऐसी 
हालत में काम नहीं कर सकता था । उसकी किसी एक से लड़ाई जरूर होता 
चाहे वह गवर्तर और सिविल सर्विस के झ्रादमी हों, या वे अर्सेबली में जनता 
के नुमाइंदे हों । हर भ्रसेबली में, उन यूबों में, जहां कांग्रेसी सरकारें थीं, लड़ाई 
शुरू होने के बाद कांग्रेस की मांग को मंजूर कर लिया गया था । और प्रब वाइस- 
राय द्वारा हस मांग के रह होने के मानी थे इस्तीफ़ा या कंगड़ा | आम जनता 
में सिर्फ़ एक भावना थी कि ब्रिटिश ताकत के साथ लड़ाई छेड़ दी जाय । लेकिन 
जहां तक मुमकिन हो सकता था, कार्य-समिति इसकी नौबत नहीं आने देना 
चाहती थी भोर इसीलिए उसने नरम नीति को झपनामा । ब्रिटिश सरकार के 
लिए यह भ्ासान था कि वह यहां की जनता की भावनाग्रों की जांच कर ले । 
यह बात आम चुनावों से साफ़ हो जाती। उन्होंने इस चीज़ से बचने की 
कोशिश की, क्योंकि उन्हें कोई शक़॒ नहीं था कि चुनावों में कांग्रेस की बड़ी 
भारी जीत दहोगी । 
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बंगाल और पंजाब के बड़े सूबों में, और सिध के छोटे से सूबे में, 
इस्तीफे लहीं दिये गए। बंगाल झौर पंजाब दोनों ही में गवर्नर श्रौर सिविल 
सबिस का पहले से ही बोल-बाला था, इसलिए वहां कोई ऋगड़ा नहीं उठ 
सकता था। हतने पर भी बंगाल में बाद में गवनंर और प्रधान मंत्रीं की नहीं 
बनी और गवनर ने मंत्रि-मंडल को इस्तीफ़ा देने के लिए मज़बूर किया। भागे 
चलकर सिंघ के प्रधान मंत्री ने वाइसराय को एक खत लिखा और उसमें 
ब्रिटिश नीति की ब्‌ राई-भलाई का और उसके विरोध में उन्होंने वह सरकारी 
खिताब जो उन्हें दिया गया था छोड़ दिया । उन्होंने इस्तीफा नहीं दिया । 
लेकिन वाइसराय ने इस खत की वजह से, गवनंरु के हाथों, उन्हें प्रधान मंत्री 
के ओहदे से बख्शस्ति कराया, क्योंकि यह ख़त बाइसराय की शान के खिलाफ़ था । 

कांग्रेसी सूबा-सरकारों को इस्तीफ़ा दिये हुए, भ्रव क़रीब पाच वर्ष हो 
चुके है । इस दौरान में हर सूब में एक आदमी का--गवनर का--राज्य रहा 
हैं। भौर लड़ाई की श्ोट मे, भौर उसके बहाने से हम उन्नीसवीं सदी के बीच 
की खूरेज निरंकुशता पर पहुंच गए हैँ । सिविल सविस और पुलिस का बोल- 
बाला है । भ्रौर उनमें से कुछ, चाहे वे अग्रज्ञ हों या हिंदुस्तानी, भ्रगर ब्लिटिश 
सरकार की निर्दय नीति के अनुसार काम करने में ज़रा नाख्‌शी जताते हैं तो 
उन्हें सरकार की ज्यादा-से-ज्यादा नाखुशी का नतीजा भोगना पड़ता है । 
कांग्रेसी सरकारों का किया हुआ बहुत-सा काम मिट्टी में मिला दिया गया है, 
और उनकी स्कीमों पर पानी फेर दिया गया हैँ । खुश किस्मती से कुछ किसानी 
कानून अभी बने हुए है, श्रगर्च उसके भी अक्सर ऐसे मानी लगाये जाले हें, 
जिनसे किसातों को नुकसान पहुंचता हूँ । 

पिछले दी सालों में, श्रातीम, उड़ीसा, भर सरहद के छोटे से सूबे में, 
फिर से सूबों की सरकारे क़ायम कर दी गई हैं । उसमें एक चाल है; भ्रसेबली 
के कुछ मेंबरों को गिरफ्तार कर लिया गया है, ओर इस तरह श्रल्प मत दलों 
को बहुमत वाला बना दिया गया है। बंगाल की मौजूदा सरकार, एक काफ़ी 
बड़े यूरोपियन दल के सहारे पर दिकी हुई है । उड़ीसा का मंत्रि-मंडल बयादा 
दिनों तक काम नहीं कर सका, और उस सूबे में फिर एक श्रादमी का, गवर्तेर 
का, राज्य बापिस श्रा गया है । सरहदी सूबे में मंत्रिमंडल काम करता रहा, 
छेकिन उसके साथ बहुमत नहीं था | इसी वजह से असेंबली की बेठक नहीं 
बुलाई जाता थी। पंजाब और सिंध में खास तौर पर हुक्म जारी किये गए 
जिनकी मदद से पअसेंबली के कांग्रेसी मेंबर (जो जेल से बाहर थे) भ्रसेंबली के 
अधिवेशन श्रौर दूसरी सावंजनिक कारंबाइयों में हिस्सा केने से रोक दिये गए । ' 
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४ ; कांगरेस की एक और तजवीजु और ज्रिटिश सरकार 


द्वारा उसकी नामंजूरी ः मि० विंस्टन चर्चिल 

इन आठ सूबों में एक झ्रादमी के निरंकुश शासन क्रायम होने के मानी 
चोटी के आदमियों क। तब्दीली ही नहीं थी, जैसा कि मंत्रि-मंडल के बदलने 
पर होता है। वह तो एक ऐसी तब्दीली थी जिसका श्रसर शुरू से श्रखीर तक 
पूरी सरकारी मशीन पर, उसकी भावना, उसकी नीति और उसके काम करते 
के ढंग पर था। स्थायी नौकरी वाले बड़े भ्फ़सरों पर से श्र॒ब अरसेंबली की 
निगरानी हट गई, झौ र गवने र से लेकर नांचे के श्रदन-से-अदना भ्रादमी तक, सिविल 
सविस और पुलिस वालों का जनता की तरफ़ रुख बिलकुल बदल गया | 
यहां सिर्फ़ कांग्रेस के ताकत में आ्राने के पैहले की-सी हालत ही नहीं लोटी; 
बल्कि हालत कहीं ज़्यादा बिगड़ गई । क़ानूनी हालत से तो हम उन्नीस॑वीं सदी 
की निरंकुश स्वेच्छाचारिता पर पहुंच गए थे | भ्रमली तौर पर यह बहुत खलने 
वाली चीज्ञ थी, क्योंकि पुराना आपसी भरोसा हट चुका था, सरकार के 
ब्रिटिश सदस्यों मे, लंबे असे से स्थापित स्वार्थों के मिट जाने का डर और शक 
समाया हुआझ्ना था ।! कांग्रेस! सरकार के सवा दो साल बड़ी मुश्किल से बर्दाश्त 
हुए थे । उन्हीं लोगों के हुक्म की तामील करन, जिन्हें थोड़ी-सी शिकायत पर 
भी जेल भेजा जा सकता था, कुछ खदगवार नहीं मालूम हुश्ना । अरब पुराने 
धागों को जोड़ने की ही तबियत नहीं थी बल्कि इन फ़िसादियों को मुनासिब 
जगहों पर पहुंचा देने की ख्वाहिश थी । हर एक को, चाहे वह खेत का किसान 
हो, कारखाने का मज़दूर हो, कारीगर हो, दुकानदार हो, कारखानेदार हो, 
नोकरी पेशा हो, कालेज की नौजवान लड़की हो या लड़का ही, छोटी नौकरी 
बाला हो या कितनी ही ऊंची नौकरी वाला हिंदुस्तानी हो, और जिसने जनता 
की सरकार के लिए जोश दिखाया हो, उसको यह जताना था कि ब्रिटिश 
राज्य प्रव॒ भी क्रायम है ओर उसका स़याल रखेना होगा । यही राज्य उनके 
निजी भविष्य को और उनके तरक्की के मौक़ों को ते करेगा न कि ये थोड़े से 
श्रादमी, जो कुछ वक्‍त के लिए दखल देने को झा घुसे थे। जिन लोगों ने 
मंत्रियों के सेक्रेटरियों की हैसियत से काम किया था वे भ्रब मालिक थे । उनके 
श्रौर गवर्तर के बीच में श्रव कोई नहीं था, और भ्रब वे फिर पुराने साहबी ढंग 
से बात करने लगे; ज्विलाधीश फिर अपने हलकों के सर्वेसर्या हो गए; पुलिस 
को अब फिर श्रपनी पुरानी हरकतें करने की झ्राज़ादी थी, क्योंकि उनको 


विधवार करने बाली बैठक बुलानी पड़ी । क्‍्विद्वास के प्रस्ताव से मंत्रि-पंडल 
हुदा दिया गया भौर उसने इस्तीफा विया | तब डाक्टर जां साहब को सबारत 
में कांग्रेसी मंत्रि-मंडल ने बहु पद प्रहण क्रिया । 


श४२ हिंदुस्तान की कहानी 


भरोसा था कि उतकी गलती होने पर भी, उनके दुव्यंवहार करने पर भी 
ऊपर के भ्रफ्सर उत्तकी मदद करेंगे और उत्तकी हिफ़ाज़त करेंगे। लड़ाई के 
कुहरे में तो हर एक चीज़ ढकी जा सकती थी । 

कांग्रेसी सरकारों के बहुत से नुक्ताचीनों को भी इस नये ढरें को देख- 
कर हैरत हुई | भ्रब उनको इन कांग्रेसी सरकारों की खूबियां याद प्रासे लगीं 
और उन्होंने उनके इस्तीफ़ पर सख्त नाराज़गी जाहिर की। उनके मुताबिक कांग्रेसी 
सरकारों को भ्रागे बढ़े चलना था, चाहे नतीजा कुछ भी होता । कुछ प्रजीब- 
सी बात तो है, लेकिन मुस्लिम-लीग के मेंबर भी सहम गये थे । 

जब गैर कांग्रेसियों और कांग्रेस-सरकार के आलोचकों में यह प्रतिक्रिया 
हुई, तो श्रासानी से अंदाज़ हो सकता है कि कांग्रेसियों, उनसे हमदर्दी रखने 
बालों, भर असेंबली के मेंबरों की क्या हालत हुई होगी । मंत्रियों ने अपने 
झौहदों से इस्तीफ़ा ज़रूर दिया था, लेकिन श्रसेंबली की मेंबरी से नहीं; झौर न 
इन अ्रसबलियों के मेंबरों और स्पीकरों ने ही इस्तीफ़े दिये। फिर भो वह 
हटा दिये गए, और उनकी कोई सुनवाई नहीं हुई। और न कोई तये चुनाव ही 
हुए | विशुद्ध वैधानिक दृष्टिकोण से भी इसे बर्दाइत करना झआसात नहीं था, 
श्रौर किसी भी देश में उससे एक विकट संकट खड़ा हो सकता था । कांग्रेस 
जैसी शक्तिशाली, अध॑-क्रांतिकारी संस्था, जिसमे देश की राष्ट्रीय भावना की 
नुमाइंदगी होती थी, भौर जिसका आज़ादी की लड़ाई का एक भ्रपना इतिहास 
था, चुप होकर इस एक आदमी के निरंकुश राज्य को मंजूर नहीं कर सकती 
थी | जो कुछ हो रहा था उसके लिए वह सिर्फ़ दर्शक ही नहीं हो सकती थी, 
और ख़ास तौर से इसलिए कि यह सब उसी के खिलाफ़ था। और हिंदुस्तान में 
अंग्रेज़ी नीति, साबंजनिक श्रौर भर्सेबली के कामों के इस तरह कुचले जाने के 
ख़िलाफ़, बार-बार जोरदार कारंवाई करने की मांग की गई । 

ब्रिटिश सरकार ने अपने लड़ाई के मक़सद को साफ़ करने, भौर हिंदु- 
स्तान में भ्रागे कदम उठाने से इंकार कर दिया । इसके बाद कांग्रेस-कार्य-समिति 
ने ऐलान किया : “(कांग्रेस की) इस मांग का जो जवाब मिला है वह बिलकुल 
नाक़राबिल इतमीनान है और ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से ग्रलतफ़हमी पैदा 
करने की कोशिश की गई है, और साथ ही खास नेतिक सवाल को घुंबला 
करने की कोशिश की गई है ''*'' लड़ाई के मक़सद के बारे में भौर 
कांग्रेस की आज़ादी के बारे में कुछ न बताने की कोशिश को जिसमें बेकार की 
बातों की आड़ ली गई है, समिति यही मानी लगाती है कि इस देश के श्रोर 
प्रतिक्रियावादी हिस्सों से मिलकर हिंदुस्तान में साब्राज्यवाद को क्रोयम रखने 
की इच्छा बाक़ायदा बनी हुई है । कांग्रेस ने इस युद्ध-संकट और उस सिलसिले 
की सारी समस्याओं को तो एक नैतिक दृष्टिकोण से देखा है, भौर उसने इस 
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युद्ध-संकट से फ़ायदा उठाकर सादा करने के खयाल से कुछ नहीं सोचा । हिंदु- 
स्तात की आज़ादी भ्रौर लड़ाई के मक़सद के बारे में (जो नैतिक भौर बड़े सवाल 
हैँ उनका) पहले ठीक ढंग से फ़ैसला हो जाना ज़रूरी हैं। इसके बाद ही धौर 
दूसरी छोटी 'बीज्ों पर गौर किया जा सकता है । किसी भी हालत में कांग्रेस 
सरकारी इंतज़ाम की जिम्मेवारी के लिए मंजूरी नहीं दे सकती, जब तक कि 
* सच्ची ताक़त जनता के सुमाइंदों को न सौंप दी जाय । बिना इस ताक़त के 
वह थोड़े से बींच के ज़माने के लिए भी ज़िम्मेदारी लेने को तैयार नहीं है ।” 

समिति ने आगे चलकर यह कहा कि ब्रिटिश सरकार के नाम पर किये 
हुए ऐलानों की वजह से ही कांग्रेस को मजबूर होकर ब्रिटिश-नीति से भ्रलग 
होना पड़ा है : और उसके भ्रसहयोग का पहला कदम यह था कि सूबों की कांग्रेसी 
सरकारों ने इस्तीफ़ा दिया। असहयोग की झाम नीति जारी रही है, और जबतक 
कि ब्रिटिश सरकार अपनी नीति नहीं बदलती, यह आगे भी जारी रहेगी । 
“लेकिन कार्य-समिति कांग्रेसियों को याद दिलायेगी कि हर सत्याग्रह में यह 
बात बुनियादी त्तौर पर शामिल है कि विपक्षी से संमानपूर्ण समझौता करने के 
लिए कोई कसर न बाक़ी रहे ।'**'*********** इसलिए कार्य-समिति संमान- 
पूर्ण॑ समझौते पर पहुंचने के लिए जरिया पाने की बराबर कोशिश करती 
रहेगी हालांकि कांग्रेस की आंखों के सामने ही ब्रिटिश सरकार ने अपना दरवाजा 
बंद कर दिया है |” 

देश में चारों तरफ़ फैली उत्तेजरः को ध्यान में रखते हुए भौर इस 
संभावना को सोचकर कि नौजवान हिसात्मक दंगे के तरीके को न झ्रपना लें, समिति 
ने देश को श्रहिसा की बुनियादी नीति की याद दिलाई, और उसे तोड़ने के 
ख़िलाफ़ चेतावनी दी। ग्रमर कोई सबिनय अबज्ञा भी हो तो उसके लिए भी 
यह ज़रूरी था कि वह पूरी तरह शांतिपूर्ण हो । इसके अलावा “सत्याग्रह के 
मानी हैं सबके लिए शुभ कामनायें--भ्रौर वक्रल्लास तौर पर मुखालिफ़ों के लिए । 
ग्रहिसा के इस जिक्र का लड़ाई से या हमले के वक्त देश की रक्षा से कोई ताल्लुक 
नहीं था। उसका ब्रिटिश हुकूमत से, हिंदुस्तान की प्राज़ादी पाने की हर कोशिशे 
से ही ताल्लुक़ था । 

ये वह महीते थे, जब यूरोप में लड़ाई, पोलेड के कुचले जाने के बाद, 
एक खामोशी की हालत में थी । उस वक़्त ऊपरी तौर पर ज्ञांति मालूम देती थी 
और हिंदुस्तान के भ्राम लोगों के ख़याल में लड़ाई भ्रभी काफ़ी दूर थी, और 
खास तौर से हिंदुस्तान के ब्रिटिश अ्रफ़सरों की निगाह में भी शायद यही बात 
थी । हां उन्हें सामान जुटाने, श्रौर उसे भेजने की फ़िक्र जलकर थी। हिंदुस्तान 
कौ कम्युनिस्ट पार्टी उस वक्त और बाद में भी, जब तक जून १६४१ में जर्मनी 
ने रूस पर हमला किया, बराबर इस बात के खिलाफ़ थी कि इंग्लैंड को लड़ाई 
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में मदद दी जाय । उनकी संस्था गैर कानूनी कर दी गई थी | उनका झसर 
बहुत थोड़ा था ।जो कुछ असर था वह कुछ नौजवान दलों में था। लेकिन 
इस वजह से कि वह व्यापक भावना को उप्र शब्दों में ब्यक्तत करते थे, उन पर 
रोक लगा दी गई। 
इस दौरान में मरकज़ी और सूबों की श्रसेंबलियों के लिए चुनाव 
करना झ्रासान होता । लड़ाई की वजह से उसमें कोई रुकावट नहीं थी । ऐसे 
चुनाव से सारा वातावरण साफ हो जात[ और देश की भ्सली स्थिति सतह पर 
भ्रा जाती । केकिन ब्रिटिश भ्रधिकारियों को इस भ्रस्लियत का ही तो डर था, 
क्योंकि तब उनकी बहुत-सी झूठी दलीलें भ्रागे नहीं चल पातीं । इन दलीलों में 
वे बराबर धलग-अलग संस्थाप्रों और पार्थियों के असर का ज़िक्र करते थे । 
लेकिन सभी चुनावों से बचने की कोशिश की गई | सूचों में एक आदमी की 
हुकूमत चलती रही । मरकज्जी भ्रसेंबली, जिसके मेबर तीन साल के लिए, बहुत 
थोड़े निर्वाचकों द्वारा चुने जाते हें, दस साल से बराबर चल रही है । उस वक्‍त 
भी जब सन्‌ १६३९ मे लड़ाई शहू हुई थी, उसकी मियाद के दो बरस खत्म 
हो चुके थे । हर साल बाद उसकी एक साल की मियाद और बढ़ा दी जाती है । 
उसके मेंबर बूढ़े होते जाते हैं, उनकी इज्जत बढ़ती जाती है, कभी-कभी वे मर 
जाते है और यह याद भी धुधला होती जाती है कि कभी चुनाव भी हुए थे । 
चुनाव ब्रिटिश सरकार को पसंद नहीं हे । उनसे जिंदगी का ढर्रा बिगढ़ जाता 
है श्रौर आपस में लड़ने वाले मज़हबी फ़िक्नों व सियासी पार्टियों के हिंदुस्तान 
की तसवीर गंदी हो जाती है । बिना चुनाव के किसी आदमी या किसी समुदाय 
को, जिस पर इनायत करनी है, भ्रहमियत देना बहुत ज्यादा आसान है । 
वैसे तो सारे देश में ही, लेकिन खास तौर पर उन सूबों में, जहां एक 
आदमी का राज्य था, दिन-ब-दिन हालत में तनाव ज्यादा बढ़ता गया । अपने 
आम काम-काज के लिए भी कांग्रेसियों को एक-एक करके जेल भेजा गया। 
छोटे-छोटे भ्रफ़रों श्नौर पुलिस की नई ज्यादतियों से राहत पाने के लिए 
किसान जोरों से आ्रावाज्ञ उठा रहे थे । इन पुलिस वालों श्रौर छोटे भ्रफ़सरों 
पर बड़ों की इनायत थी; वे लड़ाई के नाम पर हर तरह की वसूलयाबी कर रहे 
थे। इस हालत के खिलाफ़ कुछ कारंवाई करने के लिए मांग लाजिमी हो गई । 
पौर तब कांग्रेस ने मारे १९४० में बिहार सूबे की रामगढ़ नाम की जगह में 
मौलाता अबुल कलाम श्ाज़ाद की सदारत में, अपने सालाना जलसे में यह ते 
किया कि सिर्फ़ सविनय अवज्ञा भ्रांदोलन ही प्रब अकेला रास्ता है। इतने पर भी 
कोई नया कदम उठाने से बचने की कोशिश की, झोर जनता से तैयारी करने 
के लिए कहा गया । 
अंदरूनी संकट दिन-ब-दिन ज्यादा विकट होता जा रहा था, झौर यह 
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महसूस हुआ कि संघर्ष टल नहीं सकेगा । लड़ाई के सिलसिले में एड्तियातः के 
लिए भारत-रक्षा-कानून पास हुझा था, और झाम कास-काज को कुचलने के 
लिए उसका चारों तरफ़ इस्तैमाल हो रहा था; और बिता जुर्म लगाए ही 
लोग गिरफ्तार कर जेल में भरे जा रहे थे । 

लड़ाई की हालत में अचानक तब्दीली से, जिसकी वजह से डेनमार्क 
झौर नावें पर हमला हुआ, और उसके कुछ ही बाद फ्रांस की अचंमे में डालने 
'बाली हार हुई, लोगों पर काफ़ी गहरा झसर हुआ । अलग-अलग लोगों में 
अलग-प्रलग प्रतिक्रियायें हुईं, और यह कुदरती बात थी। लेकिन फिर भी 
फ्रांस के लिए और डन्कर्क और हवाई हमलों के बाद इंग्लेंड के लिए बड़ी 
भारी हमदर्दी की लहर आई । जिस वक्‍त आज़ाद इंग्लैंड की हस्ती ही खतरे 
में थी, कांग्रेस, जो सबिनय खबज्ञा के लिए बिलकुल तैयार थी, किसी ऐसे 
आ्रांदोलत को नहीं सोच सकी । हां, कुछ ऐसे भी भ्रादमी थे, जिनके खयाल में 
इंग्लिस्तान की मुहिकिलों श्रोर उसके ख़तरे म, हिंदुस्तान के लिए मौका था। 
लेकिन कांग्रेस के नेता इस चीज़ के बिलकुल खिलाफ़ थे कि ऐसी हालत का, 
जिसमें ख़द इंग्लिस्तान का भविष्य खतरे से भरा हुआ हो, फ़ायदा उठाया जाय 
और यह खयाल उन्होंने खले तौर पर जाहिर किया। उस वक्‍त के लिए 
सविनय अवज्ञा का विचार छोड़ दिया गया । 

काग्रेस की तरफ़ से एक और कोशिश की गई हि ब्रिटिश सरकार से 
समभौता हो जाय | पहली कोशिश में हिंदुस्तान में तब्दीली के श्रलावा, लड़ाई 
के मकसद और साथ ही कितनी ही दूसरी बड़ी-बडी बातों के बारे मे ऐलान 
की मांग की गई थी। लेकिन इस बार प्रस्ताव छोटा और निरदिचत था और 
उसमें सिर्फ हिंदुस्तान का ही जिक्र था । उपमें हिंदुस्तान की आज़ादी को 
मजूर करने की मांग की गई और कहा गया कि केंन्द्र में एक क़ौमी सरकार 
कायम की जाय, जिसके मानी थे कि मुख्तलिफ़ पार्टियों का सहयोग हो । उस 
वक्‍त ब्विठिश पार्लामेंट ने क्चिसी नये कानून की बात नहीं सोची । सुझाच यह 
था कि जो मौजूदा कानूनी ढांचा है, उसी में वाइसराय के ज़रिये कौमी' सरकार 
बना ली जाय । जिन तब्दीलियों का जिक्र किया गया था वह बड़ी तो ज़रूर 
थीं, लेकिन आपसी समभौते झौर ढंग से उनको ठोस शक्ल दी जा, सकती थी। 
क्राननी और वैधानिक तब्दीलियों का बाद में होना ज़रूरी था, लेकिन वह 
कुछ बकत के लिए शक सकती थी, ताकि उन पर 'कुरसत के मौक़े से और क्यादा 
सोच-विचार हो सके । लेकित शर्त यह थी कि हिंदुस्तान की झ्राज़ोदी के हक़ 
को मंजर कर लिया जाय । इस हालत में लड़ाई की तैयारियों में पूरी तरह 
साथ देने का भरोसा दिलाया गया। 

इन प्रस्ताकों ने, जिनकी शुरुआत श्राराजगोपालांचार्य ने की, कांग्रेस 
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की प्रक्सर दुंहराई गई मांगों को घटा दिया | उतकी यह मांग, उस मांग सेजो हमारी 
बहुत भर्से से थी, बहुत कम थी । बिना किसी कानूनी परेशानी के इन चौज़ों 
को फ़ौरन ही भ्रमली शक्ल दा जा सकती थी। उनमें पर दूसरे बड़े समुदायों 
धौर दलों से मिलकर चलने की कोशिश थी, क्‍योंकि यह बात जाहिर थी कि 
क़ौमी सरकार लाज़िमी-सौर पर मिली-जुली सरकार हो। इतना ही नहीं 
बल्कि उनमें ब्रिटिश सरकार की हिंदुस्तान में श्रनोखी स्थिति का भी ध्यान 
रखा! गया था। वाइसराय बराबर बना रहता, लेकिन यह उम्मीद की गई थी ' 
कि क्रौमी सरकार के फ़ैसलों को वह अपने 'वीटो' के अ्रधिकार से रहदद नहीं 
करेगा । लेकित सरकार के नेता की हैसियत से उसकी मौजूदगी के लाज़िमी 
तौर पर मानी यह थ कि उस सरकार से काफ़ी गहरा नाता होगा। लड़ाई का 
सारा ढांचा कमांडर-इन-चौफ़ के कब्जे में बना रहता, और सिविल शासन का 
जो जाल प्रंग्रेज़ों ने बिछाया था वह भी बना रहता । श्रसले में इस रहो- 
बदल का जो ख़ास असर होता वह यह था कि शासन में एक नई भावना 
प्राती, एक नया नज़रिया क्रायम होता, एक नई ताक़त होती प्रौर लड़ाई की 
तैयारियों में भौर देश के सामने जो गंभीर समस्याएं थीं उनको हल करने में 
जनता का सहयोग होता । यह रदह्ो-बदल और साथ ही लड़ाई के बाद हिंदु- 
स्तान की आज़ादी का निश्चित आइवासन--इन सबसे हिंदुस्तान में एक एसी 
जहनियत बनती जिसके सबब से लड़ाई में'पूरी-पूरी मदद मिलती । 

प्रपते पिछले ऐलानों भ्रौर तजुर्बों के बाद कांग्रेस के लिए इस तजबीज 
को रखना कोई श्रासान बात नहीं थी । एसा महेसूस किया जाता था कि ऐसे 
घेरे में बनी हुई क़ौमी सरकार बेबस होगी भर उसका कुछ भ्रसर नहीं होगा। 
कांग्रेसी हलकों में इस पर काफ़ी विरोध हुआ भोर में खुद भी बड़ी मुश्किल 
से, बहुत सोच-विचार के बाद ही इसके लिए राज़ी हो सका । में इसके लिए 
खास तोर पर ज्यादा बड़े अंतर्राष्ट्रीय सवालों को सोचकर ही राजी हुभा, 
भ्रौर भेरी तबियत यह थी कि श्रगर सम्मानपूर्णा ढंग से यह मुमकिन हो, तो 
हमको फासिज्म भ्ौर नात्सीवाद के ख़िलाफ़ लड़ाई में पूरी तरह शामिल हो 
जाना चाहिए । हु 

लेकिन हमारे सामने एक भौर ज़्यादा बड़ी मुश्किल थी और वह था 
गांधीजी का विरोध | उनका यह विरोध तो सिर्फ़ शांति भौर अहिसा की 
वजह से था। लड़ाई में मदद देने के हमारे पिछले प्रस्तावों का उन्होंने विरोध 
नहीं किया था, लेकिन इसमें कोई शक नहीं कि उन्हें बहुत बेचैनी रही होगी । 
लड़ाई के ठीक शुरू में ही, उन्होंने बाइसराय से कहा था कि कांग्रेस तो सिफ़े 
नैतिक सहायता दे सकती है, छेकिन कांग्रेस का यह रुख नहीं था, भौर यह 
बात बाद में कई बार साफ़ कर दी गई थी। अब तो उन्होंने तिष्चचित रूप से 
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बिरोध किया, जिसमें कांग्रेस हिसात्मक लड़ाई की तैयारियों में जिम्मेदारी लेने 
को तैयार न हो जाय । इस चीज्ध पर उनके इतने कट्टर विचार थे, कि उन्होंने 
_ भ्रपने साथियों, यहां तक कि कांग्रेस-संस्था से भी श्रपणा नाता तोड़ लिया। 
उनके साथ काम करने वालों के लिए यह चोट बहुत तकलीफ़देह थी, क्योंकि 
भ्राज की कांग्रेस तो उनकी ही बनाई हुई थी | फिर भी कांग्रेस-संस्था लड़ाई 
की हालत में भी उनके अहिसा के सिद्धांत को लागू करने के लिए राजी 
नहीं हो सकी और ब्रिटिश सरकार से समझोता कटने की - ख्वाहिश में वह 
इतनी श्रागे बढ़ गई, कि उसने अपन मान्य और प्रिय नेता तक से नाता 
तोड़ दिया । 
देश की हालत और कई मानों में बिगड़ती जा रही थी। राजनीति के 
मंदान में तो यह बात जाहिर थी। रुपए-पैसों के मामले म भी, हालांकि कुछ 
किसान भौर कुछ मजदूर पहले से कुछ बेहतर थे, ज़्यादातर लोगों को लड़ाई 
की वजह से धक्का पहुंचा था । जो लोग सचमच लडाई से मालामाल हो रहे 
थे, वे थे लड़ाई के मुनाफ़ाखोर, ठेकेदार भर वे अफ़सर, खास तौर पर ब्रिटिश 
अफ़सर, जो लड़ाई के काम में ऊंची-ऊंची तनख्वाहों पर रखे गये थे । जाहिर 
है, सरकार का यह खयाल था कि लड़ाई की तैयारियों को पूरी तरह कर पाने 
के लिए, क्‍्यादा मुनाफा पाने की नीयत से बहुत मदद मिलेगी, और इसीलिए 
उसको म।क्ा दिया गया था। रिश्वतखोर। और रियायत का बाज़ार खूब गर्म 
था और उन पर कोई रुकावटें नहीं थी। श्राम लोगों की तरफ़ से नृक्‍ताचीनी 
का होना लड़ाई की तैयारियों के लिए नृक़सानदेह समझा गया और उसको 
सब कुछ समेटने वाले भारत रक्षा क़ानून की गिरफ्त में ले लिया गया। यह 
एक मायूसी लाने वाला दुदय था। 

न सब चीज़ों ने हमको एक बार ब्रिटिश सरकार से समझौता करने 
की फिर कोशिश करने के लिए उकसाया। कहां तक इसकी उम्मीद थी ? 
कोई खास उम्मीद नज़र नहीं झाई । स्थायी नौकरी वाले सभी सरकारी मह- 
कर्मों को नियंत्रण भौर आलोचना से ऐसा छटकार। मिला हुझा था जैसा कि 
पिछली दो पीढ़ियों से नहीं मिला था | जिस आादसी को वे ठीक नहीं समभते 
छसे अभियोग लगाकर या बिसा झ्भियोग के ही जल में बंद कर सकते थे । 
गवर्नरों का बड़े-बड़े सूबों पर काबू था और उसके श्रधिकारों. पंर कोई रोक- 
होक नहीं थी । वे किसी तब्दीली के लिए क्‍यों राड़ी होते जब तक कि परि- 
स्थितियां ही उनको उसके लिए मजबूर न कर देतीं ? इस शाही ढांचे की 
बोटी पर वाइसराय ला्ड लिनलियगों थे जिनके चारों तरफ़ उनकी हैसियत 
के मुताबिकू, बनाव, सजाव झौर शान थी। उसका जिस्म बड़ा था, केकित 
दिसाग्र सुस्त था; यह चट्टान की तरह ठोस छेकिन उसी की तरह जड़ नज़र 
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झ्रामा और उनमें पुराने ढंग के ब्रिटिश रईसों की खूबियां और करमियों थों | 
उन्होंने ईमानदारी से पूरी तरह इस उलभन से तिकलन की कोशि का। 
लेकिन उनके साथ बहुत-सी कमियां थीं; उनका दिमाग्न पुराने ढरें पर ही 
चलता था श्रौर किसी नये ढरें से उन्हें भिकक थी; जिस शासक-वर्ग के वह 
नुमाईंदे थे, उसकी परिपाटी से उसका नज़रिया महंदूद था। जो कुछ बह 
देखते श्र सुनते थे वह सिविल सर्विस की श्रांखों भौर कानों से, या उन 
लोगों की मदद से, जो उन्हें घेरे रहते थे । जो लोग बुनियादी राजनीतिक और 
सामाजिक परिवतन की सलाह देते थे, उन पर उन्हें भरोसा नहीं था; बह उन 
लोगों को नापसंद करते थे जो ब्रिटिश साम्राज्य, और हिंदुस्तान में उसके खास 
नुमाईदे के ऊंचे मक़सदों की पूरी-पूरी तरह इज्ज्ञत नहीं करते थे । 

उन संकट के दिनों मे जब पश्चिमी यूराप में जर्मनी हवाई जहाज़ों से 
बम बरसा रहा था, इंग्लेड में कुछ तब्दीली हुई। मि० नेविल चंबरलेन हट 
गए थे, श्रौर कई लिहाज़ से यह एक चेन की बात थी । ज़ेटलेंड के लाट, जो 
उनकी शाही हुकूमत के एक खास रत्न थे, श्रब भारत-मंत्री के दफ्तर से हट 
गए थे उनके हटने पर किसी को अफ़सोस नहीं हुआ । भ्रौर श्रव उनकी 
जगह झाये मि० एमरी, जिनक। बाबत हमें क़रीब-क़रीब कुछ भी नहीं मालूम 
था, लेकिन जो कुछ पता था उसके खास मानी थे । हाउस श्रॉफ कामंस में, 
चीन पर जापान के हमले की, उन्होंने जोरों से हिमायत की । उनकी दलील 
यह थी कि जापान ने चीन में जो कुछ किया, अगर हम उसकी निंदा करें तो 
हमको उसी तरह हिंदुस्तान शऔौर मिस्र में ब्रिटेन ने जो कुछ किया था उसकी 
भी निंदा करनी पडेगी । यह एक जोरदार दलील थी, जिसको तोड़-मरोड़ 
कर एक ग़लत मकसद के लिए इस्तेमाल किया गया था । 

लेकिन वह शख्स जिसकी सचमुच कुछ अहमियत थी, वह थे मि० 
विस्टन चचिल । वह ब्रिटेन के नये प्रधान मंत्री थे। हिंदुस्तान की आज़ादी के 
सिलसिले में उनके खयाल बिलकुल निश्चित और स्पष्ट थे श्रौर कई बार दोह- 
राये जा चूके थे। उसकी ग्राज़ादी के वह कट्टर विरोध में थे, भौर उसके लिए 
किसी तरह भूुकने या समझौता करने के लिए तैयार नहीं थे । जनवरी १६३७ 
में उन्होंने कहा था : “कमा-न-कभी सुम्हें गांधी, कांग्रस, भ्ौर उनके झ्रादझशों को 
कुचलना पड़ेगा । उस साल दिसंबर में उन्होंने कहा: “ब्रिटिश शब्द्र का 
हिंदुस्तान की झाज़ादी और तरकक्‍क़ी पर से भ्रपना नियंत्रण हटाने को कोई 
हरादा नहीं है''''** बादशाह के ताज के सबसे क््यादा क्रोमती भ्रौर सबसे 
क्यादा चमकीले उस हीरे को फेंक देने का हमारा कतई इरादा नहीं है। बह 
अकेला ही और सब डोमीनियनों और श्रधिकृत प्रदेशों के मुकाबले ब्रिटिल्ल 
साम्राज्य की ताक़त भौर शान को क़ायम रखता है।” 
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बाद में उन्होंने समकाया कि 'डोमीनियन स्टेट्स' म्ताम के उन जादू- 
मरे लफ्ज़ों के, जो अक्सर हमसे कहे गये, (हदुस्तात के पिलसिले में, क्या सानी 
थे । जनवरी १६३१ में उन्होंने कहा : “हमने उसको (डामीमियन स्टेटस को) 
हमेशा ही भासखि री मक़सद माना है । लेकिन रस्मी तौर को छोड़कर, किसी 
में यह नहीं सोचा, कि हिंदुस्तान के तुमाइंदे लड़ाई की कांफसों मं उस तरह 
भाग ल जिस तरह कि वे छेते हें; और न यह सोचा कि हिंदुस्तान के लिए 
उसूलों और नीतियों को श्राग चलकर कभी कम-से-कम जहां तक हमें मनासिब 
तौर पर नज़र आता है, कोई भ्रमली शक्ल द। जायगी। और फिर दिसंबर 
१९३१ में, “बहुत से बड़े-बड़े सावंजनिक नताओं ने व्याख्यान दिये और उन 
लोगों में से मे भी था और मेने भी डोमीनियन स्टेट्स पर व्याख्यान दिया 
था, लेकिन मेने यह कभी नहीं साचा था कि हिंदुस्तान को आगे चलकर वही 
ब्रेधानिक अधिकार मिलेंगे जो कनाडा को प्राप्त है।'**** हिंदुस्तान में अपने 
सापम्राज्य को छोड़ने के बाद, इंग्लेड एक बड़ी ताक़त नहीं रह पायेगा ।” . 

यही तो विकट समस्या थी । हिंदुस्तान ही साम्राज्य था। उस पर 
भ्रधिकार श्रोर उसके शोषण से ही इंग्लेंड को वह ज्ञान श्र ताक़त हासिल 
थी जिसने उसे एक बड़ी ताक़त बना दिया | मि० चचिल किसी ऐसे इंग्लेंड 
की नहीं सोच सकते थ जिसमें वह एक बड़े साम्राज्य का मालिकन हो 
झ्ौौर इस तरह वह एक आज़ाद हिंदुस्तान की सोच ही नहों सकते थे । और 
डोमीनियन स्टेटस का जो बहुत असे से हमार। पहुंच के अंदर बताया जाता 
था, श्रब राज़ खुला । वह तो एक हाब्द-जाल था और महज़ एक रस्म 
पूरी करने के लिए था। वह हमारी आज़ादी और ताक़त से बहुत दूर था । 
अपने पूरे-पूरे मानी मे भी जो कुछ डोमीनियन स्टेटस हो सकता था, हमको 
तो वह भी मंजूर नहीं था। हम तो चाहते थे आजादी । मि० चचिल और 
हमारे बीच में सचमुच एक बहुत बड़ी खाई थी। 

हमको उनके लफ़्ज़ याद आए, और हम जानते थे कि वह बहुत ज़िद्दी 
और न भुकने वाले शख्स हे । उनकी नेतागिरी में हमको इंग्लेंड से बहुत कम 
उम्मीद हो सकती थी | हिम्मत और नेतागिरी की बहुत-सी खूबियों के होते 
हुए भी वह उन्नीसवीं सदी के साम्राज्यवादी, अनुदार, प्रगति-विरोधी इंग्लेड 
के नुमाइंदे थे । ऐसा मालूम होता था, कि नई दुनिया, उसकी जटिल समस्याएं, 
उसकी ताकतों को समझ सकने में वह झ्रसमर्थ हे--और उससे भी कम उस 
अविष्य को समझ सकते हें, जो भ्रब बन रहा था। फ्रांस के साथ एक होने के 
प्रस्ताव में (हालांकि वह प्रस्ताव एक खतरे के मौके पर किया गया था) एक 
वृ्दशिता' दिखाई दी झ्ौर उसमें परिस्थितियों के अनुकूल होने के आसार 
दिखाई दिये । उससे हिंदुस्तान पर काफ़ी असर हुआ । शायद जिस नये पद वर 
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वह पहुंचे थे, उसने भौर उस पद की ज़िम्मेदारियों ने उनकी निगाह को फैला 
दिया था | शायद अब वह अपने पहले खयालों और प्रपनी पहली श्रादतों को 
पार कर झागे बढ़ गए थे ।शायद लड़ाई की जरूरतें ही, जिनकी श्रब सबसे 
ज्यादा अहमियत थी, उन्हें यह मंजूर करने के लिए मज़बूर करें, कि हिंदुस्तान 
की आज़ादी लाज़िमी ही नहीं बल्कि लड़ाई के लिहाज़ से भी ज़रूरी और 
मुनासिब हुँ । जब अगस्त १६३६ में में चीन जा रहा था तो मुझे यह सब याद 
भ्ाया । क्‍योंकि जब में लड़ाई के मारे उस देश को देखने जा रहा था, तो एक 
दोस्त के ज़रिये उन्होंने मेरे इस दोरे के लिए शूभ-कामनायें भेजीं । 

इसीलिए जब हमने श्रपने प्रस्ताव को पेश किया तो हम उम्मांद से 
खाली नहीं थे । लेकिन हमें उम्मीद बहुत ज़्यादा भी नहीं थी । जल्दी ही ब्रिटिश , 
सरकार का जवाब आया । उस जवाब में बिलकुल साफ़ इंकार था, और यही 
नहीं उसके लफ़्ज़ भी ऐसे थे कि हमको यह इत्तमीनान होगया कि इंग्लैंड का 
हिंदुस्तान पर से अपनी ताक़त उठा लेने का कोई इरादा नहीं हैँ । वह फूट 
बढ़ाने और मध्य-कालीन विचार-धारा वाढे और. प्रतिक्रियांवादी हिस्सों को 
मज़बूत बनाने पर तुला हुआ था। हिंदुस्तान में अपना साम्राज्यवादी काबू 
छोड़ने से ज्यादा बेहतर बात तो उन्हें यह लगती थी कि यहां क्‍प्रापसी लड़ाई 
श्रू होजाय और हिंदुस्तान बरबाद हो जाय । हालांकि हम इस तरह के बर्ताव 
के झ्ादी हो गए थे, फिर भी हमें एक धक्का लगा, और नाउम्मीदी की भावना 
बढ़ी । मुझे याद है, मेने उस वक्‍त एक लेख लिखा था, जिसे मैने शीर्षक दिया 
था अलग-अलग रास्ते' | बहुत अरे से में हिंदुस्तान की आज़ादी का हामी था 
क्योंकि मुझे पूरा यक्नीन था, कि उसके बिना न तो हम सामूहिक रूप में पूरी 
तरह उन्नति हो कर सकते हें, श्लोर न हमारा इंग्लेंड से दास्ताना रिहता या 
साथ ही हो सकता हू । फिर भी मेने इस दोस्ताना रिश्ते की उम्मीद की । श्रव 
प्रचानक ही मुझे यह महसूस हुग्ना कि जबतक इंग्लेंड पूरी तरह न बदले, 
हमारे लिए कोई एक रास्ता नहीं था। हमारे रास्ते बिलकुल अलग थे । 


४ : व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 


इस तरह अज्ादी के खयाल के उस नझे की जगह जिससे हमारी 
शक्तियों क। स्रोत खुलता, और हम एक क़ौमी उत्साह के साथ दुनिया के 
संघर्ष में कूदते, हमको उस आराज़ादी की ईंकारो की तकलीफ़देह मायूसी का 
तजुर्बा हुआ । इस इंकार के साथ घमंड क। बात कही गईं, ब्रिटिश्ष राज्य और 
नीति की अपने मुंह तारीफ़ की गई और उसमें उन शर्तों का जिक्र किया गया 
जिनके पूरा होने पर ही हिंदुस्तान आजादी की मांग कर सकता था वे ऐसी 
एर्ते थीं जिनमें से कुछ का पूरा होना नामुमकिन था। यह बात जाहिर हो 
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गई कि सारी बात, भौर इंग्लेंड में पाल्रामेंट की बहस, लिकनी-चुपड़ी भाषा 
और शानदार ऐलान सिफ़े राजनीतिक चालें थीं, जिनसे प्रसली नीयत पर परदा , 
डाला जाता था। इस नीयत के लिहाज से, जब तक मृमकिन हो सके, हिंदु- 
स्‍्तान पर साज्राज्यवादी कब्जा बनाये रखना था। हिंदुस्तान के सजीव शरीर में 
साज्राज्यवाद का पंजा गहरा गड़ाये रखना था। और यह नमूना था उस आज़ादी 
झौर लोकतंत्र का, जिसके लिए ब्रिटेन लड़ने का दावा कर रहा था । 

इसके प्रलावा एक और बात से खास इशारा भिला। बर्मा न एक 
बहुत मामूली-सी मांग पेश की थी, कि उसे यह श्राइवासन' दिया जाय कि 
लड़ाई के बाद उसे डोमीनियन स्टेटस दे दिया जायेगा। यह बात प्रशांत महा- 
सागर की लड़ाई शुरू होने से बहुत पहले की है, और किसी भी सूरत से इससे 
लड़ाई में किसी तरह का हज नहीं होता था, क्योंकि लड़ाई के ख़त्म होने के 
बाद हू, उसको अझ्रमली शक्ल देनी थी । बर्मा ने आज़ादी नहीं, सिर्फ़ डोमी- 
नियन स्टेटस की मांग की थी । जो बात हिंदुस्तान के साथ हुई, वही वहां हुई । 
उससे बार-बार कहा गया था कि ब्रिटिश नीति का श्राखिरी मक़सद डोमीनियन 
स्टेटस है । हिंदुस्तात के बर-अ्रक्स वहां बहुत कुछ एकसापन था और वे सब 
सच्छी और भूठी दलीलें, जो अंग्रेजों द्वारा हिंदुस्तान के सिलसिले में दी जाती 
थीं, वहां लागू ही नहीं होती थीं। “'डोमीनियन स्टेटस' एक सुदूर भविष्य में 
होता | वह एक धधला, महज़ दिमाग्री नक्शा था जिसका ताल्लुक़ किसी दूसरी 
. दुनिया से भौर किसी दूसरे यूग से था। वह तो, जैसा कि मि० विस्टन चचिल 
ने जताया था, सिर्फ़ थोथी, दिखावटी बात थी जिसका वतंभान या निकट 
भविष्य से कोई सबंध नहीं था । इसी तरह वे झापत्तियां*ैजों हिंदुस्तान की 
स्वाधीनता के विरुद्ध उठाई गई थीं, सिर्फ़ थाथी बातें ही थीं जिनमें न कोई सचाई 
थी और न कोई मतलब ही था। जो सचाई थी वह तो यह थी कि इंग्लेड 
का हर मुमकिन ढंग से हिंदुस्तान को जकड़े रखने का पक्‍का इरादा हे और 
दूसरी तरफ़ जैसे भीबन पड़े इस बंधन को तोड़ने का हिंदुस्तान का पक्‍का 
इरादा हैँ । इसके अलावा बाकी सब बातें गप्पें थीं या वकीली बातें थीं या कूट- 
नीतिज्ञों की चालबाज़ियां थीं।इन दो कट्टर विरोधियों के झगड़े का क्या परिणाम 
होगा यह तो सिफ़े भविष्य ही बता सकता था । 

भविष्य ने फ़ौरन ही बर्मा के प्रति ब्रिटिश नीति का नतीजा दिखाया । 
हिंदुस्तान में भी घीरे-बीरे वह भविष्य खुलने लगा और उसके साथ भंगड़ा, 
तीखापन भौर तकलीफ़ श्राई। 

ब्रिटिश सरकार के असभ्य आधात के बाद हिंदुस्तान में जो कुछ हुआा 
उसके लिए सिर्फ़ दर्शक बनकर, जिसके हाथ-पांव दंधे हों, रहना नामुंमकिन हो 
गया । जब एक भयंकर लड़ाई के बीच उस सरकार का यह रुख था, तो इस 
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' संक्रट के टल जाने पर श्लौर लोकमत के दबाव के कम हो जाने पर क्या रुख 
होता ? दुनिया के करोड़ों झ्रादमी श्राज्ादी के प्रादर्श में विश्वास करके ही तो 
उसके नाम पर बड़ी-बड़ी कुर्बानी कर रहे थे : इस बीच में हमारे प्रादमियों को 
देश भर में एक-एक करके, चुनकर जेलों मे मेजा गया। हमारे मामूली काम-काजों 
में दखंल दिया जाने लगा झऔर उन पर पाबंदिया लगा दी गईं । यहां यह बात 
याद रखने की हे कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार, राष्ट्रीय और मजदूर आंँदो- 
लनों से बराबर लड़ाई लड़ती रही है; वह सविनय ग्रवज्ञा के शरू होने का 
तो इंतज़ार ही नहीं करती । कभी-कभी उस लड़ाई की लपटें बाहर आ गईं है 
और उसमे सरकार ने सब मोर्चों पर चारों तरफ़ से हमला किया है, या वह 
कभी-कभी कुछ घट गई है, छेकिन हमेशा वह बनी ज़रूर रही है ।' हां, प्रात्तों 
म कांग्रसी सरकारो की हुकूमत के छोटे से श्रसें में, उसमे कुछ खासमोशी आागई 
थी । लेकिन उसके इस्तीफ़े के बाद फ़ौरन ही यह फिर शुरू हो गई । स्थायी 
नोकरी वालों को कांग्रेसियों और श्रसेंबली के मेंबरों को गिरफ्तार करने के 
लिए हुक्म देने या जेल भेजने में एक अजीब तरह की खज्ी हुई । 

अब सीधी कारंचाई लाज़िमी हो गई, क्योंकि कभी-कभी नाकामयाबी 
काम न करने को वजह से ही होती है । वह कार्रवाई हमारी निश्चित नीति के 
मृताबिक, सविनय अवज्ञ। की तरह ही हो सकती थो। लेकिन इस बात की साव- 
धानी रखी गई कि जनता का उभार म॑ हो, और वह सविनय ग्रवज्ञा कुछ 
चुने हुए व्यक्तियों तक ही सीमित कर दी गई। सामूहिक सविनय अवज्ञा 
के मुकाबले में यह तो वह चीज़ थी, जिसे व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 
कहा जा सकतक्ष्या । यह दर-प्रस्त एक बड़े नैतिक विरोध की शक्ल में था । 
राजनीतिज्ञ के नज़रिये से यह मुनासिब नहीं मालूम होता कि हम जान-बूककर 

१ लड़ाई के शुरू होने के पहले से ही बहुत से प्रावमी बराबर जेल में 
रहे हैं । मेरे कुछ नौजवान साथियों के जेल में १५ बरस बोत चुके हें, 
झोर वे अब भी वहीं हें। जब उनको सज दी गई थो तो वे लड़के थे, शायद 
ही बीस बरस से ऊपर रहे हों । अब उनके बाल सफेद पड़ने लगे हैं, और ये 
भोढ़ हो गये हैं, बार-बार यू० पी० की जेलों में पहुंचने की वजह से म्‌स्हे उनसे 
मिलते क। सौका मिला हे। मे झेल में पहुंचा, कुछ बकत रहा और फिर बाहुर 
प्रागया; लेकिन वह बहों बने रहे हे । हालांकि वे लोग यू० पी० के हें, और 
कुछ सालों से यू० पौ० में रह रहे है, लेकिन उन लोगों को सजा पंजाब में दी 
गई थी, और 2३2 + कपल के हुक्म से यहां हे। यू० पी० की कांग्रेसी 

“सरकार से उनके छोड़ श्रिश की, लेकिन पंजाब सरकार के 
मंघूह नहीं हुई । न 


'भ्राख्चिरी पहलू (३) . #शरे 


हुकूमत को पलट देने की कोशिश से बचें मोर उसके लिए यह आसान कर दें कि 
बह उत्पात मचाने वालों को जेल भेज़ दें। इस्क्लाब या ऋगड़ा करने वाली 
राजनीतिक कार्रवाई का यह रवया और कहीं नही रहो हू । केकिन यह गांधी 
जो का ढंग था, कि इन्क्रलाबी राजनीति को, नेतिकता से मिला दियां जाय, 
और जब कभी ऐसा आदोलन हुआ, वे लाज़िमी तौर पर उसके नता हुए । यह 
दिखाने का,उनका यह श्रपना ढंग था, कि हालाकि हमारा मक़सद रगड़ा करने 
का नहीं है फिर भी ' ब्रिटिश नीति के झागे हम सिर नहीं ऋका सकते, और 
इस सिलसिले में अपनी नासज़ी और पक्‍का इरादा दिखाने के लिए 'हम अपने 
श्राप, तकलीफ़ों को गले लगाये गे । 

यह व्यक्तिगत सविनय अ्वज्ञा आंदोलन एक बहुत छोटे पैमाने पर 
शुरू हुआ । उसमे हिस्सा लेने से पहले हर सत्याग्रह करने की खाहिश रखने 
वाले को इजाजत लेनी पड़ती थी और उसके लिए एक तरह का इम्तिहान पास 
करना पड़ता । जो छांदे जाते थे, वे किसी मामूली से कानून को तोड़ते थे, 
गिरफ्तार होते थे भर जेल भेज दिये जाते थे । जैसा हमारा तरीक़ा है चोटी के 
श्रादमी सबसे पहले छांटे गए, यानी काग्रेस-कार्यं-समिति के अध्यक्ष, भतपूर्व 
सरकारी मंत्री, असेंबली के मबर, कांग्रतस महासभिति के और प्रांतीय कांग्रेस 
कमेटी के मबर । धीरे-बीरे यह घेरा बढता गया। यहा तक कि पच्चीस और 
तीस हजार के बीच में आदमी और औरत जेलों में पहुंच गए । ४न लोगों मे 
सूबों की धारा-सभाप्रों के स्पीकर और बहुत से मेबर, जितकोी सरकार ने काम 
* से रोक दिया था, शामिल थे । इस तरह हमने यह बात जताई, कि भ्रगर हमारा 
चुनी हुई घारा-सभाग्रों केसदस्यों को काम नही करने दिया जाता तो वे मनमभाने 
राज्य के आगे सिर न ऋुकाकर जेल जाना पसंद करेगे । उन लोगों के झलावा 
(जिन्‍्होंने महज्ञ नाम के लिए कोई भ्राज्ञा शांतिपूर्वक तीड़ी), और कई हज़ार 
आदमी व्याख्यान देने के नाम पर या और किसी वजह से गिरफ्तार करके जेल 
भेज दिये गए, और बिना किसी जूमे लगाए ही उनको रोक रखा गया । 
क़रीब-क़रीब शुरू में ही में भी गिरफ्तार हुआ, और एक व्याख्यान देने के 
नाम पर मूर्ख चार साल जेल की सज़ा हुई । 

ग्रक्तूबर १६४० से ये सब लोग एक साल से ऊपर जेलों में रहे । जो 
कुछ ख़बरें हमको मिल सकती थीं, उनकी मदद से हम लड़ाई का रुख, हिंदु- 
स्‍्तान की और सारी दुनिया की घटनाओं को समझने की कोशिश करते रहे । 
हेमने प्रेसीडेट रूजबेल्ट की चार झ्राजादियों की बात पढ़ी, एटलांटिक चार्टेर 
की बात सुनी और फिर कुछ ही वक़्त बाद मि० चचिल की यह छाते जानी 
कि यह चाहंर हिंदुस्तान पर लागू नहीं होता । 

जन १६४१ में, सोबियत्‌ रूस पर हिठलर के अचानक हमऊे से द््म 
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लोग हिल गय, झोर हम चिता भौर उत्सुकता के साथ लड़ाई की हालत स 
तेजी से होने वाली तब्दीलियों पर आंख लगाए रहे । हि 

४ दिसंबर १६४१ को हममें से बहुत से लोग छीड़ दिये गए। उसके 
सीन दिन बाद हो पर्ल हारबर पर हमला हुमा, और प्रशांत महासागर की 
लड़ाई शूर हो गई । $ 


६ ; पले दाखर के बाद : गांधीजी और अहिंसा 


जिस वक़्त हम जेल से बाहर ग्राए, राष्ट्रवादियों का रुख तथा हिंदुस्तान 
ग्रौर इंग्लैंड के कगड़े का सवाल ज्यों-का-त्यों था । जेल का लोगों पर तरह- 
तरह का असर होता है; कुछ कमज़ोर हो जाते है, या कुचले जाते हैं; कुछ 
दूसरे लोग पक्के हो जाते हें, और श्रपती घारणाश्रों के बारे में कट्टर हो जाते 
है। ग्राम तौर पर पिछली बात ही होती है भौर उसका झ्राम जनता पर बहुत 
प्रसर होता है हालांकि करौमी नज़रिये से हम जहां-के-तहां थ, फिर भी पर्ल 
हारबर के बाद एक नया तनाव ग्राया, और उसमें एक दूसरा नज़रिया पैदा 
हुआ । इस तनाव के नये वातावरण में, कार्य-समिति की बैठक फ़ौरन ही हुई । 
उस वक्‍त तक जापानी बहुत आ्रागे नहीं बढ़ पाये थे। लेकिन जो कुछ बड़ा 
और सदमा देने वाला विध्वंस हो चुका था, वही क्या कम था। लड़ाई भ्रब 
दूर की चीज़ नहीं थी, और वह हिंदुस्तान के ज़्यादा नज़दीक आने लगी, भौर 
उस पर गहरा भ्रसर डालने लगी । इस ख़तरे की हालत में प्रपना-अपना पार्ट 
अदा करने की हर कांग्रेसी की ख्वाहिश तेज्ञ हुई, और इस नई हालत में जेल 
जाना एक बेकार-सी बात मालूम दी लेकिन जब तक सम्मातपूर्ण सहयोग के 
लिए दरवाजा न खुले, हम कर ही क्‍या सकते थे ? इस तरह के सहयोग के 
समय ही जनता मे काम करने के लिए निश्चित प्रेरणा हो सकती थी । मंड- 
राते हुए ख़तरे का डर काफ़ी नहीं था । ह 

पिछले इतिहास और पिछली घटनाओं के बावजूद हम लड़ाई मे साथ 
देने भौर खास तौर से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़ञत करने के खाहिशमंद थे। छेकित 
उसके लिए लाज़िमी शर्त यह थी कि सरकार क़ौमी हो । मूल्क के दूसरे हिस्सों" 
के साथ मिलकर काम करने में हमें उससे मदद मिलती । वह सरकार जनता 
को यह महसूस करा देती कि यह काशिश सचमुच क़ौमी हे, न कि उन परदेशियों 
के हुक्म से, जिन्होंने हमें ग्रलाम बना रक्‍्खा है। इस नज़रिये में, कांग्रेसियों 
झ्ौर उनके भ्रलावा भ्र/र बहुत से आदमियों में कोई फ़क नहीं था, छेकित 
प्रचानक एक बहुत बड़ा उसूली सवाल उठ खड़ा हुआ । दूसरे देशों से लड़ाई 
के वक्त भी गांघीजी अ्रहिसा के बुनियादी उसूल को छोड़ने को तैयार नहीं थे । 
लड़ाई के नद्भदीक होने पर भी उन्हें एक चुनोती हो गई, भौर भ्रब उनके 
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विदवास की जांच का मौक़ा था। अगर इस नाजूक घड़ी में वह फिसलते तो 
उसके दो ही मानी हो सकते थे--या तो ब्रहिसा वह बुनियादी झौर व्य(पक 
सिद्धांत भ्रौर कार्य-प्रणाली ही नहीं जिसे, उन्होंने समझ रखा है, भौर या उसे 
छोड़ने या उससे समझौता करने में वह ग्रलती कर रहे हैँ । अपने जिंदगी भर 
के विश्वासों को वह छोड़ नहीं सकते थे । उसकी बुनियाद पर ही उन्होंने सारे 
काम-काज किये थे । उन्हें ऐसा मालूम हुआ कि उनका श्रहिसा के नतीजों और 
उसका परेशानियों का सामना करने को तैयार होना चाहिए | 

एक इसी ढंग की म्‌ृटिकल भर ऐसा ही भंगड़ा, पहली बार उस वक्‍त 
उठा जब कि १६३८ में म्यूनिख-संकट के साथ लड़ाई के आने के ब्रासार 
दिखाई दिये । में उस वक्त यूरोप में था और बहस के वक्‍त मौजूद नहीं था । 
लेकिन संकट के टलने और लड़ाई के मुल्तबी होने के साथ ही, यह मुश्किल भी 
हट गई। जब सितम्बर १९३६ में लड़ाई शुरू हुई तो न तो कोई ऐसा सवाल ही 
उठा भौर न उस पर बहस हुई । यह तो १६४० की “गर्मियों के अ्रखीर की 
बात है कि गांधीजी ने फिर इस बात को स्पष्ट किया कि वह हिंसात्मक 
लड़ाई में साथ नही दे सकते, और वह कांग्रेस को भी यही सलाह देना चाहेंगे 
कि उस सिलसिले में उसका भी थही रुख़ हो । वह नैतिक और हर दूसरे ढंग 
की मदद के लिए राज़ी थे, लेकिन हिसात्मक, हथियारबंद लड़ाई में खुद शामिल 
होने के लिए वह तैयार नहीं थे । वह चाहते थे कि कांग्रेस आज़ाद हिंदुस्तान 
में भी अहिसा बनाये रखने का अपना ऐलान करे । हां, उन्हें यह मालूम था 
कि देश में, यहां तक कि ख़ुद कांग्रेस में भा, ऐसे लोग हैं जिनका अहिसा में 
भी इतना विश्वास नहीं है । वह इस बात का प्रनुभव करते थे कि जब आज़ाद 
हिंदुस्तान में, फ़ोजी, समुद्री श्लौर हवाई ताक़त का सवाल उठेगा, या जब रक्षा 
का सवाल होगा, तो उसकी सरकार अहिंसा को एक तरफ़ हटा देगी । छेकिन 
बह चाहते थे कि अगर मुमकिन हो सके तो कम-से-कम कांग्रेस तो अहिसा के 
अंड को ऊंचा उठाए रखें, और इस तरह प्रादमियों को सिखाए, और उनके 
ऐसे विचार बनाएं कि वह दिन-ब-दिन ज़्यादा शांतिपूर्ण उपायों को सोचें । 
हथियारबंद हिंदुस्तान का ध्यान कर वे सहम जाते थे। वे उस हिंदुस्तान का. 
सपना देखते थे जो अहिंसा का नमूना और प्रतीक होगा भौर जो श्रपनी मिसाल 
से बाकी दुनिया को लड़ाई और हिंसा से ऊपर उठा देगा । अगर पूरे हिंदुस्तान 
ने इस विचार को नहीं झपनाया, तो कम-से-कम इस परख के माक़े पर कांग्रेस 
को उसे छोड़ नहीं देता चाहिए । 

बहुत अरे पहले, कांग्रेस ने श्रहिसा के उसूल झौर भ्रमल को अपनाया 
था, कि उससे अपनी झ्ााज़ादी की लड़ाई लड़ी जायगी और क़ौम के एके को 
बनाये रखा जायगा। किस! वक्‍त भी वह इस हद से झ्ागे नहीं बढ़ी थी, और 


बा 
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उसे बाहर॑ के हमले या अंदरूना अराजकता के लिए कभी लागू नहीं किया था। 
सर तो यह है कि हिंदुस्तानी फ़ौज के मामलों में उसन बहुत दिलचस्पी ली 
थी, और झकक्‍्सर यह माग की थी कि उसमें अ्रफ़सरों की जयहें भारतीयों को 
ही दी जाय॑ । केंदाय भ्रसेंबली की कांग्रेस पार्टी ने भ्रक्सर इस मामले में तजबीज 
शैश्ञ की थी या उस पर बहस के सौको में हिस्सा लिया था। १६२०-३० के 
बीच में पार्टी के नेता! की हँपियत से, मेरे पिताजी से स्कीन कमेटी की मेंबरी को 
मंजर किया । इस कमेटी को हिंदुस्तानी फ्रोज के पुनः संगठन और भारतीय- 
करण पर विचार करते के लिए बताया गधां था। उन्होंने बाद में उससे 
इस्तीफा विया । लेकिन उसकी वजह राजनीतिक थी श्रौर उसका श्रहिसा से 
कोई तललुक तहीं था। १९३७-२८ में सूबों की सरकारों से सलाह छेकर 
काग्रेस पार्टी ने केद्रीय ग्सेबली में एक प्रस्ताव रखा | इसमें हिंदुस्तानी फौज 
को बंढ़ाने, उसको उयादा-से-ज्यादा वैज्ञानिक ईजादों का फायदा उठाकर हथि- 
यारबंद बनाने, और उसकी न के बराबर हवाई झ्ौर समुद्री ताकत की बढ़ाने 
और जल्दी-से-जल्दी ब्रिटिश फ़ौजों की जगह हिंदुस्तानी फ़ौजों को रखने की 
बावत कहा गया था। चूकि हिंदुस्तान मे ब्रिटिश फ़ौजियो पर हिंदुस्तानी 
फ़ौजियों के मुकाविले चौगुना खर्च था, इसलिए ऊपर के प्रस्ताव को अमल 
में लाने के लिए किसी बाहरी खर्च की ज़रूरत न होता। म्यूनिख के सकट के 
दौरान में फिर हवाई ताकत को बढ़ाने की अ्रहमियत बताई गई छेकिन सरकारी 
जवाब मे कहा गया कि विजश्वेषज्ञों की इस मामले म प्रलग-अलग राये थीं । 
१६४० मे कांग्रेस-पार्टी ने ख्लास तौर पर केंद्रीय अर्सेंबली की कार्रवाइयों मे 
हिस्सा लिया, और ऊपर की मांगों को फिर दृहराया, और बताया कि हिंदु- 
स्तान का हिफाजत के लिए इंतज्ञाम करने मे सरकार श्र फ़ौजी महकमे कितने 
निकम्से थे । " 

जहा तक मुझे याद पड़ता है, फ़ौज, समुद्री और हवाई ताक़त के सवाल 
पर, या पुलिस के सवाल पर भी अहिंसा को ध्यान थें रखते हुए कभी भी 
नहीं सोचा गया । यह बात तो मानी हुई थी कि वह तो सिर्फ हमारी भाज़ादी 
की लड़ाई के दायरे मे ही लागू थी। यह सच है कि हमारे सोच-विचार करने 
के ढंग पर उसका काफ़ी असर था, और इसी वजह से कांग्रेस दुनिम्रा भर के 
निःशस्त्रीकरण का जोरों से हामी थी श्रोर चाहती थी कि राष्ट्रीय और अंत- 
रॉष्ट्रीय कगड़ों का शातिपूवेंक हल किया जाय । 

जिस वक़्त सूबों में कांग्रेसी सरकारें काम कर रही थी, उस वक्‍त उनमे 
से ज्यादातर यूनीवर्सिटी झौर कॉलेजों में फ़ौजी शिक्षा को प्रोत्साहन देने के 
लिए ख्ाहिशमंद थी। इस मामले में भारत-सरकार ने झड़चतें डालीं; उससे 
इस चीज़ को नामंजूर किया । 


कर 
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समें शक़ नहीं कि गांधीजी इस बहाव को पसंद नहीं करते थे, 
लेकिन उन्होंने कोई दखल नहीं दिया | उनको तो दंगे दबाने के लिए "मी 
हथियार-बंद पुलिस का इस्तेमाल पसंद न' था। भ्रौर उस सिलसिले में उन्होंने 
अपनी परेशानी ज़ाहिर की | छेकिन म॒क़ाबले में कम ब्री बात समभकर 
उन्होंने उसे बर्दाश्त किया, और उम्मीद ज़ाहिर की कि उनकी सौख धीरे-धीरे 
हिंदुस्तान में भ्रपनी जड़' जमा लछेगी। कांग्रेस के ऐसे भुकावों को नापसंद करने 
की ही वजह से उन्होंने १६३४ में कांग्रेस की सदस्यता से भी नाता तोड़ दिया । 
हालांकि इसके बाद भी वे कांग्रेस के सलाहकार श्रौर उसके निविवाद झगृप्ता 
बने रहे । हम सब्र के लिए यह एक झजीब-सी, एक ग्रसंतोष की स्थिति थी, 
लेकिन शायद इससे उन्होंने यह महसूस किया कि निजी तौर पर कांग्रेस के 
विभिन्न फैसलों के लिए वे जिम्मेदार नहीं थे---उत फैसलों के लिए जो उनके 
उसूल और उनके खयालों से मेल नहीं खाते थे ! उनके दिल में बराबर एकः 
दन्द्र चलता रहा हैं । हमारा क्ौमी राजनीति भी हिंदुस्तान तक सामित नहीं 
रही, बल्कि वह दुनिया के लिए, सारे मानव-समाज के लिए रही है। उसके 
सामने गांधीजी के दो स्वरूप रहे हे; एक राष्ट्रीय नेता का रूप और दूसरा दुनिया 
को संदेश देने वाले का रूप। इसीलिए यहां क्रौमी राजनीति में भी एक इन्द्र 
चलता रहा है । पूर्ण सत्य के अक्षरवा: पालन में श्रोर जीवन में उसके व्यतदार 
में मेल करना कभी भी आसान नहीं है, और वह भी खास तौर पर राज- 
तीतिक जीवन में । श्राम तौर पर लोगों को इस बारे में कोई परेशानी नहीं 
होती । अगर सच कुछ थोड़ा बहुत ही भी, तो उसे वे दिमाग के एक कोने में रख 
देते है, और और रास्ता अ्रस्तियार करते हैं जिससे कामयाबी हासिल हो सके । 
राजनीति में तो यह श्राम रवैया है। उसकी वजह सिर्फ यही नहीं है कि बद- 
क्रिस्मती से राजनीतिज्ञ एक अजीब ढंग के मौक़ापरस्त होते हे, बल्कि इस- 
लिए कि वे सिर्फ़ जाती तौर पर कुछ नहीं कर सकते । उनको दूसरों से काम 
लेना होता हैँ इसलिए उन्हें दूसरों की कमियों, और उनकी सचाई को समझ 
सकने की ताक़त का खयाल रखना पड़ता है । इसकी वजह से उन्हें थोडा-सा 
सच छोड़कर भी, समझौता करना पडता है और परिस्थितियों के भनुकूल 
बनना पड़ता है। यह चीज़ लाज़िमी हो जाती है, लेकिन उसके साथ हमेशा 
खतरा मिला रहता है । सच को छोड़ सकने की बात बढ़ती जाती है, भौर 
प्रागे चलकर सिफ़े कामयाबी ही भकेली कसौटी रह जाती है । 
कुछ उसूलों में चट्टान जंसा दृढ़ विदवास होते हुए भी गांधीजी में, दूसरे 
प्रादमियों के या बदलती हालतों के भ्रनुकूल होने की, उनकी खास तौर से 
भ्राम जतता की ताक़त श्रौर कमज़ोरियों का ख्याल रखने की, और यह देख 
पाने की कि उनके सच में वह जनता कितना साथ देगी, एक बहुत बड़ी सामथ्ये 
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है । खेकिन समय-समय पर वे सावधान हो जाते हैं मानी उन्हें यह डर हुशा 
हो कि समभौते में वे ज़रूरत से ज्यादा श्रागे निकल गए हैँ, भौर फिर वे 
अपनी जगह वापिस प्रा जाते हें। काम के बीच में भी वे जनता के दिमारा के 
सुर को पहचान सकते हें, उसकी उचित प्रतिक्रिया उनमें होती है भौर इस 
तरह कुछ हद तक उसके प्रनुकूल हो सकते हैं, भौर भ्रमली बातों से दूर मालूम 
- होते हें। उनके कामों और उनके लेखों में भी वही फ़के दिखाई पड़ता है । 
इससे उनके अपने आदमी ही उलभन में पड़ जाते है । यह उलझन उन लोगों 
के लिए और भी ज्यादा होती है, जो बाहर के हे, भोर हिदुस्तात की पृष्ठमूमि 
को नहीं समझते । ' 

एक श्रकेला आदमी, एक कौस के विचारों को, श्रौर उसके भ्रादर्शों को 
कितना बदल सकता है, यह कहना मुश्किल हूँ । इतिहास में कुछ लोगों ने 
बहुत जोरदार भ्रसर डाला है, छेकिन यह हो सकता है कि जो कुछ उन्होंने 
कहा वह वहां पहले से मौजूद था, या हो सकता है कि उन्होंने उस युग के 
धुंघले विचारों को स्पष्ट ग्रौर निश्चित रूप में रख दिया। वतंमान युग में 
हिंदुस्तान के दिमाग्न पर गांधीजी का बहुत बड़ा श्रसर हुश्ना है; किस शबक्‍ल में 
श्रौर कब तक यह अ्रसर रहेगा यह तो भविष्य ही बता सकता हूँ। यह असर 
उन लोगों तक ही सीमित नहीं हैँ, जो उनसे सहमत हैं, या उनको कौमी नेता 
मानते हैं । यह असर तो उन लोगों में भी फैला हुआ है जो उनसे मतभेद 
रखते है, श्रौर उनकी नक्‍ताचीनी करते हैं। हिंदुस्तान में बहुत कम लोग ही 
उनकी अ्रहिसा के उसूल या उनकी ग्राधथिक विचार-धारा से पूरी तरह सहमत 
हैं, लेकिन किसी-न-किसी शक्ल में क््यादातर लोगों पर उनका असर ज़रूर 
है । झाम तौर पर धामिक भाषा में बोलते हुए उन्होंने रोजमर्रा की ज़िंदगी 
के सवालों भर राजनातिक सवालों पर नैतिक ढंग से सोचने के लिए जोर 
दिया है। धामिक पृष्ठभूमि का उन परं असर खास तौर पर हुआ, जिनका 
इस तरफ भुकाव था लेकिन नैतिक ढंग का असर भौर लोगों पर भी हुमा । 
बहुत से लोगों के कामों में नैतिकता का दर्जा ऊंचा उठ गया हैं भौर उससे 
भी ज्यादा लोग उसे निगाह में रखते हुए सोच-विचार करते हैं भ्नौर उन खगालों 
का प्रपने भाप ही, काम में और व्यवहार में कुछ-न-कुछ प्रसर होता है । राज- 
नीति सिफ़े मौक़ापरस्ती और कामयाबी ही नहीं रह जाती, जैसी कि वह प्राम 
तौर पर सब जगह रही है । भौर हर काम और खयाल के पहले एक नैतिक 
इस रहता है। कामयाबी यो जल्दी से सफलता पाने की बात कभी भी भुलाई 
तहीं जा सकती, लेकिन दूर की भौर चारों तरफ़ की बातों को ध्यान में रख- 
कर उसमें मुलायमियत ज़रूर भा जाती है । 

इन भलग-भलग दिशाओं में गांधीजी का झसर समा गया है,भौर उसकी 
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छाप मौजूद है। लेकिन यह अहिंसा का उसूल या श्राथिक विधार-धारा की 
वजह नहीं हे, कि बह हिंदुस्तान के सबसे बड़े झोर प्रमुख नेता हो गए हैं। 
हिंदुस्तान का बहुत बढ़ा ग्राबादी के लिए वह, हिंदुस्तान के आजाद होने के 
पक्के इरादे के, उसकी प्रबल राष्ट्रायता के, भवखड़पन के प्राये सिर ने झुकाने 
के, और राष्ट्रीय श्रपमान से मिली हुई किसी चीज़ के लिए राजी न होने के 
प्रतीक हैं । संकड़ों मामलों में बहुत से लोग उनसे सहमत न हों, वे उनकी 
भालोचना करें और किसी खास सवाल पर उनसे ग्रलग हो जायं, लेकिन जब 
लड़ाई का वक़्त श्राता है भर जब हिंदुस्तान की भ्ाज़ादी का दांव लगा होता 
है तो लोग उनके पास दौड़कर पाते हें भौर उन्हें माना हुआ अपना नेता 
ध्वीकार करते हैं । 

जब १६९४० में लड़ाई भौर झाज़ाद हिंदुस्तान के सिलसिले में गांघी- 
जी ने प्रहिसा का सवाल उठाया, तो कांग्रेस-का्य-समिति ने क्रिकक छोड़कर 
बहस की । समिति ने उनसे भ्राम तौर पर कह दिया कि वह उनके साथ उस 
हु॒द तक जाने में प्रसमर्थ है, अ/र न समिति बाहरी मामलों में इस उसूल को 
लागू करने के लिए हिंदुस्तान को या कांग्रेस को फंसा सकती है। इस सबाल 
पर खुले और निश्चित रूप में उनसे नाता टूट गया। दो महीने बाद, भौर 
क्यादा बहस का नतीजा यह हुभा कि दोनों को मान्य, एक नीति निकल प्राई 
और वह कांग्रेस-महासमिति के प्रस्ताव में पास हो गई । उस नीति में गांधीजी 
का रुख पूरी तरह से नहीं श्राया था । उसमें तो सिर्फ़ उतनी ही बात थी 
जिसको गांधीजी ने कांग्रेस को प्रागे बढ़ने देने के लिए आधे मन से, मंजूर कर 
लिया था । उस वक़्त ब्रिटिश सरकार ने, राष्ट्रीय सरकार की बुनियाद पर 
कांग्रेस के लड़ाई में साथ देने के सबसे ताऊे प्रस्ताव को ठुकरा दिया था। 
किसी-त-किस। ढंग की लड़ाई नजदीक प्राता जा रही थी, भ्रौर वह लाजिसी 
हो गई थी । गांधीजी झौर कांग्रेस, दोनों एक-दूसरे की तरफ देख रहे थे, 
भौर उनकी बराबर यह ख्वाहिश थी कि उनके बीच की भड़चन को दूर करने 
का कोई रास्ता निकल भाए। इस भापसी समभौते में लड़ाई का कोई ज़िक्र 
नहीं था, क्‍योंकि लड़ाई में साथ देने के हमारे प्रस्ताव को हाल ह। में पूरी तरह 
दुकरा दिया गया था। उसमें भ्रह्िसा के सिलसिले में कांग्रेस के विचारों की 
बाबत जिक्र था, भौर उसमें पहली बार यह कहा गया था कि भविष्य में प्राज़ाद 
हिंदुस्तान के बाहरी मामलों में उसे किस तरह लागू करना होगा। नीचे उस 
प्रस्ताव का एक हिस्सा दिया जाता है : 

झखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी, “पूरी तरह ध्रहिसा की नीति भौर 
अमल में विदवास करती है, धाजादी की लड़ाई में ही नहीं, बल्कि जहां तक 
मुमेकिन हो प्राजाद हिंदुस्तान के मामलों में भी | कमेटी को पक्का इतमीनान 
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है-भौर. हाल की दुनिया की घटनाझों ते यह बात साफ़ कर दी है कि दुनिया 
भर का निःशस्त्रीकरण ज़रूरी है। और साथ ही प्रगर दुनिया को अपने-प्रापको 
बरकांद होते ते बचाना है श्लोर फिर जहालत की हालत को नहीं पहुंचना है, 
तो यह भी जरूरी है कि एक नया, इंसाफ़-पसंद राजनीतिक झौर झ्ाधिक ढांचा 
सारी दुनिया मर के लिए क़रायम हो । इसलिए आज़ाद हिंदुस्तान दुनिया भर 
के निःशस्त्रीकरण की हिमायत में अपना पूरा जोर लगायेगा और वुनिया को 
इस दिल्ला में बढ़ाने के लिए उसे सबसे पहले आगे बढ़ने को तैयार रहना 
चाहिए । लाजिमी बात हैँ कि ग्रागे कदम उठाना, बाहरी बातों और अंदरूनी 
हालतों पर निभर होगा, लेकिन सरकार इस निःशस्त्रीकरण की नीति को 
अमल में लाते के लिए बस-भर कोशिश करेगी। सफल निःशस्त्रीकरण, औ्ौर 
दुनिया में शांति की स्थापना के लिए क़ौमी लडाइयां खत्म होंगी, और उसके 
लिए असली ज़रूरत इस बात की है कि लड़ाई की जड़ श्र भंगड़ों के कारण 
हट जाय । एक मुल्क या एक समृदाय पर दूसरे मुल्क या दूसरे समुदाय 
का कब्जा श्रौर शोषण ख़त्म करके इन कारणों की जड़ से उखाड़ फेकना 
चाहिए । उस उद्देश्य के लिए हिंदुस्तान शांतिपू्वक काम करेगा, भर इसी 
चौज़ को ध्यान मे रखते हुए हिंदुस्तान की जनता स्वतंत्र भ्रौर स्वावलंबी होना 
चाहती है । दुनिया की शांति और तरक्की के लिए ग्राज्ाद राष्ट्र संघ के अंदर 
श्रौर देशों से मिल-जूल कर काम करने के लिए पहले ऐसी श्राजादी का होना 
ज़रूरी है ।” इस ऐलान से यह जाहिर होगा कि कांग्रेस ने शांतिपूर्ण काम और 
निःशस्त्रीकरण की ज़ोर से तरफ़दारी करते हुए, कई जरूरी बातो भ्रौर बर्तो पर 
भी जोर दिया था । 
कांग्रेस का अंदरूनी संकट १९४० में मिट गया। उसके बाद हम में 
से बहुत से लोगों के लिए एक साल जेल का ग्राया । १६४१ के दिसंबर में 
फिर वह संकट ख़ड़ा होगया जब गांधीजी नें पूरी अ्रहिसा के लिए जोर दिया। 
फिर फूट हुई और बुला मतभेद हुआ, झौर कांग्रेस-सभापति मौलाना अबुल- 
कलाम श्रांज्ाद, और दूसरे लोग गांधीजी के नज़रिये को स्वीकार नहीं कर 
सके । यह बात साफ़ हो गई कि कुल मिलाकर कांग्रेस और खुद गांघीजी के 
कुछ विश्वास-पात्र श्रनुवाथी भी इस मामले में गांधीजी से इत्तिफ़ाक न करते 
थे । परिस्थितियों के बह्मव और घटनाओं के तेज़ तांते ने हम सब पर (गांबी- 
जी भी हम सब में शामिल थे) प्रसर डाला, और ये (गांधीज़ी) कांग्रेस पर 
प्रपने नज़ रिये के लिए श्षोर देने में बचते रहे । अगर उन्होंने कांग्रेस के मत को 
पूरी तरह नहीं कबूल किया | गांधीजी ने इस सवाल को कांग्रेस में और किसी 
' दूसरे भौक़े पर नहीं उठाया था । बाद में, जब अपनी तजवीज़ों को लेकर सर 
स्ट्रुफ़ोड किप्स झ्राये, भ्रहिसा का कोई सवाल ही नहीं था। उनके प्रस्ताव पों 


झाखिरी पहलू (३) १६१ 


सिफ़े राजनीतिक नज रिये से देखे गए। बाद के महीनों में, धीरे-धीरे श्रगस्त 
१६४२ तक गांधीजी की राष्ट्रीय भावनाओं और स्वतंत्रता की तीग़ इच्छा ने 
गांधीजी से यह भी मंजूर करा लिया कि श्रगर हिंदुस्तान को श्राज़ाद देश की 
तरह काम करने की हेसियत हो, तो कांग्रेस लड़ाई में शामिल हो सकती थी । 
उनके लिए एक बहुत बड़! आइदर्य-जनक परिवत्तेन था, जिसमें म/नसिक पीड़ा 
थी, और झात्मिक कराह थी । एक तरफ़ भ्रहिसा का सिद्धांत था जो उनकी रग- 
रग में समाया हुआ था, और जिंदगी में जिसे वह पकड़े हुए थे । और दूसरी 
तरफ हिंदुस्तान की आज़ादी थी, जो उनकी प्रबल और प्रमृख़ कामना था। इन 
दोनों की श्रापसी खींचा-तानी में पलड़ा आजादी की तरफ़ भुक गया। इसके 
मानती यह नहीं हैं कि अहिसा में उनकी निष्ठा कम हो गई । लेकिन इसके मानी 
यह जरूर थे कि वह इस बात के लिए तेयार हो गए कि कांग्रेस उसे इस 
लड़ाई में लागू न करे। यथार्थवादी राजनीतिज्ञ ने कट्टर पैगंबर पर जीत 
हासिल की। ः 

गांधीजी के मन में जब-तब होने वाली इस कशम-कद्ा को मेंने देखा है, 
श्रौर उस पर सोचने की कोशिश की है । उसमें बहुत-सी आ्रापस में उलटी बातें 
दिखाई देती हें । मुझ पर और मेरे काम पर उसका गहरा भ्रसर पडा है । श्ौर 
तब मुझे लिडेल हार्ट की एक किताब का उद्धरण याद प्राया है, “जहा एक 
दिमाग का दूसरे दिमाग़ पर अ्रसर डालने का मौक़ा होता है, वहां घुमा-फिरा- 
कर हल पेश करने का खयाल बरबस आता है, और इंसान के इतिहास में यह 
एक बहुत बड़ा असर रखने वाली बात हैँ । लेकिन इसका एक दूसरे खयाल से 
मेल बिठाना मुश्किल हो जाता है, और वह यह कि सही नतीजे उसी वक्‍त म्‌म- 
किन है, जब सच की तलाश नतीजों की तरफ़ से लापरबाह होकर की 
जाय । 

“इंसान की तरक्की के लिए जो बड़े-बड़े काम पैगंबरों ने किये है, इतिहास 
उनका गवाह है | यह गवाही भ्रसली व ग्रमली, अहमियत रखती हैं, जिसमें सच 
को बिला भ्रिफक सामने रखा गया हे | फिर भी यह बात बिलकुल. साफ़ हो 
जाती है कि उस दिमागी नतेशे को मानने श्रौर फैलाने का काम एक दूसरी 
किस्म के लोगों पर निर्भर रहा है, जिनकी नेता कहा जाता है । इनको दार्शनिक 
होते हुए भ्रपनी लड़ाई लड़नी थी । इनको आदमी की ग्राह्म-शक्ति और सच 
दोनों का ध्यान रखते हुए सफलता पाती थी। अक्सर उसका प्रसर उनकी 

' सच को देख पाने की प्रपनी कमियों, श्रौर उस सच का प्रचार करने वाली 
व्यवहार-ब॒स्धि पर निर्भर होता था। 

“चैगंबरों पर पत्थर फेंके जानें चाहिए; उनकी किस्मत में यही लिखा हैं, 
झौर उनकी निजी तरक्की की यही कसौटी है । लेकित प्रगर किसी नेता पर 
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पत्थर पड़ें, तो उससे सिरफ़े यही साबित होता है कि वह अ्कष्ल की कमी से, 
प्रपने काम को पैग्नंबरी से उलझा लेने की वजह से, ताकामयाब रहा. है । यह तो 
बकक्‍त ही बता सकता है कि ऐसी कूर्बान। के असर से वह जाहिरा चाकामयावी 
से आज्वाद हो जाता है । यह नाकामयाबी उसकी एक नेता की हँसियत से है, 
नहीं तो एक झ्रादमी के नाते तो उसकी इज्जत हुई है । कम-से-कम नेताओ्रीं की 
झाम ग़लती से वह बचता है, यानी उस ग़लती से जिसमें मक़सद को श्रस्लीर 
में कोई फ़ायदा पहुंचाए बिना ही सच को उसी वक्‍त की कामयाबी के लिए 
क़र्बान कर दिया जाता है! क्‍योंकि मसलहत के लिए जो सच को झादतन 
कुचलता ह्‌ , उसके विचार-गर्भ से एक विक्ृत पदार्थ का सृजन होगा। 

“क्या कोई ऐसा अमली रास्ता हैँ जिससे सच को पाने और उसके 
मानते सें मेल हो सके ? झौर उसूलों पर सोच-विचा।र करने से समस्या का 
हल दिखाई पड़ता है । यह उसूल इस बात के महत्त्व का इशारा करता है कि 
मक़सद को बराबर एक सिलसिले म रखा जाय, और उसके लिए कोशिश 
करते हुए, परिस्थितियों के अनकूल रखा जाय। सच की खिलाफ़त होना 
लाज़िमी है, और ख़ास तौर पर उस वक्‍त जब वह एक नये खयाल की शक्ल 
में प्राता है। लेकिन इस ख़िलाफ़त की तेज़ी कम की जा सकती है--मक़सद 
पर ध्यान देकर ही नहीं बल्कि उसको पाने के ढंग पर भी ध्यान देकर । एक 
लंब भअर्से से क्रायम हालत पर सामन से हमला नहीं करना चाहिए, बल्कि उसकी 
जगह, बग़ल से हमला होना चाहिए ताकि सच को अंदर ले जाने के लिए एक 
ऐसा रास्ता खुल जाय जिसमें कम-से-कम रुकावट हो । छेकिन किसी भी ऐसी 
कोशिश्ञ में जो धुमा-फिरा कर की गई है, इसकी सावधानी रखनी है, कि कहीं 
सच से विछोह तन हो जाय । क्योंकि उसकी भ्सली तरक्की में भूयूठ से ज्यादा 
खतरनाक श्रौर कोई चीज़ नही है। उन रास्तों पर खयाल करते हुए जिनसे 
नये खयाल चालू होते हे, बह देखा जा सकता है कि जब वह पेश किये गए ढंग 
कुछ मुलायम कर दिया जाता था ! उनमें कोई बिलकुल नई चीज़ नहीं होती 
थी, बल्कि बहुत श्रसें से इज्हत पाए उसूलों झौर रिवाजों को, जो नज़र से हट 
गए थे, मौजूदा ज़माने का लिबास पहना दिया जाता था । इसमें ज़रूरत घोल 
की नहीं थी, बल्कि जरूरत थी संबंधों को सावधानी से खोज निकालने की 
क्योंकि 'सूरज के नीचे कोई चौज़ नई नहीं है ।” ' 


७ १ खिंचाव 
१६४२ के उन शुरू के महीनों में हिंदुस्तान में खिंचाव बढ़ा । युद्ध-क्षेत् 
दिन-ब-दिन ज्यादा नजदीक भारहा था, और शब हिंदुस्तान के शहरों पर हवाई 


१ लिड़ेल हाट, 'स्टू दजी श्रव्‌ इनडाहरेक्ट एप्रोच' (१९४१) भूमिका । 
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हमलों की संभावना थी । जहां लड़ाई पूरे जोरों से चल रही थी, उन पूर्वी देशों 
में क्या होगा ? हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के रिह्ते में क्या तया फ़के आवेगा ? 
क्या हम एक दूसरे की तरफ़ घूरते हुए, पुराने ही ढंगसे बढ़े चलेंगे ” क्‍या 
हम पिछले इतिहास की तीखी याद से लिपटे हुए एक दूसरे से अलहदा रहेंगे; 
क्या हम एक ऐसी बदकिस्मती के शिकार बने रहेंगे जिसको कोई मिटा नहीं 
सकता ? क्‍या प्रापस का खतरा हमारे बीच की खाई को पाट देगा ? यहां तक 
कि बाज़ारों में भी उत्तेजना की एक लहर दौड़ गई ओर तरह-तरह की भ्रफ़वाहें 
फेलने लगीं । प्रेसे वाले लोगों को भविष्य से, जो तेज़ी से उनकी तरफ़ बढ़ता 
झारहा था, डर मालूम होता था, क्योंकि चाहे और जो कुछ हो, उस भविष्य 
में सामाजिक तख्ता पलट जायगा, यह बात बहुत मुभकिन थी । उस ढांचे के 
वे आदमी थे । उसके पलटते ही उनके स्वार्थ उनकी खास हैसियत खतरे में पड़ 
जाती | किसान या मज़दूर को ऐसा कोई डर नहीं था, क्योंकि उसके पास 
खोने को था ही क्या । भ्रपनी मौजूदा दुःखभरी हालत में उसके लिए हर एक 
तब्दीली अच्छी ही होती । 

हिंदुस्तान में चीन के लिए बराबत्रर हमदर्दी रही थी श्रौर इसीलिए 
जापान से नाराज़ी रही थी । शुरू में यह ख़याल किया गया कि प्रशांत महा- 
सागर की लड़ाई से चीन को कुछ राहत मिलेगी । साढ़े चार साल से चीन 
जापान से अकेला ही लड़ रहा था;ग्रव॒ उसके साथ बहुत ताक़तवर देश थे 
झौर लाज़िमी था कि इससे उसका बोभ.कुछ हलका होता और उसका खतरा 
कम होता । लेकिन उन साथियों पर एक के बाद दूसरी भारी चोटें हुई और 
एक आाइचर्य-जनक तेज़ी से, बढ़ती हुई जापानी फ़ौजों के सामने ब्रिटिश 
सांज्राज्य तहस-नहस होने लगा । तब क्या यह शानदार ढांचा सिर्फ़ एक कागज़ी 
इमारत थी जिसमें न कोई बुनियाद थी, न कोई अंदरूनी मज़बूती ? लाज़िमी 
तौर से इसके साथ, क़रीब-क़ रीब आजकल क! लड़ाई के साधनों के प्रभाव 
में एक लंबे झर्से तक जो चीन ने जापान की मुक़|बला किया था उसका ध्यान 
झाया । लोगों की निगाह में चीन की क़द्व बढ़ गई शझ्रौर हालांकि जापान के 
लिए कोई हमंदर्दी नहीं थी फिर भी, एशियाई हथियार-बंद ताक़त के सामने 
पुराने, जमे हुए, यूरोपी ढंग के साम्राज्य के ढांचे को टूटते देखकर संतोष हुआ । 
जातीय भेद-भाव या पूर्वी भौर एशियाई का खयाल ब्रिटिश लोगों में था। हार 
ध्रौर विध्वंस एक तो वैसे ही बुरे लगते, लेकिन इस वाक़ये से कि एक पूर्वी भौर 
एशियाई ताकृत ने उन पर जीत पाई, उस हार झौर बेइज्ज़ती का कड़भापन 
झौर तीखापन बढ़ गया। एक ऊंचे झोहदे वाले अंग्रेज ने कहा कि भ्रगर 'प्िश्त 
श्रॉफ वेल्स' भ्रौर “रिपल्स' को डुबोने बारे इन पीछे जापानियों की जगह 
जन होते तो उसे कहीं कम मजाल होता । 
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चीनी नेताओ-जनरलिसिमो और मैडम च्यांग काइ-शेक का हिंदुस्तान 
में दौरा एक महत्त्व की बात थी | सरकारी रवंये से प्रौर हिंदुस्तान-सरकार की 
मर्जी की वजह से, वे श्राम जनता से मिल-जुल नहीं सके । लेकिन इस संकट के 
मौके पर हिंदुस्तान में उनकी मौजूदगी और हिंदृप्तान की आज़ादी के लिए 
' उनकी जाहिरा हमदर्दी ने हिंदुस्तान को राष्ट्रीय खोल के बाहर आने में मदद 
दी और इस वक्‍त जिन अंतर्राष्ट्रीय सवालों पर दांव लग रहा था उनकी जान- 
कारी बढ़ी । हिंदुस्तान और चीन को एक करने वाले धागे और ज्यादा मज़- 
बूत हुए । और इसी तरह चीन झौर दूसरे मुल्कों के साथ मिलकर, उससे, 
जो सभी का दृश्मन था--लड़ने की ख्वाहिश भी तेज़ हो गई । हिंदुस्तान पर 
छाए हुए इस खतरे ने राष्ट्रीयता श्र अंतर्राष्ट्रीया। को पास-पास ला दिया, 
झौर श्रब जो कुछ फ़क़् बाक़ी था उसकी वजह थी ब्रिटिश सरकार की नीति। 

हिंदुस्तान की सरकार झाने वाले ख़तरों को पुरी तरह समभती थी; 
उसके दिमाग़ में जल्दी से कुछ-न-कुछ करने की परेशानी और फिक्र रहा होगी 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों का ऐसा रवैया था, वे अपनी श्रादतों के चक्कर में 
ऐसे फंसे थे, सरकारी लाल फ़ीते से ऐसे बंधे हुए थे कि उनके नजरिये या 
कामों मे कोई खास फ़र्क दिखाई नही पडा। उनके ढरे में किसी तनाव की किसी 
जल्दी की या कुछ करने की बात ही महसूस नहीं होती थी। जिस ढाचे के वे 
नुमाईंदे थे, वह किसी दूसरे युग का था, और किसी दुसरे मक़सद के लिए था। 
चाहे वह अग्रेजों की फ़ौज हो या सिविल सविस, उनका मकसद तो हिंदुतान में बने 
' रहने, और हिंदुस्तानियों कौ श्राज़ादी की लड़ाई को कुचलने का था । उस काम 
के लिए वह काफ़ी होशियार थे । लेकिन एक ताक़तवर दुश्मन के साथ आधनिक 
ढंग से लड़ाई एक बिलकुल ही दूसरीः चीज़ थी। उनके लिए शअपने-श्रापको 
उसके शअ्रनुकूल बनाना बहुत मुश्किल मालूम हुआ । दिमागी सतह पर इसके 
लिए वे नामौजू ही नही थे बल्कि उनकी क्यादातर शक्तियां हिंदुस्तान की 
राष्ट्रीयता को दबाने में ख़त्म हो जात, थीं । बर्मा और मलाया की हुकूमतों 
का खत्म होना एक बहुत बड़ी भौर आंखें खोलने वाली बात थी, लेकिन उससे 
इन्होंने कोई सबक नहीं सीखा। बर्मा पर भी हिंदुस्तान की तरह सिक्लि 
सबिस की हुकूसत थी । अ्स्लियत तो यह हूं कि कुछ साल पहले तक वह हिंदु- 
स्‍्तान की हुकूमत का ही हिस्सा था। वहां की सरकार का ढर्रा बिलकुल वही 
था जो हिंदुस्तान की सरकार का था और बर्मा ने बह साफ़ बता दिया था कि 
इस तरीके में भ्रब बिलकुल दम तहीं रहा है। फिर भी बिता किसी परिवर्तन 
के वह ढर्रा चालू रहा; वाइसराय झौर बड़े-बड़े प्रफ्सर पहले की तरह काम 
करते रहे। उन्होंने भपने दल मे उन कितने ही बड़े प्रफ़ुसरों को शामिल कर 
लिया जो बर्मा में बुरी तरह नाकामयाब साबित हुए थे; हिज एक्सलेंसी 
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शिमला में पहाड़ की चोटियों पर थे । लंदन में निर्वासित सरकारों की तरह 
हम पर भी एक ऐसी सरक/र की इनायत की गई जो ब्रिठिश नौ-आ्ाबादियों 
के निर्वासित भ्रफ़ुसरों से बनी थी । हाथ के दस्ताने की तरह, बे हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार के ढांचे पर चुस्त हो गए । 
रंगमंच की छायाप्रों की तरह ये बड़े अफसर अपने पुराने तौर-तरीक़ों 
पर चलते रहे । अपने लंबे-चौड़े शाही ढ रें, दरबारी रस्मों, दरबारों, कवायदों 
दावतों और लंबी चौड़ी बातों से उन्होंने हम पर रौब डालने की कोशिश की । 
नई दिल्‍ली में वाइसराय का घर वह ख़ास मंदिर था जहां सबसे बड़ा पुजारी 
बेठा था, लेकिन उसके अलावा कई मंदिर और कई पुजारी और थे । यह 
सारी शान और शाही दिखाव रौब डालने के लिए था। हमारी हिंवुस्तानी 
जनता पर पहले वक्‍तों में इसका अभ्रसर हुआ क्‍योंकि खुद हिंदुस्तानी रस्म 
झौर सजावट के आदी हूँ । लेकिन नया मापदंड हो गया था, चीज़ों की हैसि- 
यत मे फ़र्क श्रा गया था और अब यह सरकारी तमाशा एक हंसी की, एक 
मज़ाक की चीज़ मालूम दी । हिंदुस्तानियों को धोरे-धीरे बदलने वाला, तेजी 
और भपट को नापसंद करने वाला कहा जाता है, लेकिन उनमे भी अपने 
काम के लिए एक तेजी और ताक़त आ गई थी भ्ौर उसकी वजह यह थी कि 
काम को पूरा करने की उनकी रुवाहिश बेहद तेद्ध हो उठी थी । कांग्रेसी सूबा- 
सरकारों में, चाहे उनकी कमियां कुछ भी रही हों, कुछ करने की फिक्र थी 
और उन्होंने बराबर मेहनत से काम किया और पुराने ढरा की परवाह 
नहीं की । हिंदुस्तान की सरकार और उसके एजेंटों को, भयंकर संकट और 
खतरे को सामने देखकर, सुस्ती और चुप्पी से बड़ी कुंकलाहट होती थी । 
और तब अमेरिकन लोग आए । वे काफ़ी जल्दी कर रहे थे, और 
काम को पूरा करने की फिक्र में थे । वे हिंदुस्तान-सरकार के रवैये और 
रॉ से ग्परिचित थे, और साथ ही उनको सीखने के लिए उनकी तबियत भा 
नहीं थी । देर को बर्दाश्त न कर सकने की वजह से उन्होंने श्रढचनों श्रौर चाप- 
लूसियों को एक तरफ हटा दिया, यहां तक कि नई दिल्‍ली की ज़िदगी का बहाव 
भी बिलकुल बदल गया । उन्हें इस बात के लिए फुसंत नही थी कि किस बक्त 
कौन-सी पोशाक पहना जाय, और कभी-कभी सरकारी ढंग में और अंदाज़ में 
इससे बहुत बड़ा धक्का पहुंचा, श्रोर उससे शिकायतें हुईं । जो मदद बे दे रहे 
थे उसका तो बहुत स्वागत था, लेकिन सबसे ऊपर के अफ़सरी हलकों में 
उनसे चिढ़ थी और इस तरह रिंवतों में कुछ तनाव भ्रा गया । कुल मिलाकर 
हिंदुस्तानियों को उनकी बातें पसंद थीं। काम के लिए उनका जोश और 
उनकी कुब्बत तो बेहद असर डालने वाली चीज़ थी। इसका मिलान हिंदुस्तान 
के ब्रिटिश पदाधिकारियों मे इसके अभाव से किया गया | उत्के खरे और 
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सीधे ढंग को झौर ग़ैर-हुक्कामी तरीक़ों को पसद किया गया। सरकारी हलल्‍्कों 
झौर इन भ्ाग॑तुकों के वीच इस तनाव पर मन-ही-मन मुस्कराहट थी, मौर इस 
बारे भ बहुत-सी भूठी भ्रौर सच्ची कहानियां दुहराई गई । 

लड़ाई के नजदीक आने से गांधीजी भी बहुत परेशान हुएं। उनकी 
झहिसा की नीति भ्रौर उसके कार्यक्रम में इत नई घटनाझों का मेल बिठाना 
झासान नहीं था। यह बात साफ़ थी कि देश पर हमला करने वाली फ़ौज की 
मौजूदगी में या आपस में लड़ती हुई फ़ौजों की हालत में सविनय पवज्ञा 
का कोई सवाल ही नहीं था । निष्कियता या हमले के लिए सिर भूुकाना भी 
मुमकित नहीं था । तब क्या हो ? उनके लिजी साथी भी और कांग्रेस खास 
तौर से, इस मौक़े के लिए या हमले' की सदास्त्र खिलाफ़त की जगह अहिंसा 
को नामंजूर कर चुकी थी । और तब झ्राखिरकार उन्होंने इस बात को माना 
कि कांग्रेस को ऐसा करने का श्रधिकार था । लेकिन फिर भी वे परेशान थे 
झ्रौर निजी तोर पर किसी हिसात्मक कार॑बाई में साथ नहीं दे सकते थे। लेकिन 
वह सिर्फ़ एक व्यक्ति ही नहीं थे । राष्ट्रीय आंदोलन में क़ानूनी तौर पर उनका 
कोई पद न हो लेकिन उनकी स्थित्ति सबसे ऊपर और सबसे ज्यादा असर 
रखने वाली थी और उनके शब्दों का बहुत लोगों पर बड़ा प्रसर था । 

गांधीजी हिंदुस्तान को, खास तौर से उसकी जनता को, जानते थे-- 
इतनी भ्च्छी तरह जितना शायद ही कोई और आदमी पिछले वक्‍त में या 
मौजदा वक़्त में उसे समझता हो । सिर्फ यही बात नहीं थी कि वह सारे हिंदु- 
स्‍्तान में बहुत घूमे थे भ्रौर करोड़ों श्रादमियों के संपर्क में प्राए थे बल्कि कुछ 
और भी ऐसी बात थी कि जिसकी वजह से वह जनता की भावनाओ्रों के संपर्क 
में आ सके । वह अपने-आापको जनता में घुला-मिला सकते थे, श्र उसके 
दुःख-सुख को महसूस कर सकते थे भ्रौर चूंकि जनता इस बात को जानती थी, 
इसलिए उसकी श्रद्धा ग्रौर सहयोग गांधषजी को हासिल थे | फिर भी हिंदु- 
स्तान की बाबत, उनके दिमाग्र के नक्शे में, उस तजरिये की भी झलक थी, 
जो उन्होंने शुरू के दिनों में गुजरात में बना लिया था। गूजराती खास तौर 
से शांति-पूवेक व्यापार करने वाले सौदागर लोग थे, और उन पर जैन धर्म 
के प्रहिसा के सिद्धांत का प्रसर था। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों पर उसका बहुत 
कम असर था और कुछ पर तो बिलकुल ही नहीं था। चारों तरफ़ क्षत्रियों 
में इसका बिलकुल भसर नहीं था भ्ौर लड़ाई में, या जंगली जानवरों के शिकार 
में कोई रुकोवट नहीं थी । और दूसरे समुदायों में जिनमें श्राह्मण भी शामिल 
थे, कुल मिलाकर बहुत कम प्रसर हुआ । कितु गांधीजी ने हिंदुस्तान के इति- 
हास भौर विचारधारा का वह नजरिया अ्रपनाया जिसमें अच्छी चीज़ों को 
झांठ लिया गया था और बुरी चीजों को छोड़ दिया गया था । उनका विश्वास 
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था कि अ्रहिसा का सिद्धांत इस नज़र से बुनियादों था, हालांकि उसमें बहुत-से 
झपवाद थे । कुछ लोगों को यह नतीज। एक खींचातानी से निकाला हुआ्ा 
नतीजा मालूम दिया, भर वे इसकों मानने को तैयार नहीं हुए । आदमी के 
प्रस्तित्व क, मौजूदा हालत में इस श्रहिसा की जगह का सवाल नहीं थ। | लेकिन 
हां उससे यह पता ज़रूर लगता था कि गांधीजी के दिमाग़ में क्‍या ऐति- 
हाष्चिक तरफ़दारी थी । 

भूगोल के इत्तिफ़ाकों ने क़ौमी इतिहास और विद्येषताएं निश्चित करने 
में काफ़ा भ्रसर डाला हे । यह वाक़या, कि हिंदुस्तान हिमालय की बड़ी भारी 
दीवार से और समुद्र की वजह से बाहर से कटा रहा, एक खास असर लाया । 
उसकी वजह से इस लंबे-चौड़े प्रदेश में एक इकाई की, एक अलग सत्ता की, 
भावना पैदा हुई | इस विस्तृत प्रदेश में एक सजीव श्लौर मिली-जुली सभ्यता 
फली-फूली झौर जिसमें फेलाव भर तरक्की के लिए बहुत बड़ी गुंजाइश थी, 
और जिसमें एक सुदृढ़ सांस्कृतिक एका बराबर बना रहा | फिर भी उस एके 
में भूगोल ने विभिन्नता ला दी। उत्तर में और मध्य हिंदुस्तान के मेदानों में 
झौर दक्खिन के पठारी इलाकों में एक फ़क॑ था ।.भऔर अलग-अलग हिस्सों में 
रहने वाले आ्रादमियों में श्रलग-प्रलग विशेषताएं प॑ दा हुईं । इतिहास का बहाव 
भी उत्तर और दक्षिण में श्रलग-प्रलग रहा । हां, कभी-कभी, वे एक दूसरे से 
मिल गए और एक हो गए । रूस की तरह उत्तरी हिंदुस्तान में ज़मीन के सपाट 
होने की वजह से प्रौर खुली जगह होने से, एक ताकतवर मरकज्ञी सरकार 
की ज़रूरत हुई, झ्ाकि बाहरी दुश्मनों से हिफ़ाजत हो सके । उत्तर श्रौर 
दक्खिन, दोनों ही में, साम्राज्य रहे, लेकिन असलियत में साम्राज्य का केंद्र, 
उत्तर में रहा और उसकी हुकूमत दक्खिन में भी रही । पुराने वक्‍तों में ताक़त- 
वर मरकज़ी सरकार के मानी थे एक झादमी की हुकूमत । यह सिफ्रे इतिहास 
में एक संयोग की ही बात नहीं है कि मुग़ल साम्राज्य को कुछ और वजहों के 
साथ, खास तौर से मराठों ने तोड़ दिया | मराठे, दक्खिन के पठारी प्रदेशों 
में रहने वाले थे, झौर उनमें उस वक़्त भी कुछ आज़ादी की बू बचा हुई थी, 
जब कि उत्तर के मंदनों में रहने वाले ग्रलाम हो चुके थे और सिर भुकाने 
लगे थे । अंग्रेज्ञों की बंगाल में भासानी से जीत हुई और उन उपजाऊ मैदानों 
के आदमी एक झ्रसाधारण दब्बूपन के साथ सिर भुकाने लगे । अंग्रेज अपने 
भ्रापको वहां जमाकर, और तरफ़ फैलनें लगे । 

भूगोल का अ्रसर झब भी है और आगे भी रहेगा । लेकिन ग्रब कुछ 
और ऐसी चीज़ें हैं जिनका बहुत ज़्यादा असर होता है। पहाड़ भौर समूद्र 
अब दरुकावटों नहीं हें । केकिन उनसे वहां के निवासियों की विशेषताश्रों श्रौर 
देश की राजनीतिक और झाधिक हसियत का फैसला अब भी होता हू । बंद- 
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बारे, अ्रलहदा होने या एक होने की योजनाओं में हम उन्हें झ्ांखों से श्रोभल 
नहीं कर सकते, जब तक कि योजनाएं सारी दुनिया के पैमाने पर त बनें । 

हिंदुस्तान और हिंदुस्तान के आदमियों की बाबत गांधीजी की जान- 
कारी बहुत गहरी और बहुत क्यादा है । हालांकि मामूली तौर पर उन्हें इति- 
हास मे कोई दिलचस्पी नहीं और न इतिहास के लिए या उसे जांचने भ्रोर 
समझने के लिए, उनमें वह भावना ही है जो कुछ लोगों में होती है, छेकिन 
उन बनियादी इतिहास की बातों को, जिनका हिंदुस्तानियों पर प्रसर हू, वे 
पूरी तरह से श्रौर भ्रच्छी तरह से जानते हे । मोजूदा घटनाओं के बारे में उन्हें 
बहुत अच्छी ज[ूनकारी रहती है, और उन पर उनका ध्यान बराबर रहता है, 
लेकिन लाज़िमी तौर पर मौजूदा हिंदुस्तान के सवालों पर, उनका सारा ध्यान 
रहता हैं । किसी सवाल का, किसी उलभन का, बेकार की बातों को छोड़कर 
तल्व छांट लेने की उनमें बड़ी सूक है । जिसे वह नेतिक पहलू कहते है उसकी 
कसोटी पर जांच कर वह चीज़ को चारों तरफ़ से देख पाते है ओर उसकी 
प्रस्लियत को पकड़ पाते हें । बर्नाड शो ने कहा है कि वह (गांधीजी) चाल में 
चाहे कंसी ही ग़लती कर बंठें लेकिन उनका अ्रसली तरीक़। बराबर सही बना 
रहा हूँ । हां, कुछ लोगों की दूर का चीज़ों मे दिलचस्पी नही होती; उनकी 
खास नज़र वकती फ़ायदे पर रहती हूं । 


८ : सर स्टेफ़ो्ड क्रिप्स का हिंदुस्तान में आना 


पेनाग झौर सिगापुर के पतन के बाद, और ज्यों-छ्फों जापानी मलाया 
में बढ़ते गये, वहा से हिंदुस्तानी और दूसरे लोग भागे झौर सब हिंदुस्तान में 
ग्राए । उनकी एकदम ही भागना पड़ा था झौर इसलिए प्रपने बदन के कपड़ों 
के अलावा उनके पास कुछ नहीं था । फिर बर्मा से हिफ़ाज्त के लिए भागे हुए 
आादमियों की बाढ़ श्राई, श्रौर उनके लाखों प्रादमी थे--ज््यादातर हिंदुस्तानी । 
यह कहानी, कि किस तरह से सिविल श्रध्िकारियों ने श्रौर दूसरे श्रफ़सरों ने 
उनका ऐन मौके पर साथ छोड़ दिया और न उनके लिए भागने और वहां से 
हटने का कोई इंतज़ाम था, हिंदुस्तान में चारों तरफ़ फैल गई। उन्होंने सैकड़ों 
मीलों का पहाड़ों का घने जंगलों का रास्ता पार किया । दुश्मन से वे घिरे हुए 
थे। रास्ते में बहुत-से लोग मर गये कुछ छुरों से, कुछ बीमारी से और कुछ 
भूख से । लड़ाई का यह भयानक नतीजा था और कोई चारा नहीं था ! छेकिन 
यह वजह लड़ाई की नहीं थी कि हिंदुस्तानी भागने वालों में श्र ब्रिटिश भागने 
वालों मे भेद-भाव किया गया । ब्रिटिश लोगों की जितनी मुमकिन हो सकती 
थी, मदद की गई और उनके लिए रेल और जहाजी सफ़र का इंतजाम किया 
गया। बर्मा की एक जगह से, जहां बहुत से लोग इकट्छे थे, हिंदुस्तान के लिए 
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दो सड़कें थीं । जो ज्यादा श्रच्छी थी ब्रिटिश लोगों और यूरोपियनों के 
लिए कर दी गई झौर उसका नाम “व्हाइट रोड' ( गोरे लोगों की सड़क ) 
पड़ गया । " 
जातीय भेद-भाव, और लोगों की तकलीफ़ की दर्दम्नरी कहानियां हम 
लोगों तक श्राई और जो जिंदा बचे, वहां से भागे लोग हिंदुस्तान भर में फैले 
तो उनके साथ ही वे कहानियां थीं, श्रौर हिंदुस्तानी दिमांग्र पर उसका गहरा 
श्रसर था। 

ठीक उसी मोक़ पर सर स्टैफ़ोर्ड क्रिप्स हिंदुस्तान में ब्रिंटिग बार कैबि- 
नेट (ब्रिटिश युद्ध-समिति) के प्रस्ताव लेकर झ्राए। उन प्रस्तावों पर पिछले 
ढाई साल में पूरी तरह बहस हो चुकी है, और दे प्रताव एक बीसे ज़माने की- 
सी चीज़ मालूम पड़ते हैं । एक ऐसे मादमी के लिए जिसने उस समभोते की 
कोशिश में काफ़ी हिस्सा लिया, उस पर कुछ विस्तार से चर्चा करते हुए, कुछ 
बातों को न कहना और किसी श्रागे के मौक़ के लिए छोड़ देना आसान नहीं 
है। पर भ्रस्लियत में उस सिलसिले के खास-खास सवाल शऔर खयालात श्राम 
जनता के सामने श्रा चुके हें । 

मुझे याद है, जब मेने इन प्रस्तावों को पहली बार पढ़ा, तो मुर्क बहुत 
मायूसी हुईं। उस मायूसी की खास वजह यह थी कि मेने सर स्टैफ़र्ड 
क्रिप्स से उस वक्‍त की नाजुक हालत देखते हुए कुछ ज्यादा तत्व की चीज़ की 
उम्मीद. की थी | लेकिन जितनो बार मेने उन प्रस्तावों को पढ़ा, और न पर 
गहराई से सोच-विचार किया, मेरी मायूसी उतनी ही ज्यादा होती गई। 
हिंदुस्तान की हालत से बेखबर श्रादमी को तो ऐसा मालूम होता कि उन 
प्रस्तावों में हमारी मांगों को पूरा करने की काफ़ी कोशिश की गई हैँ । लेकित 
जब उनका छान-बीन की गई, उसकी खामिया नज़् र आईं और शर्तों को देखा 
तो उसमें झात्म-निर्शाय के अधिकार की स्वीकृति इस तरह जकड़ी हुई थी, 
झ्रौर संकुचित घेरे मे दबी हुई थी किसारे भविष्य को ख़तरे में डालने 
वाली थी । ह 

उन प्रस्तावों में भविष्य का, लड़ाई खत्म होने के बाद के वक्‍त का, ही 
खास तोर से जिक्र था | हां बाद में एक ऐसा टुकड़ा और था, जिसमे बहुत 
प्रस्पष्ट रूप में मौजूदा वक्‍त में सहयोग मांगा राया था । उस भविष्य मे झ्रात्म- 
निणेय के सिद्धांत पर सूबों को हिंदुस्तानी संघ से श्रलग एक नया भ्राज्ञाद संघ 
कायम कर सकने का अधिक्रार था | इसके अलावा हिंदुस्तानी सघ से अलहदा 
हो सकते का हक हिंदुस्तानी रियासत्रों को भी दिया गया था । यह बात खयाल 
रखने की हूँ कि हिंदुस्तान में ६०० से ज़्यादा ऐसी रियासते हें । इनमें कुछ तो 
बड़ी हे; छेकिन ज्यादातर तो बहुत छोटी हैँ । ये रियासतें और ये सूबे.विधान 
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बनाने में हिस्सा लेते, विधान पर भसर डालते भर बाद में उससे बाहर निकल 
सकते थे । सारी पृष्ठभूमि में झलहदा होने की बू होती, और राजनीतिक और 
झाथिक समस्याझ्रों को एक: गौण स्थान मिलता । प्रतिक्रियावादी हिस्से, जिनमें 
बहुत-से श्रापसी फ़क़ होते, एक बार मिलकर मज़बूत, उन्नतिशील और एक 
कौंमी सरकार की तरक्की को कुचल देते । झ्लहदा होने की लगातार धमकियों 
की वजह से विधान में बहुत-सी बेजा पाबंदियां लग जातीं । केंद्रीय सरकार 
कमजोर, निकम्मी बमा दी जाती, लेकिन इतने पर भी वे फिर अलग हो सकते 
थे, श्रौर तब बाक़। रियासतों और सूबों के लिए फिर एक अमली श्राईन बनाना 
मुश्किल होता । विधान बनाने वाली संस्था के लिए चनाव, मौजूदा सांप्रदायिक 
क्षेत्रों से होते । वह एक बदक़िस्मती की चीज़ थी, क्योंकि उसम पुरानी, बंटवारे 
की, भावना बनी रहती, लेकिन फिर भी उन परिस्थितियों में वह लाज़िमी थी, 
लेकिन रियासतों मे चुनाव की बाबत कोई जिक्र नही था, और उनकी नौ 
करोड़ की आबादी . का बिलकुल भी खयाल नहीं किया गया था । रियासतों 
के सामंतवादी शासक भ्रपनी आबादी के श्रनुपात से अपने नुमाइंदों को नियुक्त 
कर देते | इन आदमियों मे कुछ काबिल मंत्री हो सकते थे, लेकित कुल मिला- 
कर उनमें लाज़िमी तौर पर जनता का जगह, सामंतवादी, स्वेच्छाचारी राजा 
के नमाईंदे होते । विधान बनाने वाली सभा की क़रीब एक चौथाई जगहों पर 
वे कब्जा करते, ओर अपनी संख्या से उसके फ़ैसलों पर काफ़ीः भ्सर डालते । 
इस भ्रसर में एक चीज़ और उनकी मदद करती, वह थी उनकी सायराजिक- 
प्रगति के लिहाज़ से पिछड़ी हुई हालत और उनकी अलह॒दा होने की 
धमकी । विषाम बनाने वाली संस्था चने हुए जौर ग्रैर चुने लोगों 
की एक झजीब खिचड़ी होती। चुने हुए आदमी सांप्रदायिक निर्वाचन क्षेत्रों 
से श्राते, भोर उनम कुछ स्थापित स्वार्थों वाले लोग भी होते, और दूसरे लोग 
रियासती राजा और नवाबों के तैनात किये हुए होते । इसमें भी एक चीज़ और 
थी कि आपस में मिलकर ते की हुई बातों को भी मनवाने के लिए बाद में 
कोई दबाव नहीं डाला जा सकता था । वह झस्लियत और समझ जो आ्रापस में 
मिल-जुलकर फ़ैसला करने में होती हैँ, ग्रायव होती । उसके बहुत से मेंबरों 
का भुकाव, बिलकुल ग़ेर ज़िम्मेदार होकर काम करने की तरफ़ होता, क्योंकि 
उन्हें यह लगता कि वे कमी भी अलग हो सकते हैं, और मिल-जुलकर किये 
हुए फ़ेसलों की भी जिम्मेदारी लेने से इंकार कर सकते हे । 

हिंदुस्तान को हिस्सों में बांटने कां कोई भी सुकाव सोचने दुःखद 
होता। यह तो उन सारी भावभाप्रों और घारणापों के ही ख़िलाफ़ होता जो 
जनता में एक प्रबल प्रेरणा करती हैं । हिंदुस्तान की सारी कौमी तहरीक हिंदु- 
स्तात के एके की बुनियाद पर थी, हालांकि यह एके की भावना, राष्टीयता के 
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मौजूदा पहलू से बहुत क्यादा पुरानी और गहरी थी'। उसकी जड़ तो हिंदुस्तान 
के इतिहास के एक बहुत पुराने वक्‍त में थी। वह यक़ीन बह भावना मौजूदा 
घटनाओं से और ज्यादा मजबूत दो चुकी थी। इस तरह होते-होते वह हिंदु- 
स्तान एक बहुत बड़ी जनता के लिए विश्वास की एक बुनियादी बात हो गई-एक 
ऐसी चीज़ जिसको न कोई चुनौती दी जा सकती थी, और न जिस विषय में 
कोई दो रायें हो सकती थीं । मुस्लिम लीग की तरफ़ से एक चुनौती दी गई थी, 
लेकिन उस पर किसी ने ध्यात नहीं दिया | इसके श्रलावा मुसलमानों की खुद 
एक बहुत बड़ी तादाद थी, जो उनके खिलाफ़ थी । उस चुनौती की बुनियाद भी 
कोई प्रादेशिक नहीं थी | हां, उसमें कुछ घुंघला-सा, भ्रनिश्चित इशारा उन 
हिस्सों के बंटवारे की तरफ़ था ।॥ उनकी बुनियाद तो मध्यकालीन विचारों पर 
थी, जिसम राष्ट्र का आधार धर्म पर था। इस तरह हिंदुस्तान के हर गांव में 
दो या उससे भी ज़्यादा क़ोर्में बसतां थीं। हिंदुस्तान के बंटवारे से भी, चारों 
तरफ़ फैले हुए, एक दूसरे से लिपटे हुए, धार्मिक मेद-माव को पार नहीं किया 
जा सकता था। बंटवारे से तो मुश्किलें बढ़ जातीं। उससे तो वे सवाल भी, 
जिनका हल बंटवारा बताया जाता था, बढ़ जाते । 

भावना के झलावा, बंटवारे के खिलाफ़ ठोस दलालें थी। हिंदुस्तान की 
सामाजिक, आर्थिक समस्याप्रों की उलभन हद दर्जे पर पहुँच गई थी। इसकी 
खास वज़ह थी ब्रिटिश सरकार का नाति । और झब अगर भयंकर से भयंकर 
सर्ववाश से बचना था, तो उसके लिए ज़रूरत थी कि चौतरफ़ा प्रगति का 
कदम उठाया जाय, और तरप्क़ी की जाय | यह तरकक्‍क़ी उसी वक्‍त मुमकित 
था जब सारे और साबित हिंदुस्तान के लिए, भ्रखण्ड भारत के लिए, श्रमली और 
कार-प्रामद योजनायें बनाई जावें। सारे-समूचे हिंदुस्तान के लिए-क्योंकि भलग- 
अलग हिस्से एक दूसरे की कमियों को पूरा करते थे। कुल मिलाकर हिंदुस्तान 
बहुत हद तक एक ताकतवर और स्वावलंबी इकाई था। लेकिन भ्रलग-मलग 
करके उसके हिस्से कमज़ोर थे और दूसरों पर निर्भर थे । अगर ये और 
इनके साथ दूसरी दलीलें पहले वक़तों में लागू थीं, भौर काफ़ी थीं, तो मोजूदा 
राजनीतिक झौर आधिक घटनाझों की वजह से उनकी झहमियत श्रब दुगुनी हो 
गई थी। सभी जगह छोटी सरकारों की व्यक्तिगत हैसियत खत्म होती जा रही 
थी। वे बड़ी-बड़ी सरकारों में यां तो शामिल होती जाती थीं या उनसे आर्थिक 
रूप में जुड़ गई थीं। बड़े-बड़े संघ बनाने का या सरकारों के आपस में मिल- 
कर काम करने का भुकाव बढ़ता जा रहा था । क़ोमी सरकार के विचार की 
जगह श्रब प्रनेक क्रौमों वाली सरकार ने ले ली थी और दूर भविष्य में दुनिया 
भर में एक संघ का नवशा नज़र झा रहा था | ऐसी हालत में हिंदुस्तान के 
बंटवारे की सोचता, सारी आथिक और ऐतिहासिक घटनाओं के बहाव के 
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लिलाफ़ था । असलियत से बेहद दूर मालूम होता था । 

| फिर भी सख्त ज़रूरत की मार से, या विध्वंस के दबाव से, आदमी 
बहुत-सी नापसंद चीज़ों के लिए रज्ामंद हो जाता है। हालतों की मजबूरी से 
उस चीड़ का बंटवारा हो सकता है, जिसको कायदे सेया सही ढंग से एक 
बनाये रखना चाहिए । छेकिन ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से पेश किये हुए 
प्र्तावों में हिंदुस्तान के किसी खास बंटवारे का जिक्र न था । उसमें सूबों ओर 
रियासतों के प्रनगिनित बंटवारों के लिए सिर्फ़ रास्ता खुला हुआ था। उन्होंने 
सारे प्रतिक्रियावादी, सामंतवादी श्रौर समाज-प्रगति के लिहाज़ से पिछड़े हुए 
लोगों को बंटवारे के हक़ के लिए उकसाया । शायद उनमें से कोई भी बटवारा 
नहीं चाहता था, क्योंकि वे प्रपने पैरों पर, अकेले खड़े नही रह सकते थे। लेकिन 
वे काफ़ी उत्पात मचा सकते थे और हिंदुस्तान की आजाद सरकार के बनने 
में रोड़ा अटका सकते थे, देर करा सकते थे । अभ्रगर उनको ब्रिटिश नीति से 
मदद मिलती, जैसा कि शायद होता भी, तो उसके मानी यह होते कि बहुत वक्‍त 
तक रत्ती-भर भी श्राज़ादी न हासिल होती । उस नीति का हमारा अनुभव बहुत 
कड़झा था, और हर मौके पर हमने यह पाया था कि वह फूट डालने वाली 
प्रवत्तियों को बढावा देती हैं । इस बात की क्‍या गारंटी थी कि वह आगे भी 
ऐसा नहीं करेगी, या झ्रागे चलकर यह कह दे कि वह अपना वायदा पूरा नही 
कर सकत।; क्योंकि उसकी शर्तें पूरी नहीं हुईं । असल में इसी की संभावना 
थी, कि वह नीति श्रागे भा उसी तरह जारी रहे । 

इसलिए इस प्रस्ताव का मतलब सिफ़े पाकिस्तान या किसी खास बंट- 
वारे को मंजूर करना नहीं था (हालांकि यह चीज़ भी कोई कम बुरी न होती ) 
बल्कि वह उससे भी बदतर था । उसके लिहाज़ से दरवाज़ा खोल दिया जाता, 
भ्ौर उसमें भ्रनगिनित बंटवारों की संभावना रहती । हिंदुस्तानी श्राज्ादी के 
लिए वह बराबर एक संकट बना रहता और खास उस! वायदे को, जो कि किया 
गया था, अमल में लाने के लिए एक अडंगा खड़ा होता । 
हिंदुस्तानी रियासतों के भविष्य के बारे में फैसला उन रियासतों की 

जनता से नहीं होता। यह फैसला जनता के नुमाइंदों की जगह वहा के मनमाने 
झासक करते ।इस उसूल को क़ुबूल करने के मानी यह होते कि हम भ्रपनी 
पक्की, श्रोर बार-बार दुहराई गई नीति को पलट देते और रियासतों की जनता 
से दग़ा करते। उस हालत में उन लोगों को बहुत असे के लिए मनमाने शासन 
में ढकेल दिया जाता हम राजाओं से ज्यादा-से-क््यादा मुलायमी से व्यवहार 
करने को तैयार थे ताकि लोकतंत्र के लिए रहो-बदल में उनका सहयोग मिल 
सके । झौर भ्रगर उस मौके पर ब्रिटिश ताक़त-एक तीसरी पार्टी-न होती, तो 
हमें शक नहीं है कि हम कामयाब हो गये होते । छेकित रियासतों के मनमाने 
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शासन को ब्रिटिश सरकार का सहारा मिलने पर यह संभावना थी कि राजा 
लोग हिंदुस्तानी संघ से बाहर रहें, और श्रपती जनता के खिलाफ़ लड़ाई में 
झपने बचाव के लिए ब्रिटिश फ्रौज का सहारा लें। भ्रस्ल मे हमें यह बता दिया 
गया था कि भ्रगर ऐसी हाश्षत पैदा हुई तो रियासत में विदेशी हथियार-बंद 
फ़ौज रहेगी। भौर चूंकि इस बात की संभावना थी कि ये रियासतें हिंदुस्तानी 
संध के क्षेत्र में बीच-बीच में टापुओ्नों की तरह होंगी, इसलिए यह “सवाल उठा 
कि ये विदेशी फ़ौजें वहां कैसे पहुंचेंगी श्रौर किस तरह भलगं-प्लग रियासतों 
में मौजूद विदेशी फ़ौजें प्रपना श्राना-जाना क्रायम रखेंगी । उसके मानी यह 
होते कि भारतीय संघ का जमीन पर होकर विदेशी फ़ौज को झाने-जाने का 
रास्ता दिया जाता । 

गांघीजी ने बराबर ऐलान किया था कि वह राजाओं के कोई दृश्मन 
नहीं है । यह सच है कि राजाप्रों से बराबर उनका व्यवहार दोस्ताना रहा, 
हालांकि प्रक्सर उन्होंने उनके सरकारी ढंग की प्रालोचना की, श्रोर इस बात 
की भी श्रालोचना की कि उनकी जनता को मामूली अधिकारों की भी भ्राजादी 
नही थी । कितने ही वर्षों से उन्होंने कांग्रेस को रोक रखा था कि वह रिया- 
सती मामलों में सीधे तौर पर दखल न दे ) उनकी यह खाहिश थी कि रिया- 
सत की जनता खुद आगे बढ़े भ्लोर इस तरह प्रपने अंदर आत्म-विश्वास और 
ताकत बढ़ाये। हममे से बहुत से लोगों को उनकी यह नीति नापसद थी । 
लेकिन इस सबके पीछे एक पक्का विश्वास था। उन्ही के शब्दों में--''मेरी 
नीति की एक बुनियादी बात यह है कि रियासती जनता के अधिकारों को बेच 
देने में मे साथ नहीं बूंगा ( चाहे ) इससे ब्रिटिश हिंदुस्तान की जनता को 
झाज़ादी ही क्‍यों न मिलती हो । प्रोफ़ेसर बेरीडेल कीय, जो ब्रिटिश कॉमन-वेल्थ 
और हिंदुस्तान के विधान पर भ्रधिकारी और प्रामाणिक माने जाते हैं, गांधीजी 
के दावे का ( जो दावा खुद कांग्रेत का भी है ) समर्थव करते है । कीथ ने 
लिखा है-- 'सम्राद के सलाहकारों का यह सोचना नामुमकिन है कि रियासती 
जनता को वे भ्रधिकार नहीं दिये जायंगे। जो हिंदुस्तानियों को ब्रिटिश्ट सूबों में 
हासिल है । सम्राट्‌ को यह सलाह देने का उनका फ़जज है कि राजा लोगों को 
विधान में इसलिए शामिल किया जाय कि झपनी रियासतों में वे जनता की 
सरकार जल्दी ही क्रायम करें शौर इसके लिए सम्राटू को अपने प्रध्िकारों का 
उपयोग करना चाहिए । कोई भी संघ हिंदुस्तान के हित में सहीं होगा भ्रगर 
उसमें सूबों के तुमाइंदे गैर-जिम्मेदार राजाधों के तंतात किये हुए भादसियों के 
साथ काम करने का मजदूर किये गए । प्रस्ल में गांधीजी के दावे का यह 
जवाब नहीं हैं कि जनता को अ्रधिकार हस्तांतरित करने के बाद, राजा लोग 
लाजिमी तौर पर सम्राट के मुताबिक चलेंगे।” प्रो. कीय ने प्रपती यह राय 
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डिटिश सरकार के एक पहले . प्रस्ताव के सिलसिले में दी थी जिसमें संघ की 
अर्चा थी । छेकित सर स्टैफ़्ड किप्स क्रे प्रस्तावों पर तो यह भौर भी ज्यादा 
लागू थी । 

जितना ज्यादा इल प्रस्तावों पर सोचा गया, उतन ही वे असलियत से दूर 
माचूम हुए । हिंदुस्तान एक शतरंज का तख्ता जैसा बन गया, जिसमें नाम-मात्र 
के लिए आज़ाद या श्राधी श्राज़ाद बसियों रियासत थी, जितमें से ज्यादातर 
प्रपने स्वेच्छाचारी शासन को चलाने या अपनी हिफ़ाजत के लिए ब्रिटिश फौज 
पर निर्भर थीं। इस तरह इन छोटी-छोटी रियासतों के ज़रिये जिन पर वह काबू 
रखता, ब्रिटेन राजनीतिक प्रौर आथिक दोनों तरह का ही नियंत्रण जारी 
रखता ।' 

ब्रिटिश वार केबितेट के दिमाग्र में हिंदुस्तान के भविष्य के बारे में 
क्या खयाल था, मुझे नहीं मालूम । मेरे ख मल से सर स्टेफोर्ड हिंदुस्तान का भला 
चाहते थे, और हिंदुस्तात की श्राज्ञादी भर करौमी एकता की उम्मीद करते 
थे । लेकिन यह जाती विचारों या रायों या शुभ-कामनाभों का मामला नहीं 
था । हसको एक सरकारी मसविदे पर साल-विचार करना था। उसमें चीज़ें 
जात-बूककर साफ़ नहीं की गई थीं, लेकिन उसे बड़ी सावधानी से लिखा गया 
था और उसमें हर लफ़्ज़ के मानी थे । हमको बताया गया कि हम उसे या 
तो ज्यों-का-त्यों मान लें या उसे रह कर दें । उसके पीछे ब्रिटिश सरकार 
की एक शताब्दी पुरानी नीति बराबर छिपी हुई थी--हिदुस्तान में फूट 
डालना, भ्रौर क़ौम/ तरक्की और आ्राजादी के रास्ते में श्ाने वाली हर चीज़ 
को बढ़ावा देना । गुजरे वक्‍त में जब कभी कोई कदम झागे बढ़ाय! गया, तो 
उसके साथ कुछ शर्तें कुछ पाबंदियां हमेशा इस तरह लगी हुई थीं कि शुरू में 
तो वह बिलकुल नाचीज़ भौर मामूली मालूम होती थीं, लेकिन श्रागे चलकर 
वे बड़ी भारों रुकावटों भोर झगड़े की जड़ बन गईं । 

ऐसा हो सकता था, शायद इसका बहुत हमकान था कि प्रस्ताव में 
मालूम देने वाले ऋग़े या खतरे भविष्य में साकार न हों । बुठ्धि, देशभक्ति, 

१ ब्रिटिश ताकत धर बचाद पर हिंदुस्तानी रियासतों की पूरी निर्भ- 
रता पर सर क्योह्े हि भोटमौरेसी ने अपनी पुस्तक 'दि इंडिया ह्डेट्स एंड 
इंडियन फंडरेशम' में जोर दिया है । रियासतें, "हिंदुस्तान में इतनी ज्यादा हैं 
कि ये हिहुस्तान को तरक्सी के लिए एक दिकषट पहेली है श्लोर उसके लिए 
तभी कोई हल नहीं दिखाई देता'*“सहां तक हिंदुस्तान का सवाल है, ज्रिदग 
का करना हटने के बाद, उसका लिढ़ना या वूसरे बड़े हिस्से से मिलना लाबजिमी 





हो जायगा |” 


तक 
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हिंदुस्तान झौर दुनिया के भले का व्यापक नजरिया बहुत से लोगों पर भ्सर 
डालेगा, श्रौर उनमें हिंदुस्तान के राजा लोग या उनके मंत्रीगण हो सकते हैं। 
झगर हम अकेले ही छोड़ दिये जाते तो एक-दूसरे का हम सामना कर सकते 
थे। भ्रापसी भरोसा होता, प्रलग-अलग दलों की मुश्किलों, उलभतों और 
समस्याओं पर विचार हाता, भौर चीज़ों पर हर पहलू से सोच-विचार करने 
के बाद एक समझौता निकल सकता था, जो सबको मंजूर होता । छेकिन इस 
इशारे के होते हुए भौ कि हमको प्रात्म-निर्णय का अ्रधिकार होगा, हमको 
अकेले नहीं छोड़ना था। ब्रिटिश सरकार बराबर वहां थी । खास निशाने की 
जगहों पर उसका कब्जा था भ्ौर वह कई ढंग से दखल दे सकती थी, रुका- 
बटें डाल सकती थी । सरकारी मशीन की सारी नौकरियों पर ही सिफ़ उसका ' 
कढ्ज़ा नहीं था, बल्कि रियासतों में उसके रेज़ीडेट, पोलिटिकल एजेंट अहम 
श्रौर भ्रसर रखने वाली हेसियत रखते थे । असल में खुद स्वेच्छाचारी राजा 
लोग, बाइसराय के भ्रधीन पोलिटिकल विभाग के पूरे-पूरे नियंत्रण में थे। उन 
में बहुत से प्रधान-मंत्री उन लोगों पर जबदेंस्ती लाद दिये गए थे और वे 
ब्रिटिश नौकरशाही के मेंबर थे । 

अ्रगर हम ब्रिटिश प्रस्तावों के बहुत से खतरों से बच भी सकते, तब 
भी हिंदुस्तान की आज़ादी को दबा देने के लिए बहुत-सी चीज़ें थीं; उसकी 
तरक्की को रोका जा सकता था, नई और खतरनाक समस्याएं उठाई जा 
सकती थीं, जिनसे मुश्किलें बेहद बढ़ जातीं । सांप्रदायिक चुनावों ने, जो क़रीब 
एक पीढ़ी पहले लागू किये गए थे, बहुत कुछ शतानी की थी। झ्ब हर प्रड़- 
चन डालने वाले दल के लिए रास्ता साफ किया जा रहा था। भर हिंदुस्तान 
में बराबर बंटवारे के डर का दरवाजा खुला था । एक प्ननिष्दितत भविष्य के 
लिए इस इंतजाम पर हमसे साथ के लिए वायदा कराया जा रहा था। वह 
एक ऐसा भविष्य था जिसमें झगड़े के अंकुर फूटते। कांग्रेस ने ही नहीं बल्कि 
राजनीतिक नज़र से नरम-से-नरम दल वाले राजनीतिज्ञों ने भी, जिस्होंने 
हमेशा ब्रिटिश सरकार का “साथ दिया था, ऐसा करने से भ्रपनी लाचारी 
जाहिर की । ५ 

हिंदुस्तान के एके के लिए सारे जोश भोर ल्वाहिश के होते हुए भी, 
कांग्रेस ने, प्रल्प-संख्यकों भौर दूसरे दलों का सहयोग केने की दिल से कोशिश 
की, भ्ौर बह यहां तक झागे बढ़ गई कि उसने ऐलान किया कि कोई भी प्रादे- 
शिक इकाई, हिंदुस्तानी संघ में, उसकी जनता की भोषित इच्छा के खिलाफ़, 
मजबूरन नहीं रखी जायगी। ध्गर भौर कोई चारा न हो, तो बंटवारे के 
उसूल को उसने माल लिया । लेकिन किसी तरह दह इस चीज़ को बढ़ावा नहीं 
देना चाहती थी। कांग्रेत-कार्य-समिति ने क्रिप्स-प्रस्तावों के सिलसिले पर अपने 


५७६ हिंदुस्तान कौ कहानी 


प्रस्ताव में कहा : “कांग्रेस हमेशा से हिंदुस्तान की भराज़ादी झौर उसके एके के 
दूठने से भौर खास तौर से झ्राज की दुनिया में, जब आदमी लाजिमी तौर पर 
बड़े-बड़े संघों की बाबत सोचते हैं, समी को बहुत नुकसान होगा भौर इस- 
लिए उसके ख़याल से ही बेहद तकलीफ़ होती है। फिर भी कमेटी यह या 
सोच सकती कि वह किसी खास हिस्से के लोगों को उनकी ऐलान की हुई 
खाहिश के ख़िलाफ़, हिंदुस्तान के संघ में रहने को मजबूर करे । इस उसूल 
को मानते हुए भा कमेटी यह चाहती है कि ऐसी हर कोशिश की जाय जिससे 
ऐसी हालत पैदा हो कि अलग-अलग हिस्सों के आदमी मिल-जुलकर एक 
कौमी ज़िंदगी बना सकें | इस उसूल को मानने के लाज़िमी मानी यह हैं कि 
प्रव ऐसी कोई रदो-बदल न की जाय कि नये झगड़े पैदा हों या उन हिस्सों क्के 
दूसरे बड़े-बड़े समुदायों पर जबदंस्ती की जाय । देश के हर हिस्से को संघ के 
अंदर वयादा-से-क्यादा स्थानीय प्राजादी होनी चाहिए झौर साथ ही एक मज़- 
बूत क्रौसी सरकार होनी चाहिए । ब्रिटिश वार कैबिनेट की मौजूदा तजवीज़ें 
ऐसा बढ़ावा दे रही हैं, कि उनकी वजह से बंटवारे की पूरी कोशिश होगी। 
यह सब, संघ स्थापित करने के मौके पर हो रहा है । इस तरह तो शभ्रापसी 
अगड़े होंगे, ठीक ऐसे मौक़े पर जब कि ज्यादा-से-क्यादा सहयोग झौर सदभाव- 
नाम्रों की ज़रूरत है । यह प्रस्ताव शायद सांप्रदायिक मांग को पूरा करने के 
लिए है, और इसके दूसरे नतीजे भी होंगे । राजनीतिक दृष्टि से प्रतिक्रिया- 
वादी, और ग्लग संप्रदायों के अडुंगा डालने वालें लोग, भंगड़ा शुरू करेंगे 
और इस तरह देश की बड़ी-बड़ी समस्याओ्रों की तरफ़ से जनता का ध्यान 
हंट जायगा ।” 

कमेटी ने भागे चलकर कहां कि, “झाज की संकट की हालतों में 
तो सिर्फ़ मौजूदा वक्‍त के ही कुछ मानी हैं। भविष्य के प्रस्तावों का सिर्फ़ 
उतना ही महत्त्व है जितना कि उनका मौजूदा वक्‍त पर श्रसर है ।” हालांकि 
भविष्य के इन प्रस्तावों को वह मजूर नहीं कर सकी, फिर भी किसी-न-किसी 
समभोते पर वह पहुंचने को बहुत उत्सुक थी, . ताकि, जैसा बह कहती थी, 
हिंदुस्तान भ्रपनी हिफ़ाड़त के भार को उचित रूप से अपने कंधों पर ले सके । 
इसमें भ्रहिसा का कोई सवाल नहीं था और न किसी जगह उसका कोई ज़िक् 
ही किया गया था। हां, एक सवाल, जिस पर बहस हुई, वह यह था कि रक्षा- 
विभाग का मंत्री हिंदुस्तानी हो । 

इस मौक़े पर कांग्रेस की स्थिति यह थी कि हिंदुस्तास पर मंडराते हुए 
युद्-संकट के कारण वह भविष्य की चीज़ों को एक तरफ़ रख देने के लिए 
तैयार थी। उसकी सारी निगाह एक क़ौमी सरकार बनाने की तरफ़ थी, 
जो लड़ाई में पूरी तरह साथ दे सके । वह भविष्य के सिलसिले में ब्रिटिश 
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सरकार के उक्त प्रस्तावों को मानने को तैयार नहीं थी, क्ष्योंकि इसमें हर तरह 
की खतरनाक पाबंदियां थीं। जहां तक उनका सवाल भा, ये प्रस्ताव वापिस 
लिये जा सकते थे, शोर इसके साथ ही ब्रिटिश नीयत को दिखाने के लिए 
कायम रखे जा सकते थे | झेकिन यह बात बिलकुल साफ़ थी कि कांग्रेस को 
वह मंजूर नहीं थे । लेकिन इसकी वजह से मौजूदा वक्‍त में सहयोग का रास्ता 
निकालने के लिए कोई रुकाबट नहीं थ। । 

जहां तक कि वरतंमान का सवाल था, ब्रिटिश वार कंबिनेट के प्रस्ताव 
प्रस्पष्ट थे, भ्रधूरे थे । हां उनमें एक चीज़ ज़रूर साफ़ थी, कि हिंदुस्तान की 
रक्षा पूरी तरह से ब्रिटिश सरकार की निम्मेदारी रहेगी। सर स्टैफ़ोर्ड करिप्स 
के बार-बार के बयानों से ऐसा मालूम होता था कि रक्षा विभाग को छोड़कर 
बाक़ी सब विषयों का इंतजाम हिंदुस्तानी हाथों में दे दिया जायगा | इसका भी 
ज्ञिक था कि वाइसराय सिफफ़ वैधानिक प्रमुख की तरह होगा, ठीक उसी तरह 
जैसे इंग्लेंड का बादशाह था। इससे हमने यह समझा कि अब सिफ़ रक्षा के 
प्रश्न पर ही सोच-विचार करना है । हमारी दलील यह थी कि लड़ाई के जमाने 
में भ्रक्सर ऐसा होता है, और बाद में ऐसा हुआ भी, कि उसके (रक्षा के)अंदर 
ज्यादातर क्रौमी काम-काज समा जाते हैं। श्रगर रक्षा को राष्ट्रीय सरकार के 
कार्य-क्षेत्र से बिलकुल अलहदा कर दिया जाय, तो शायद ही कुछ बाक़ी बचे । 
यह बात मंजूर थी कि ब्रिटिश सेनापति हृथियारबंद फ़ौज पर शौर फ़ौजी 
कारंवाइयों पर अपना पूरा क़ाबू बनाये रहे । यह बात भी मंजूर थी कि लड़ाई 
की नीति, सम्राट के अधिकारियों द्वारा ते हो । लेकिन इसके झलावा यह भांग 
की गई थी कि रक्षा-मंत्री का काम राष्ट्रीय सरकार के हिंदुस्तानी सदस्य को 
मिलना चाहिए । 

कुछ बहस के बाद सर स्टैफ़ोर्ड तैयार हो गये कि एक हिंदुस्तानी मेंबर 
के श्रधीन रक्षा विभाग हो । लेकिन जो काम इस विभाग के जिम्मे सौंपे गए 
वह यह थे : सावंजनिक सबंध, पेट्रोल, लिखाई झौर छपाई का सामान, विदेशी 
शिष्ट-मंडलों के लिए सामाजिक प्रबंध, फ़ौजों के आराम का इंतजाम, फ़ोज 
के नाइते श्र मन बहलाव का इंतजाम । यह एक ध्यान देने लायक सूची थी 
और उससे रक्षा-मंत्री का पद एक मज़ाक की चीज़ बन गया । झ्ागे बहस से 
एक दूसरा ही पहलू सामते झ्राय। । इन दोनों नज़ रियों में श्रब भी काफ़ी फ़के 
था । लेकिन ऐसा महसूस हुआश्ला कि हम एक दूसरे के क़रीब भ्राते जा रहे हैं । 
पहली बारमुझे ऐसा लगा झौर यही बात दूसरों को महसूस हुई कि भ्रब समझौता 
मुमकिन है। लड़ाई की हालत में बढ़ता हुप्ना संकट बराबर एक अंकुश था कि 
हम सभी किसी समझौते पर पहुंचना चाहते थे । 

लड़ाई और हमछे का खतरा बड़ा था ओर उसका जैसे भी हो मुकाबला 
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करना था । फिर भा कई तरीक़े हो सकते थे । छेकिन मौजूदा वक़्त के लिए 
और उससे भी ज़्यादा भविष्य के लिए सिर्फ़ एक ही कारगर तरीका हो सकता 
था । हमको ऐसा मालूम पड़ा कि मनोवेज्ञानिक अवसर हाथ से निकल सकता 
' हुं और उसके बाद मौजूदा खतरे ही नहीं प्रायंगे बल्कि भविष्य के बड़े भारी 
खतरे और भी ज्यादा बढ़ जायंगे । पुराने झौर नये सभी हथियारों की ज़रूरत 
थी। और ज़रूरत थी उनको इस्तेमाल करने के लिए एक नये ढंग की, नये जोश 
क।, नये क्षितिज की, भविष्य म--भूतकाल से बिलकुल भिन्न भविष्य में-एक 
नये विश्वास की । आर उसका सबूत मौजूदा वक़्त की तब्दीलियों में था । 
शायद हमारी उत्सुकता से हमारा आशावादिता बढ़ गई और हम कुछ देर के 
लिए भूल गए और यह चीज़ धुंधली हो गई कि ब्रिटिश शासकों के और हमारे 
बीच की खाई बहुत चौड़ी थी, और बहुत गहरी थी। खतरे श्रौर विध्वंस के 
होते हुए भी सदियों पुराने झगड़े का हल हो जाना ऐसा श्रासान नहीं था । 
किसी भी शाही ताक़त के लिए, साम्राज्य को जकड़े हुए अ्रपने पंज' को ढीला 
करना कभी भी भ्रासान नहीं होता । ऐसा सिर्फ़ ज़बदंस्ती ही कराया जा सकता 
था । क्‍या परिस्थितियों में वह ताक़त या दृढ़ता झा गई थी। हमें पता नहीं 
था लेकिन हमने मनाया कि ऐसा ही हो । 

और तब, ठीक उस वक़्त जब मुझे सबसे ज्यादा उम्मीद थी, अजीब 
चाज़ें होने लगीं । लार्ड हेलीफ़ेक्स ने संयुक्त राष्ट्र में कहीं व्याख्यान देते हुए, 
कांग्रेस पर जोरदार श्राक्षेप किये । दूर प्रमेरिका में ठीक उसी वक्‍त उन्होंने यह 
क्यों किया, यह समझ में नहीं श्राया । लेकिन यह साफ़ था कि कांग्रेस के साथ 
समभोौते की बात-चीत चल रही थी, यह ऐसा उस वक्‍त तक नहीं कर सकते - 
थे जब तक कि वह॒ ब्रिटिश सरकार का नीति श्र विचारों को ही प्रकट न 
कर रहे हों । यह बात दिल्‍ली म अच्छी तरह मालूम थी कि वाइसराय लाई 
लिनलिथगो और सिविल सविस के बड़-बड़े अफसर समभौते के सख्त खिलाफ़ 
थे । वे अपनी ताकतों को घटाने के लिए तैयार नहीं थे । बहुत-सी बातें गूप-चुप 
ढंग से हुईं और उनके बारे में पूरी जानकारी नहीं हुई । 

जब हम स्टैफ़ोर्ड क्रिप्स से, रक्षा-मंत्री के काम-काज की बाबत एक 
नया समझौता निकालने पश्रोौर सोच-विचार करने के लिए फिर मिले, तो यह 
बात जाहिर हुई कि हमारी पिछली बातों का भ्रप्तली चीज़ से कोई ताह्लुक़ 
नहीं था । न कोई नये मंत्री बनने थे भौर न उन्हें कोई प्रधिकार ही दिये जाने 
थे | वाइसराय की मौजूदा एक्जीक्यूटिबव कौंसिल बदस्तूर बनी रहेगी, और 
इरादा सिफ़ यह था कि राजनातिक दलों के कुछ और हिंदुस्तानियों को उसमे 
नियुक्त कर दिया जाय । यह कौंसिल किसी भी मानी में कैबिनेट नहीं हो सकती 
थी। उसके मेंबर तो अ्रपने-झपते विभागों के अध्यक्ष या मंत्री होते; छेकिन सारी 
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ताक़त वाइसराय के हाथों में ही रहती । हमने महसूस किया कि क़ानून के रहो- 
बदल में वक्‍त लगता है श्ौर इस।लिए हमने उनके लिए ज़ोर नहीं दिया था। 
लेकिन हमने इस बात पर ज़रूर जोर दिया था कि वाइसराय एक ऐसा ढर्रा 
अपनाये कि भ्रमली तौर पर कौंसिल कैबिनेट की तरह हो भौर वाइसराय उसके 
फैसलों को माने । अब हमको बताया गया कि यह मुमकिन नहीं था, भर वा इस- 
राय की ताक़त ज्यों-की-त्यों बनी रहेगी--कानूनी तौर से भी श्रौर ग्रमली 
तौर से भी । यह एक अजीब तब्दीली थी, जिस पर यकीन करना मुश्किल भा; 
क्योंकि पहले मौक़ों पर हमारी बातों की बुनियाद ही बिलकुल दूसरी थी। 

हमने सोच-विचार किया कि हमले को रोकने के लिए किस तरह 
हिंदुस्तान की ताक़त को बढ़ाया जा सकता है। हम हिंदुस्तानी फ़ोज़ को यह 
महसूस कराना चाहते थे कि वह एक क़ौसी फ़ौज है श्रौर इस तरह हम लड़ाई 
में देश-भक्ति की भावना को मिलाना चाहते थे। इसके साथ ही नई फ़ौज बनाते, 
भौर होम गार्ड आदि तेज़ी से बनाते ताकि हमले के मौक़े पर घर-घर में बचाव 
हो सके । वह ठीक हूँ कि यह सब चीड़ें सेतापति के भ्रघीन होतीं । हमसे कहा 
गया था कि हमको ऐसा नहीं करने दिया जायगा । हिंदुस्तानी फ़ौज तो अस्ल- 
में ब्रिटिश फ़रोज का ही एक हिस्सा थी और उसे किसी भी मानी में क्रौमी 
फ़ौज नही कहा जा सकता था। इस में शक है कि होम गार्ड, या मिलीशिया 
जैसे नये हथियारबंद दस्तों श्रौर जत्थों के संगठन की हमको इजाजत मिलती । 

इस तरह इस सबके मानी यह निकले कि मौजूदा ढांचा ज्यों-का-त्यों 
बना रहेगा, वाइसराय के मनमाने श्रधिकार बराबर बने रहेगे श्रौर हममें से 
कुछ उनके वर्दीपोश अनुयायी होकर नाइते और चाय-पानी या इससे मिलती- 
जुलती चीज़ों की देख-भाल कर सकते थे । इस प्रस्ताव में श्ौर अ्रठारह महीने 
पहुंछे के मि० एमरी के प्रस्ताव में रत्ती-भर भी फ़क़ नहीं था।मि० एमरी 
का प्रस्ताव उस वक्‍त हिंदुस्तान की बे ज्ज़ती करता हुआ मालूम दिया। यह 
ठीक है, कि इस सबसे एक मनोवैज्ञानिक अंतर होता, और कुछ व्यक्तियों 
के परिवर्तन का भी असर होता है । वाइसराय के सिंहासन को चारों तरफ़ 
घेरे रखने वाले जी हुजू रों की जगह, इ रादे वाले भ्ौर क़ाबिल लोग, एक दूसरे 
ही ढंग से काम करते । 

हमारे लिए किसी भी मौके पर ख़ास तौर से इस वक्‍त, इस स्थिति 
का मंजूर करना, खयाल के बाहर था, नामुमकिन था। अगर हमने ऐसा करने 
को हिम्मत की होती तो हमारे ही भादमी हमारा साथ छोड़ देते, हमारे 
ख़िलाफ़ हो जाते । सच तो यह है कि बाद म जब सारी बातें जनता के सामने 
झाई तो उतर रियायतों के लिए, जो समभौते के दौरात में हमने मंजूर कर ली 
थीं, बड़ी भारी नाराजी हुई । 
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सर स्टैफोर्ड क्रिप्स से बातचीत के सारे ठोरान में ग्रल्प-संख्यकों के 
मामले पर या सांप्रदायिक कहे जाने वाले सवालों पर न तो कोई सोच-विचार 
हुआ और न उनका ज़िक़र ही उठा। भ्स्ल में उस वक्‍त यह सवाल ही नहीं 
छठ । भविष्य के वैधानिक परिवर्तन के सिलसिले में यह एक सवाल था 
लेकिन ब्रिटिश प्रस्तावों पर हमारी पहली प्रतिक्रिया के बाद सबको जात-बूझ- 
कर एक तरफ हूटा दिया गया था। भझगर क़ौमी सरकार को भ्रसली हुकूमती 
ताकत सौंप देन का उसूल मान लिया था, तो यह बात लाज़िमी तौर से उठती 
कि मुख्तलिफ़ दलों के नुमाइंदे किस श्रौसत में होंगे । श्रौर चूंकि हम उस स्थिति 
तक ही नहीं पहुंचे, इसलिए दूसरा सवाल न तो उठा और न उस पर सोच- 
विचार ही किया गया | जहां तक हमारा ताल्‍लक़ है, हम खास पारियों के 
विश्वास पर बनी एक सच्ची कौमी सरकार के लिए इतने उत्सुक थे कि हमको 
ऐसा महसूस होता था कि आपसी अनुपात के सवाल पर कोई खास परेशानी 
नहीं होगी । कांग्रेस-सभापति, मौलाना भ्रबुल कलाम श्राज्ाद ने सर स्टैफोर्ड 
क्रिप्स के लिए एक खत में लिखा : “हम इस बात पर आपका ध्यान दिला- 
यंगे कि जो प्रस्ताव हमने पेश किये हें वे सिर्फ़ हमारी ही नहीं बल्कि हिंदुस्तान 
की जनता की एकमत मांग, कहे जा सकते हैं । इन मामलों पर श्रलग-प्रलग 
समुदायों झ्ौर पार्टियों में कोई मतभेद नहीं है; फ़र्क तो कुल मिलाकर हिंदु- 
स्तानी जनता और ब्रिटिश सरकार में है । हिंदुस्तान में जो कुछ मतभेद है, 
वह तो सिर्फ़ भविष्य के वैधानिक परिवर्तन के बारे में हैं । हम इस सवाल को 
भुल्तबी करने के लिए तैयार हें, ताकि हिंदुस्तान की रक्षा के लिए, मौजूदा 
संकट में ज़्यादा-से-ज्यादा एका हो सके । इस वक्‍त जब हिंदुस्तान में इस बारे 
में सिफ़े एक ही राय हे कि एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना हो, जो 
हिंदुस्तान के भादश के लिए काम करते हुए, उन करोड़ों झादमियों की भी 
सेवा करे जो श्राज मौत भौर तकलीफ़ का सामना कर रहे हैं, यह तो बिल- 
कुल सर्वनाश की ही बात होगी भ्रयर ब्रिटिश सरकार ऐसी सरकार की स्था- 
पता को रोक रखे ।” 

बाद में कांग्रेस-समापति के आखिरी ख़त में यह कहा गया था: 
“हमारी दिलचस्पी इसमें नहीं है कि सिफ़ कांग्रेस को ही ताक़त मिले; बल्कि 
हमारी दिलचस्पी इसमें है कि हिंदुस्तान की सारी जनता को श्राज्ादी और 
ताक़त मिले ।** “हमको विश्वास है कि अगर ब्रिटिश सरकार श्रपनी फूट 
डालने वाली नीति को बढ़ावा न दे, तो हम सब, चाहे हम किसी पार्टी या दल 
के हों, आपस में मिल सकते हैं श्रोर काम करने का ऐसा रास्ता निकाल सकते 
जो सबकों मंजूर होगा । लेकित अफ़सोस कि इस भारी खतरे के मोक़े पर 
भी ब्रिटिश सरकार अपनी फूट डालने वाली नीति को छोड़ते को तैयार नहीं 
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हैं। इससे हमको मज़बूर होकर इस नतीज पर पहुंचना पड़ा है, कि हिंदुस्तान 
की, मंडराते हुए हमले से हिफाजत की जगह, हिंदुस्तान में जब तक मुमकिन 
हो सके, भ्रपना राज्य क़ायम रखने की उसके दिमाग़ में ज़्यादा भ्रहमियत है 
भौर उसी मक़सद से वह यहां फूट भौर झगड़ा बढ़ाये जाती” है। हमारे लिए 
झौर सभी हिंदुस्तानियों के लिए हिंदुस्तान की हिफ़ाजत श्रौर रक्षा का ही 
खास खबाल है और उसी कसौटी को हम सबसे ऊपर मानते हे ।” 

इस खत में रक्षा के बारे में हमारी स्थिति को भी उन्होंने साफ़ कर 
दिया । “किसी ने भी सेनापति की आराम ताक़तों को कम करने का सुभाव नहीं 
किया । यही नहीं, हम तो और भी भाग बढ़े, और युद्ध-मंत्री के नाम से भौर 
भी नई ताक़त देने को तैयार थे । लेकिन जाहिर है कि रक्षा के मामले में ब्रिटिश 
सरकार के श्रोर हमारे ख़याल में बहुत बड़ा फ़क़ हूँ | हमारे लिए तो उसके 
मानी यह हें कि उसको राष्ट्रीय स्वरूप दे दिया जाय, भ्रौर हिंदुस्तान के हर, 
पर्द श्रोर श्रौरत से उसमें हिस्सा लेने को कहा जाय । उसके मानी है भ्रपनी 
जनता का विद्वास करना, और इस बड़। भारी कोशिश में उनका पूरा-पूरा 
साथ छेना । ब्रिटिश सरकार के नज़रिये की बुनियाद हिंदुस्तानियों का बिलकुल 
विश्वास न करने पर हैं, और वह उनसे असली ताक़त को रोक रखना चाहती 
है । भ्रापने रक्षा के मामले में शाही सरकार के भ्रहम कत्तंव्य और जिम्मेदारी 
का जिक किया है । उस कत्तंव्य और जिम्मेद।री का पूरा-पूरा पालन पूरे ढंग 
से नहीं हो सकता, जब तक कि हिंदुस्तानियों को खुद जिम्मेदारी न मिले स्‍शौर 
उन्हें उसका श्रनुभव न हो । इधर हाल की ही बातें उसकी गवाह हे। हिंदुस्त/न- 
सरकार इस बात को महसूस नहीं करती कि लड़ाई जनता के सहयोग से ही 
लड़ी जा सकती है ।” 

कांग्रेससभापति के इस आखिरी खत के कुछ ही बाद सर स्टैफोड्ड 
क्रिप्स हवाई जहाज़ से इंग्लेड वापिस लौट गए । लेकिन इससे पहले और फिर 
इंग्लेंड पहुंचने के बाद उन्होंने जनता के सामने ऐसे बयान दिये जो भ्रस्लियत 
से उलदे थे । उनसे हिंदुस्तान में बेहद नाराज़ी हुई । हिंदुस्तान में ज़िम्मेदार 
झ्रादभियों के विरोध भ्रोर शिकायत के बाद भी सर स्टैफ़ोर्ड प्रौर दूसरे श्रादमी 
उन बयानों को दुहराते रहे । 

ब्रिटिश प्रस्तावों को सिफ़े कांग्रेस ने ही रह नहीं किया था बल्कि हर 
पार्टी और दल ने उन्हें रह कर दिया था । हमारे यहां के बड़े उदार और राज- 
नीतिश्ञों ने उन्हें नामंजूर किया था । मुस्लिम-लीग को छोड़कर और सबकी 
बजहें भी क़रीब-क्रीब वही थीं। अपने ढरे के मृताबिक़ मुस्लिम-लीग ने इंतशार 
किया कि और लोग भ्रपनी राय जाहिर करें, तब उसने अपनी भ्लग वजहें देकर 
प्रस्तावों को रहू कर दिया । 


श्टर हिंदुस्तान कौ कहानी 


ब्रिटिश पालमिंट में ौर दूसरी जगहों पर यह कहा गया कि कांग्रेंस 
की रहू करने की वजह तो गांधीजी का वह रुख था जो समभौता चाहता ही 
नहीं था। यह बात बिलकुल ग़लत है । गांधीजी ने और लोगों के साथ इस 
बात को नापसंद किया था कि प्रस्ताव की वजह से भविष्य में, श्रनगिनित 
बंटवारे करने पड़ते भौर साथ ही हिंदुस्तानी रियालतों की नौ करोड़ जनता 
की भ्रवहेलना की गई थी उन्हें श्रपसे भविष्य के बारे में कुछ कहने का भ्रध्िकार 
नहीं दिया गया था। समभौते की सारी बात-चीत, जिसमें भविष्य की नहीं 
बल्कि मौजूदा हालत में रद्दो-वदल का ही ज़िक्र था, गांधी जी की ग्रैरहाजिरी में- 
हुई । अपनी पत्नी की बीमारी की वजह से उन्हें लौट जाना पड़ा था | उनका 
इस सबसे कोई ताललुक़ ही नहीं था । पिछले कितने ही मौक़ों पर कांग्रेस-कार्य- 
समिति अहिंसा के मामले में उनसे श्रमहमत रही है। वह तो लड़ाई म और खास 
तौर से हिंदुस्तान की रक्षा में साथ देने के लिए, क़ौमी राष्ट्रीय सरकार की 
स्थापना के लिए बहुत उत्सुक थी । 

लोगों के दिमागों में लड़ाई का खयाल था श्रौर वही भ्रहम सवाल था । 
हिंदुस्तान पर हमला साफ़ दिखाई पड़ रहा था। समभौते ने लड़ाई में रुकावट 
नहीं पेश की; क्योंकि उसका नियंत्रण तो विशेषज्ञ ही करते, न कि आम 
प्रादमी । लड़ाई की नीति के सिलसिले में किसी फँंसले पर पहुंचना मुश्किल 
नहीं था । असली सवाल तो क़ौमी सरकार को ताक़त सौंपने का था। ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद श्रौर हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता का यह पुराना झगड़ा था । उस 
मामले में चाहे लड़ाई हो या न हो, हिंदुस्तान और इंग्लेड का निश्चय किये 
हुए था । इन सबके पीछे मि० विस्टन चल की बड़ी हस्ती काम कर 
रही थी । 

& ; मायूसी 

क्रिप्स संधि-चर्चा का प्रचानक खात्मा और सर स्टैफ़ोर्ड की यकायक 
वापसी, इन दोनों बातों से भचंभा हुआ । जहां तक मौजूदा वक्त का सवाल 
था, क्‍या इसी तुच्छ तजवीज़ के लिए, जेंसी कि वह श्रागे चलकर साबित हुई 
भोर जिसमें पहले कई बार कही बातों को ही दुहराया गया था, ब्रिटिश वार- 
कंबिनेट का एक मेंबर हिंदुस्तान झाया था ? या यह सब संयुक्त राष्ट्र श्मे- 
रिका की जनता में प्रचार के खयाल से किया गया था ? उसकी प्रतिक्रिया तेज़ 
भौर तीली हुई । ब्रिटेन के साथ समभझोते की कोई उम्मीद नहीं थी । हिंदु- 
स्तानियों को, जैसी कि उनकी तबियत थी, अपने देश को बाहरी हमलों से 
बाते का भी मोका नहीं दिया जाना था। 

इस बीच उस हमले की संभावना बढ़ रही थी, धौर भूखे हिंदुस्तानी 
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शरणाधथियों के भुंड-के-ुंड, हिंदुस्तान की पूर्वी सीमा से अंदर झा रहे थे । पूर्वी 
बंगाल में, घबराहट में, हमके के डर की वजह से, दसियों हजार नावों को 
बरबाद कर दिया गया। (बाद में यह कहा गया कि एक सरकारी हुक्म के 
ग़लत मानी लगाने की वजह से ऐसा किया गया था ) | उस विस्तृत प्रदेश में 
जल-मार्ग बहुत हैं, भौर वहां झाना इन्हीं तावों के सहारे मुमकिन था । उनके 
बरबाद कर देने की वजह से बड़े-बड़े समुदाय एक दूसरे से झलहदा हो गए । 
उनकी रोजी छिन गई । एक जगह से दूसरी जगह श्राने-जाने का सहारा नहीं 
रहा, श्रौर वह बंगाल के भ्रकाल की एक काफ़ी बड़ी वजह हुई । एक बड़े 
पैमाने पर वहां से हटने की तैयारियां की गईं । दक्खिन बर्मा में और रंगून में 
जो कुछ हुआ था उसके दुहराए जाने के श्रासार दिखाई पड़ने लगे । मद्रास 
शहर में एक श्रस्पष्ट और अनिश्चित अ्रफ़वाह उड़ी (बाद में यह भूठी निकली )। 
इसमें कहा यह गया कि एक जापानी जहांजी बेड़ा आरहा है । उसका नतीजा 
यह हुग्ना कि बड़े-बड़े सरकारी अ्रफ़सर वहां से भ्रचानक हटे और साथ हो कुछ 
हद तक वहां का बंदरगाह भी बिगाड़ दिया गया। ऐसा मालूम होता था कि 
हिंदुस्तान की सिविल हुकूमत की हिम्मत दूट रही थी। हिंदुस्तान की क़ौमियत 
कुचलने में ही उसकी बहादुरी थी । 

हमका क्‍या करना था ? हम इस बात को बर्दाश्त नहीं कर सकते थे 
कि हिंदुस्तान का कोई भी हिस्सा हमले के सामने चृपचाप सिर भूका दे। 
जहां तक कि हथियारबंद विरोध का सवाल है, उससे (जैसी कुछ वह थी) 
फ़ौज्ध का और हवाई ताक़त का तालल्‍लुक़ था | अमेरिका से मदद झआरही थी-खास 
तौर से हवाई जहाज़ों की शक्ल में मदद थी, और उससे सारी फ़ौज! स्थिति 
धीरे-धीरे बदल रही थी । जिन ढंग से हम मदद कर सकते थे वह था घरेलू 
मोर्चे के सहारे वातावरण में परिवर्तत । लोगों में जोश पैदा करते, किसी भी 
सूरत से हमला रोकने की तीत्र इच्छा जगा देते । इसके लिए नागरिकों का 
संगठन करते और गृह-रक्षक जत्थे बनाते । ब्रिटिश नीति ने हमारे लिए यह 
चीज़ बेहद मुश्किल बना दी थी। खास हमले के मौक़े पर फ़ौज के बाढ़र किसी 
भी हिंदुस्तानी पर इतना भरोसा नहीं था कि उसे बंदूक़ दी जाती । यही नहीं 
घल्किगांवों में निजी हिफाजत के लिए ग़ै र-हथि या रबंद जत्थों को तैयार करने की 
कोशिश भी नापसंद की गई, और अक्सर वह दबा दी गई । ब्रिटिश अधिकारी 
जम-रक्षा-संगठन को बढ़ावा देने की जगह उससे डरते थे। उसका वजह थी। 
है इन सावजनिक रक्षा के संगठनों में, ब्रिटिश राज्य के लिए विद्रोह प्रौर 
खतरा देखने के आदी हो गए थे। उसको प्रपनी पुरानी नौति पर ही चलना 
था । उसकी जगह दूसरा रास्ता सिफ़े यही था, कि हिफ़ाजत के लिए साह़ें- 
' जनिक संगठन पर भरोसा करने वाली क्रोमी सरकार क़रायम हो । इस रास्ते 
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को उन्होंने पहले ही साफ़ तौर पर नामंजूर कर दिया था। भ्रब बीच का 
कोई रास्ता नहीं था। लाजिमी तौर पर वह जनता को जायदाद की तरह 
इस्तैमाल करना चाहते थे | झ्रादमियों की शभ्रपनी निजी प्रेरणा या सूक नहीं 
होती । भ्रधिकारी वर्ग बिलकुल भ्रपनी इच्छा के मुताबिक उनसे काम लेना या 
फायदा उठाना चाहता था। कांग्रेस-महासमिति ने अपनी अ्रप्रैल १६४२ की 
बैठक में, इस नीति और व्यवहार पर प्रपनी भारी नाराजगी का ऐलान किया। 
उसने कहा कि वह किसी ऐसी स्थिति को मंजूर करने को तैयार नहीं थी, 
जिसमे जनता को विदेशी सत्ता के गुलाम की हैसियत से क्राम करना पड़े । 

फिर भी इस प्लाने वाले सर्वताश के लिए हम मौन भौर बेबस तमाश- 
बीन होकर नही रह सकते थे । हमे जनता को सलाह देनी थी--उस बड़ी 
भारी झ्राबादी को सलाह देनी थी कि हमले की हालत मे उन्हें क्‍या करना 
था। हमने उससे कहा कि ब्रिटिश नीति के लिए नफ़रत 'होते हुए भी उन्हें 
ब्रिटिश या संयुक्त राष्ट्रों की फौजों के काम में कैसा भी दखल नहीं देना 
चाहिए, क्योंकि इस तरहतो हम हमला करने वाले दुश्मन की ही मदद करेगे । 
लेकिन साथ ही किसी भी सूरत में उन्हें श्राक्रमणकारी के श्रागे न तो सिर 
आुकाना चाहिए, श्रौर न उसकी किसी इनायत को ही मंजूर करना चाहिए। 
अगर भाक्रमणकारी सेनाएं, उनके घरों श्र खेतों पर कब्जा करे तो उन्हें 
मरते दम तक उसको रोकना चाहिए । यह विरोध शांतिपूर्वक हो। दुश्मन से 
सोलहों भाने पूरा श्रसहयोग होना चाहिए । 

बहुत से लोगों ने काफ़ी व्यंग के साथ इसकी श्रालोचना की । प्राक्रमण- 
कारी फ़ौज का इस श्रहिसात्मक श्रसहयोग से विरोध करना एक बिलकुल 
वाहियात खयाल मालूम दिया । लेकिन वाहियात होने की जगह, जनता के 
पास यही एक कारगर रास्ता बाक़ी था।यह तो एक बहुत बहादुराना ढंग 
था । हृथियारबंद फ़ौजों को यह सलाह नहीं दी गई थी, भ्रौर न यही कहा 
गया था कि सशस्त्र विरोध से काम चल जायगा। यह सलाह निहत्वी नाग- 
रिक जनता को दी गई थी । सशस्त्र फौजों के हट जाने या हार जाने पर यह 
जनता हमेशा ही भाकरमणकारी के श्रागे सिर भुका देती है | लास हृथियार- 
बंद फ़ौज के अलावा, दुश्मन को पंरेशान करने के लिए छोटे-छोटे छापा मारने 
वाले जत्थों का संगठन किया जा सकता है । लेकिन हमारे लिए यह मुमकिन 
नहीं था | इसके लिए शिक्षा की और हथियारों की ज़रूरत होती है। इसमें 
फ़ौज का पूरा साथ चाहिए । और अगर कुछ छापा मारने वाले जत्थों को शिक्षा 
भी दे दी जाती, तब भी सारी जनता बाकी बच रहती । प्राम तौर पर यह 
उम्मीद की जाती है कि सारी तागरिक जनता, दुश्मन के कब्ज़े के बाद सिर 
भूका देगी । यही नहीं ब्रिटिश अधिकारियों द्वारा उन हिस्सों में हिंदायतें जारी 
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की गई थीं, जहां खतरा था, कि बड़े-बड़े प्रफ़सरों के हठने के बाद जहां की 
जनता और यहां तक कि छोटे अफ़सर और अहलकार दुश्मन की मातहती मान लें । 

हम अच्छी तरह जानते थे कि शांतिपूर्वक अश्रसहयोग से, आगे बढ़ती 
' हुई दुश्मन की फ़ौज रोकी नहीं जा सकती ! हम यह भी जानते थे कि ज्यादा- 
तर जनता के लिए, तबियत होते हुए भी, उस फ़ौज का रोकना मुश्किल 
होगा । फिर भी हमें उम्मीद थी कि दुश्मन से जीते हुए गांवों और क्स्खों में 
ऐसे प्रमुख व्यक्ति निकल आयंगे जो न उनका हुक्म मानेंगे श्रौर न उन्हें खाने- 
पीने के इंतजाम में मदद देंगे। उसकी वजह से उन्हें फौरन सज़ा मिलती--- 
बहुत मुमकिम था मौत की सज्ञा मिलती, वरना उनका सब कुछ जब्त तो हो 
ही जाता । हमारा खयाल था कि कुछ गिने-चुने श्राद्ियों द्वारा भी सिर.न 
भुकाने श्रौर जीते दम तक, विरोध करने का झ्राम श्राबादी पर, सिर्फ़ उन 
हिस्सों में ही नहीं बल्कि सारे हिंदुस्तान में जोरदार श्रसर होता | इस तरह 
हमे उम्मीद थी कि विरोध के लिए राष्ट्रीय भावना बढ़ाई जा सकती थी । 

पिछले कुछ महीनों से हम संगठन कर रहे थे--खाने का इंतज़ाम 
करने वाली कमेटियों का, और गांवों भ्रौर कस्बों में स्व-रक्षा-संघों का । भ्रक्सर 
यह. हमें सरकारी विरोध होते हुए भी करना पड़ा । खाने-पीने की चीज़ों की 
समस्‍या हमें परेशान कर रही थी। लड़ाई की बजह से यातायात की दिन-ब- 
दिन बढ़ती हुई म्‌श्किल से भर लड़ाई के सिलसिले में और दूसरी बातों से 
हमें खाने-पीने की चीज़ों के संकट का डर था । इस मामले में सरकार क़रीब- 
क़रीब कुछ भी नहीं कर रही थी । हमने स्वयं-पर्याप्त इकाइयों की सभी जगह 
और ख़ास तौर से गांवों में संगठन करने की कोशिश की । हमने नये साधनों 
के अमाव में, आने-जानें के पुराने साधनों-बैलगाड़ी श्रादि के लिए बढ़ावा 
दिया | इस बात की भी बहुत संभावना थी कि श्रगर पूर्व की तरफ़ से हमला 
हुआ तो, बहुत बड़ी सख्या में शरणा और भागे हुए लोग एकदम पच्छिम 
की ओर दौड़ेंगे । यही बात चीन में हुई थी । हमने अपने-श्राप इस बात की 
तैयारी की कि उस वक़्त उन लोगों के खाने और रहने का इंतजाम हो सके । 
सरकारी मदद के बिना यह बहुत मुश्किल था, शायद मुमकिन भा नहीं था, 
फिर भी हमने हर मुमकिन कोशिश की । स्वरक्षा दलों का उद्देश्य इस काम में 
मदद करता था । उन्हें भ्पने-प्रपने हलकों में व्यवस्था रखनी थी श्रौर धबरा- 
हट को रोकना था । काफ़ी दूर, किसी भी जगह फ़ोजी हमले या हवाई हमले फी 
खबर से यह घबराहट या भगदड़ हो सकती थी, श्रौर इसे रोकना बहुत ज़रूरी 
था | इस मामले से सरकार की तरफ़ से इंतजाम बिलकुल नाकाफ़ी था। 
वहां जनता पर अ्रविश्वास था । गांवों में चोरियां और डकेतियां दिन-ब-दिन 
बढ़ रहो थीं । 


१८६ हिंदुस्तान की कहानी 


हमने यह लंबी-चौड़ी योजनायें बनाईं भौर कुछ हद तक उन्हें प्रमल 
में लाने की कोशिश की । केकिन ज़ाहिर था कि हमारे सामने जो बहुत बढ़ी 
समस्या थी, उसमें हम सिर्फ़ थोड़ा काम कर पा रहे थे । सरकारी ढांचे और 
जनता के पूरेयूरे सहयोग से ही, इस समस्या का हल हो सकता था । लेकिन 
सहयोग प्रसंभव पाया गया ।! इस हालत को देखकर दिल टूटता था। जिस 
समय संकट में हमारी जरूरत थी, श्ौर काम करने के लिए हमारा जोश 
उमड़ा पड़ता था, कुछ कर दिखाने के लिए रुकावट थी, इजाजत नहीं थी । 
संकट और विध्बंस लंबे झागे बढ़ते आ रहे थे झौर हिंदुस्तान, बस झौर 
हाथ -पर-हाथ रबखे बैठा हुआ था, उसमें नाराज़ी भौर गुस्सा था और वह 
डग-भरते हुए प्रतिद्वंद्वी विदेशी शक्तियों का रण-स्थल बना हुश्ना था। 

लड़ाई के लिए नफ़रत होते हुए भी, हिंदुस्तान पर जापानी हमले के 
खथाल से मुझे किसी तरह का डर नहीं हुमा । हिंदुस्तान पर आ्राती हुई लड़ाई 
की बाबत सोचकर मेरे मन मे एक तरह का आकर्षण पैदा हुआ । यह ठीक है 
कि लड़ाई एक भयंकर चीज़ है। ब्रिटेन न हमारे ऊपर क्ब्न की शांति लाद 
रखी थी। में चाहता था कि हमारे करोड़ों आदमी उससे बाहर खींच लिये 
जाय॑, उन्हें निजी प्रनुमव श्ौर साथ ही उन्हें अच्छी तरह भकभोर दिया 
जाय । यह एक ऐसा बात होती जो उन्हें गुज़रे जमाने की चीज़ों से, जिनसे वे 
बरी तरह चिषटे हुए थे, ऊपर उठा देती झौर जो उन्हें ज़बदेंस्ती मौजूदा 
श्रस्लियत के सामने ला देती । इससे दे छोटी-छाटी राजनीतिक समस्याप्रों, बढ़- 
चढ़कर दीखने वाले छोटे-छोटे कगड़ों से, जो उनके दिमाग़ में घर किये हुए थे, 
बाहर निकल भझाते । उससे उनकी जिंदगी की लय बदल जाती और उनका 
सुर मौजदा वक्त और भविष्य से मिल जाता । लड़ाई की गहरी क़ीमत चुकानी 
पड़ती, उसके नतीजे का कुछ ठीक भी नहीं था। हमने नही चाहा था । कि 
लड़ाई हो, लेकिन भ्रब, जब वह भरा गईं 'ी, उससे राष्ट्‌ की रगें मजूबत की 
जा सकती थीं | उससे एसे महत्त्वपूर्ण अनू भव हो सकते थे जिनसे नये जीवन 
का अंकुर फूटे । बहुत बड़ी तादाद में लोग भरेंगे, यह बात साफ़ थी, लेकिन 
झ्रकाल भे मरने से लड़ाई में मरना बहतर है । दुःखभरी, बेकार जिंदगी से मर 
जाना बेहतर हू । मौत से नई जिंदगी भाती है । वे व्यक्ति और राष्ट्र, जो 
मरना नहीं जानते वे जीना भी नहीं जानते । “सिर्फ़ वहीं, जहां कन्न हें, पुन- 
रात्यान होता है ।' 

हालांकि लड़ाई हिंदुस्तान तक भ्रा पहुंची थी, केकिन उससे हमसें 
कोई जोश नहीं झाया था, किसी बड़ी कोशिश में हमारी ताक़त लुशी से फूटी 
नहीं पढ़ती थी--किसी ऐसी फोशिश में जिसमें तकलीफ़ झौर मौत का ध्यान 
तहीं होता, जहां खद प्पती प्रहमियत भुला दी जाती हू, जिसमें प्राज़ादी के 


प्राखिसे पहलू (३) हु श्ट७ 


निशाने की भौर दूसरी पार भविष्य के नक्शे की ही क़ीसत होती है । हमारे 
लिए तो सिर्फ़ तकलीफ़ झ्ौर मुसीबतें ही थीं । इसके भलावा उस आते हुए 
सर्वनाश का होश होता था जिसको हम टाल नहीं सकते थे, जिससे हमारे दर्द 
की तेज़ी बढ़ती, भौर हमारी चेतना सजग होती । पनिवार्य दुर्दशा की चिता 
बढ़ती गई । यह दुर्देशा जाती भी थी और क़ौमी भी । 

इसका लड़ाई की हार-जीत से कोई ताल्‍्लुक़ नहीं था या इस बात से 
कि कौन हारे और कौन जीते । हम घुरी राष्ट्रों की जीत नहीं चाहते थे क्योंकि 
उससे लाजिमी तौर पर सर्वनाश होता। हम नहीं चाहते थे कि जापानी हिंदु- 
स्तान में घुर्से और उसके किसी हिस्से पर कब्ज़ा करें । उसको ज॑ंसे भी हो 
सके, रोकना था श्र(र हमने बार-ब/र इस बात पर जनता का ध्यान दिलाया । 
लेकिन यह सब नकारात्मक कोशिश थी । लड़ाई का निश्चित सत्तात्मक 
उद्देश्य क्या था ? उससे कैसे भविष्य का नक्शा बनेगा । क्या यह पहली ग़ल- 
तियों और पहले विध्वंसों को दुहराना भर था जिसमें प्रकृति की भ्रचेतन' 
शक्तियां काम करती थीं श्र वे इंसान की ख्वाहिशों श्रौर श्राद्शों का कोई 
ख्याल ही नहीं करती थीं ? हिंदुस्तान का भविष्य क्या होना था ? 

पिछले ही साल, अपनी मृत्यु-शय्या से दिये हुए, श्री रवींद्रनाथ ठाकुर 
के आख़िरी संदेसे का ध्यान आया ।''*** “बबरता के पिशाच ने सारे झ्रावरण 
हटा दिये है । संहार के तांडव में मानवता को चौीरकर फेंकने के लिए वह 
अपने, बड़े-बड़े दांतों को खोले हुए बाहर आया है । दुनिया के एक सिरे से 
दूसरे सिरे तक, नफ़रत के जहरीले धुंए ने सारे वातावरण को काला कर दिया 
है । हिसा की भावना, जो शायद पश्चिम की मनोवृत्ति में छिपी पड़ी थी, 
अब श्राखिरकार बाहर भ्राइं है ग्रौर उसने मानव-आत्मा को कलंकित कर 
दिया ह । 

“किसी दिन भाग्य-चक्र, अंग्रेज़ों को हिंदुस्तानी साम्राज्य छोड़ने के 
लिए मज़बूर करेगा । लेकिन वह कैसा हिंदुस्तान छोड़कर जायंगे, कितना दुःख- 
भरा ? जब उनकी हुकूमत की सदियों पुरानी धारा सूख जायगी, तो कितनी 
दलदल, कितनी कीचड़ वे छोड़ जायंगे ! किसी समय मेरा विश्वास था कि 
यूरोप के हृदय से विभिन्न संस्कृतियों के स्ोत फूठेंगे। कितु जब, झ्राज में दुनिया 
को छोड़ने वाला हूं, इस विश्वास का बिलकुल दिवाला पिट गया है । 

“चारों तरफ़ देखने पर मुझे एक गर्वीली सभ्यता के भगत प्रवशिष्ट 
दिखाई दे रहे हैं, मानो एक बहुत बड़ा, बिलकुल बेकार का ढेर तितर-वितर 
पड़ा हो । फिर भी मानव में विश्वास खोने का भारी पाप नहीं करूंगा। में 
उसके इतिहास में एक नये प्रध्याय को देखना चाहूंगा जो इस तूफ़ान के बांद 
वायु मंडल साफ़ होने के बाद, सेवा और बलिदान की भावना से शुरू होगा। 


कू 


श्टद हिंदुस्तान की कहानी 


शायद यह प्रभात, इसी क्षितिज पर होगा--पूर्व में जहां कि सूर्योदय होता हैं। 
एक ऐसा दिल झायगा जब ग्रपराजित मानव सारी रुकावटों के होते हुए भ्रपने 
विजम-मार्ग पर वापस लौटेया ताकि वह भपनी खोई हुई मानवीय पैतृक संपत्ति 
को पा सके । 

“गाज हम उन खतरों को देख रहे हे जो शक्ति की उद्ंंडता के साथ 
होते है । एक दिन ऋषियों ढ्ारा घोषित, पूर्णा सत्य प्रकट होगा ।” 

“झसत्यावरण से मनुष्य की समृद्धि होती है, शत्रुओं पर विजय 
प्राप्त होती है, चाही हुई चीज़ मिलती हैं लेकिन जड़ में उसका नाश हो 
जाता है ।” 

नहीं, मानव में किसी का विश्वास नष्ट न हो । ईश्वर को हम श्रस्वी- 
कार कर सकते हे लेकिन अगर हम मानव में विश्वास मिटा दे तब हमारे 
लिए क्‍या भ्राशा रहेगी, क्योंकि तब, सभी कुछ बेकार हो जायगा। फिर भी, 
किसी चीज़ में या इसमें कि सत्याचरण हमेशा ही विजयी होगा, विश्वास 
करना मूृश्किल था। थके तन ओर बेचन मन से, भ्रपने इस वातावरण से 
बचने के लिए, मेने हिमालय की भीतरी घाटियों मे स्थित, कुल्लू के लिए 


यात्रा की । 
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एक पखवारे की गैर हाज़िरी के बाद, कुल्लू से लोटने पर, मैने अनू- 
भव किया कि देश की अंदरूती हालत तेजी से बदल रही थी। समझौते की 
पिछली कोशिश की श्रसफलता की प्रतिक्रिया बढ़ गई थी, और प्रब ऐसी 
घारणा थी कि उस तरफ़ कोई उम्मीद नहीं हैँ । पार्लामेंट में ब्रिटिश अधि- 
कारियों के बयानों ने इस धारणा को पक्‍का कर दिया था, और लोगों में 
उसकी वजह से नाराज़ी थी । हिंदुस्तान में अधिकारियों की नीति हमारे राज- 
नीतिक झोौर सावंजनिक कामों को दबाने का पक्‍का इरादा कर रही थी, और 
चारों तरफ़ दबाव बढ़ता जा रहा था | हमारे बहुत से साथी क्रिप्स संधि- 
चर्चा के दौरान मे जेल में थे। अब मेरे सबसे क़रीबी भ्रौर खास, दोस्त और 
साथी भारत रक्षा क़ानून के मातहत गिरफ्तार कर जेल भेज दिये गए थे। 
शुरू मई मे. रफीमसहमद किदवई गिरफ्लार हुए । उसके कुछ ही बाद संयुकत- 
प्रांतीय कांग्रेस कमेटी के सभापति श्रीकृष्णदत्त पालीवाल का नंबर आया और 
इसी तरह भौर बहुत से लोगों का भी नंबर आया । ऐसा मालूम होता था कि 
हममें से ज्यादातर को इस तरह छांटकर ग्रिरफ्तार कर लिया जायगा प्रौर 
कार्य-क्षेत्र से हटा दिया जायगा। हमारे राष्ट्रीय श्रांदोीलन का इस तरह काम 
रोका जायगा और धीरे-धीरे वह आंदोलन छिन्न-भिन्न हो जायगा | क्या हम 


प्राखिरी पहलू (३) ' भ८6 


इसे चुपत्नाप सिर भुकाकर सह लेंगे ? हमको ऐसी शिक्षा नहीं मिली थी। 
इस बर्ताव के खिलाफ विद्रोह करने को हमारा व्यक्तिगत और राष्ट्रीय अभिमान 
उठ खड़ा हुआ । | 
गंभीर युद्ध-संकट शभ्रौर हमले की संभावना का खयाल करते हुए, 
शआ्राखिर हम क्या कर सकते थे ? लेकिन हाथ-पर-हाथ रखकर बेंठने से इस 
मक़सद को मदद न मिलती । उसकी वजह से ऐसी भावनाएं बढ़ रही थीं कि 
उनको साचकर चिंता होती, डर होता । इतने बड़े देश में और ऐसे संकट के 
, समय, जंसा कि कुदरती था, जनता में बहुत-सी तरह की रायें थीं। जापानियों 
की तरफ़दारी की भावनाएं क़रीब-क़रीब बिलकुल नहीं थीं। कोई भी नही 
चाहता था कि एक विदेशी मालिक की जगह दूसरा भ्रा जाय | चीनियों का 
तरफ़दारी में चारों तरफ़ बहुत जोरदार भावनाएं थीं | केकिन एक ऐसा छोटा- 
सा दल भी था जो एक लिहाडु से जापानियों के पक्ष में था। उसका अंदाज था 
कि जापानी हमले का हिंदुस्तात की आज़ादी के लिए फ़ायदा उठाया जा सकता 
है । उन पर सुभाषचंद्र बोस के अ्रॉडकास्ट. का भ्रसर था। बोस पिछले साल 
गुप्त रूप से हिंदुस्तान से बाहर निकल गए थे । हां, ज्यादातर आदमी तो सिर्फ़ 
निष्किय थे और चुपचाप धटनाप्रों को देख रहे थे। श्रगर बदक़िस्मती से 
हान्नत ऐसी बदलती कि हिंदुस्तान के किसी हिस्से पर आक्रमणकारी का कब्जा 
हो जाता, तो उसको ऐसे झादमी, खास तौर से बड़ी श्रामदती वाले आदमी 
मिलते जो उसका साथ देते । उनकी सबसे बड़ी स्थाहिश श्रपती जायदाद को 
श्रौर भ्रपने को बचाने की थी | इस नल्‍ल के और इस मनोवृत्ति के साथ देने 
वालों को, हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार बहुत चाहती थी, भौर पिछले वष्त 
में प्रपता काम छेते के लिए उसने उनको बहुत बढ़ावा दिया था | बदलती हुई 
हालतों के साथ ये लोग भी बदल सकते थे, और हमेशा झपने निजी लाभ को 
ध्यान में रखते । फ्रांस, बेलजियम, नावें और यूरोप के श्रौर बहुत से अ्धि- 
कृत देशों में, विराध के जोरदार श्रांदोलनों के होते हुए भी, श्राक्रमणकारी का 
साथ देने वालों की भी बाढ़ हमने देखी थी । हमने देखा था कि किस तरह 
(पार्टीनिक्स के शब्दों में) विची के ग्राद्ियों ने, “अपने दिमाग़ को धोखा 
देकर, शर्म को इज्जत बताया, कायरता को हिम्मत बताया, खोखलेषन और 
“बखबरी को अक्लमंदी बताया, अपमान को गुण बताया और जमेनी की जीत 
को दिल से मंजूर कर लेने को, नैतिक पुतर्जन्म बताया।” झगर यह चीज़ 
क्रांतिकारी, देशभक्त से प्रज्वलित फ्रांस में हुई, तो उसी किस्म के लोगों में 
हिंदुस्तान में ऐसा होना नामुमकिन नहीं था, क्योंकि यहां ऐसा साथ देने की 
मनोवृत्ति बहुत भ्रसें से फल-फूल रही थी । उस पर ब्रिटिश सरकार की इना- 
* यत थी, और उसको तरह-तरह के इनाम मिले थे, भ्रस्लियत में इस बात की 
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ही फ्यादा संभावना थी कि दुश्मन का साथ देने वाले लोग ज्यादातर बही होंगे 
जो ब्रिटिश राज्य का साथ दे रहे थे, भ्ौर उस राज्य के प्रति अभ्रपनी निष्ठा 
' का गला फाइ-फाड़कर ऐलान कर रहे थे | इस साथ देने के हुनर में वह बहुत 
मंज गए थे और भ्रब ऊपरी ढांचा बदलने के बाद ठीक उसी ढंग से काम 
करने में उन्हें कोई मुददिकल नहीं होती । भौर बाद मे भ्रगर फिर ऊपरी ढांचा 
दुबारा बदलता, तो वे फिर दुबारा बदल सकते थे, ठीक उसी तरह जैसे यूरोप 
में उनकी नस्ल के झ्ादमी कर रहे थे । जब ज़रूरत होती, तो क्रिप्स समझौते 
की नाकामयाबी से बढ़ी हुई ब्रिटिश-बिरोधी भावनाझों का वे फ़ायदा उठा 
सकते थे । ऐसा ही और लोग भी करते, मौक़ापरस्ती और जाती फ़ायदे के 
लिए नहीं बल्कि भौर दूसरी प्रेरणाभ्रों से । उसमें न चारों तरफ़ का ही खयाल 
होता और न बड़े-बड़े और भ्रहम सवालों का । इत घटनाओं से हम भौंचक्के 
रह गए, और हमें महसूस हुआ कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश नीति के लिए ज़ब- 
दंस्ती भौर चुपचाप सिर भुकाने से हर तरह के खतरनाक नतीजे हो सकते हे 
और उससे यहां की जनता का पूरी तरह झध:पतन होगा । 

चारों तरफ़ काफ़ी हृद तक यह ख़याल था कि भ्रगर हमला हुथ्रा और 
देश के पूर्वी हिस्सों पर दुश्मन का कब्जा हुआ, तो दूसरी जगहों में ज़्यादातर 
हिस्सों में सिविल हुकूमत टूट जायगी और उसके सबब से' अराजकता फैल 
जायगी | मलाया भर बर्मा में जो कुछ हुश्ला था हमारे सामने था। इस बात 
का शायद ही किसी को खयाल था कि देश के बहुत बड़े हिस्से पर दुश्मन 
कठ्ज़ा करेगा, चाहे लड़ाई उसके माफ़िक ही क्‍यों न हो । हिंदुस्तान बहुत बड़ा 
देश था झौर हम चीन में देख चुके थे, कि विस्तार से एक लाभ है । लेकिन 
विस्तार से लाभ उसी समय होता है, जब उसका फ़ायदा उठाने के लिए 
पक्का इरादा हो, और दबने या सिर ऋुकाते की जगह पूरी तरह रोकने की 
कोशिश हो । ज्ाहिरा विश्वसनीय ख़बरें थीं कि भित्र राष्ट्रों की हथियारबंद 
फौजें शायद पीछे हटकर दूसरे रक्षा के मोर्चों पर रुकेंगी। बड़े-बड़े हिस्से 
दुश्मन के कब्जे के लिए खुले छोड़ दिये जायंगे हालांकि ज़्यादा मुमकिन यह 
था कि चीन की तरह दुश्मन शायद यहां भी कब्जा न करे । इस तरह यह सवाल 
उठे कि सिविल हुकूमत के खत्म होने के बाद इन हिस्सों में और दूसरे हिस्सों 
में, इस हालत का कैसे मूक़ाबला किया जाय | जहां तक मुमकिन था हमने 
दिमागी तौर से या भौर दूसरे तरीकों से इस संकट का सामना करने के लिए 
कोशिश की । हमने ऐसी मुक़ामी संस्थाओं को बनाया भौर बढ़ावा दिया जो 
काम कर सकती थीं, अमन रख सकती थीं और साथ ही झाक्मणकारी को हर 
शुमकिन ढंग से रोकने के लिए जोर दे सकती थीं। 

पिछले बहुत से बरसों से बीती किसलिए इतने जोरों से लड़ रहे 
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थे ? रूस के आदमी, झौर सोवियत्‌ यूनियन की जन ता, इतनी हिम्मत, इतनी 
मज़बूती भर इतने जी-जान से किसलिए लड़ रही थी ? श्र दूसरी जगहों 
में भी लोग, बहादुरी से लड़ रहे थे क्योंकि उनको देक्ष-प्रेम की प्रेरणा थी, 
हमले का डर था और उनमें अपनी जीवन-शेली को बनाये रख़ने की ख्वाहिश 
थी | फिर भी रूस की लड़ाई के लिए जी-जान से कोशिश में औौर दूसरे देझ्षों 
की कोशिश में एक फ़र्क़ मालूम होता था। दूसरे लोग भी, डसकर्क के भौक़े 
पर या दूसरे मौकों पर बड़े जोरों से लड़े थे, लेकिन संकट झाने के कुछ ही 
बाद कोशिश में एक नेतिक ढीलापन झा गया है। ऐसा मालूम होता था कि 
भविष्य के बारे में लोगों के दिल में शक हूँ । हां, यह बात ज़रूर थी कि किसी- 
न-किसी तरह लड़ाई जीती जानी चाहिए । जहां तक सोवियत्‌ यूनियन का 
सवाल है, वहाँ भविष्य और मौजूदा वक्त दोनों के ही बारे में पूरा विदवास 
था और न वहां कोई शक था न कोई विवाद (हां, यह बात सच हूँ कि वहां 
विवाद को बढ़ावा नहीं दिया जाता) । कम-से-कम, जो ख़बरें मिलती थीं, 
उनसे रूस के बारे में यही अंदाज़ होता था । 

लेकिन हिंदुस्तान में ? मौजूदा हालत के लिए सख्त नफ़रत थी, और 
भविष्य भी अंधेरे से पूरी तरह भरा मालूम देता था। जनता में देश-भक्ति 
की भावना की कोई प्रेरणा नहीं थी । सिर्फ़ हमले से हिफ़ाज़त की झुवा- 
हिश थी । उससे भी शायद दुर्देशा बढ़ती। थोड़े से लोगों की प्रेरणा अंत- 
राष्ट्रीय बातों को ध्यान में रखते हुए थी । इस सबके साथ, विदेशी साम्राज्य- 
बादी ताकत के हाथों शोषण के ख़िलाफ़, कुचले जाने के खिलाफ़ और हुक्म 
पाने के ख़िलाफ़ नाराज़ी की भावनाएं भरी हुई थीं। इस ढांचे में बुनि- 
यादी गलती थी। इसमें सारी बातें एक स्वेच्छाचारी की तबियत और सनक 
पर निर्भर थीं । भ्राज़ादी सभी को प्यारी होती हैं श्लौर उन लोगों को तो ख़ास 
तौर से, जिनका प्राजादी छिन गई है, या जिनकी भ्राज्ञादी छिनने का डर है 
आज की दुनिया में आज़ादी पर बहुत-सी पाबंदियां हें श्रौर उसके लिए कितनी 
ही शर्तें हैं । लेकिन जिनके पास आ्रांजादा नहीं है, वे इन पाबंदियों का खयाल 
नहीं करते । झाज़ादी उनका प्रादष्शं बन जाती है, यहां तक कि उसकी भूख इतनी 
जबद॑स्त हो जाती हैं कि उस ख्वाहिश के लिए सब कुछ क़र्बान किया जा सकता 
हैं । प्रगर कोई चीज़ इस दृथज्छा से मेल नहीं खाती या उसमें झड़चन डालती 
है, तो लाज़िमी बात है, कि उस चीज़ को नुकसान उठाना पड़ेगा। झाजादा 
की रुवाहिश को, जिसके लिए हिंदुस्तान में बहुत से लोगों ने मेहनत की थी, और 
तकलीफ़ें सही थीं, सिर्फ़ धक्का ही नहीं पहुंचा, बल्कि ऐसा मालम 
हुआ कि उसकी मूंजाइश भी पीछे हटकर किसी सुदूर घुथके भविष्य में पहुंच 
गई थी । भस्लियत में दुनिया की आजादी की लड़ाई में उस रुवाहिश को 
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जोड़ने श्ौर उसकी शक्ति के विस्तत भंडार का हिंदुस्तान और दुनिया की 
भाजादी झौर हिंदुस्तान का हिफ़ाजत के लिए फ़ायदा उठाने की जगह, हिंहु- 
स्तान को लड़ाई से प्लहदा कर दिया गया था भ्लौर उस सिलसिले में श्रब कोई 
उम्मीद तहीं थी । किसी मी जन-समूंह को, यहां तक कि दुए्मनों को भी 
नाउम्मीद छोड़ना कभी भी अ्क्लमंदी नहीं है। 

हिंदुस्तान में कुछ ऐसे लोग भी थे जिनकी निगाह में यह लड़ाई लड़ने 
बाछे देशों के कूटनीतिज्ञों की छोटी-छोटी आकांक्षाओं से कहीं क््यादा बड़ी 
चीज़ थी । उनको उसमें एक इन्क़लाबी सचाई दिखाई दी । वह ऐसा महसूस 
करते थे कि उसका झाखिरी नतीजा, राजनीतिज्ञों के बयानों, समझौतों और 
फ़ौजी जीत से कहीं श्यादा बड़ी चीज़ होगा, श्र दुनिया में कहीं ज्यादा रही- 
बदल होगी । ऐसे श्रादमी लाज्ञिमी तौर से ग्रिनती में बहुत थोड़े थे। दूसरे 
देशों की तरह यहाँ भी ज़्यादातर लोगों का संकुचित दृष्टिकोण था। इसको 
बहू अस्लियत कहते थे, और उन पर तात्कालिक नतीजों का ज़्यादा असर होता 
था। कुछ लोग जो मौक़ापरस्त थे उन्होंने अपने आपको ब्रिटिश नीति के अनु- 
कूल बना लिया, और उसके मुताबिक चलने लगे । भ्रगर ब्रिटेन की जगह भर 
किसी की हुकूमत होती तो भी वह इसी तरह साथ देते और उस हुकूमत की 
नीति के मुताबिक चलते । कुछ लोगों में, इस नीति के ख़िलाफ़ बहुत ज़ोरों 
की प्रतिक्रिया हुई। उनको ऐसा मालूम पड़ा कि इस नीति के श्रागे सिर 
भुकाने के मानी हिंदुस्तान या दुनिया के उद्देश्य के साथ विश्वास-घात था | 
बहुत से आदमी तो सिर्फ़ निष्किय थे, खामोश थे--यह हिदुस्तानियों की वही 
पुरानी कमी थी, जिसके खिलाफ़ हम इतने भर्से से लड़े थे। 

जिस वक्‍त हिंदुस्तान के दिमाग में दन्द्र चल रहा था और नाउम्मीदी 
की भावना बढ़ रही थी, गांधीजी ने कितने ही लेख लिले; जिनसे भश्चानक 
जनता के विचारों को एक नई दिशा मिली, या जैसा कि अक्सर होता हैँ जनता 
के भ्रस्पष्ट विचारों को उन्होंने एक शक्ल दे दी। उस नाजूक मौके पर निष्कि- 
यता, या उस वक्‍त की घटनाओं के सामने चुपवाप सिर भुकाने की बात उन्हें 
बर्दाइल नहीं हुई | इस हालत का मुक़ाबला करने के लिए सिफ़े यही रास्ता 
था कि हिंदुस्तान की आज़ादी को मंजूर कर लिया जाय । तब मित्रराष्ट्रों.के 
सहयोग के साथ आज़ाद हिंदुस्तान, हमले का मुकाबला करता । भ्रगर यह मंजूरी 
नहीं मिलती, तो मौजूदा ढांचे को चुनौती देने के लिए कुछ कार्रवाई करनी 
चाहिए, भौर जनता को उस काहिली से जो उन्हें पंगु बना रही है, और 
उन्हें हर तरह के हमले का शिकार बना रही है, जगाना चाहिए । 

इस मांग में कोई लई बात नहीं थी, क्‍योंकि इसमें सिफ़े इसी बात का 
दुहदराया गया था जो हम बराबर कहते आए थे, लेकिन उसके लेखों शौर 
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व्याल्यानों म एक तया जोश था, और एक नई तेज़ी थी । और उसमें काम 
करन के लिए इशारा था| इसमें शक़ नहीं था कि उस वक्त हिंदुस्तान में जो 
भावना चारों तरफ़ छाई हुई थी, उसे वह ज़ाहिर करते थे | दोनों की श्रापसी 
लाई में राष्ट्रीयता ने अंतर्राष्ट्रीयवा पर जीत पाई, और गांधीणी के नये 
लेखों ने सारे हिंदुस्तान में हलचल मचा दा । फिर भी इस राष्ट्रीयता का अंत- 
रॉष्ट्रीयता से कभी भी विरोध नहीं था, और वह भरसक कोशिश कर रही 
थी कि व्यापक हितों से मेल खाने का कोई रास्ता निकल झ्राए । लेकिन यह 
तभी मुमविन था जब उसको, इसके लिए एक सम्मानपूर्ण और प्रभावपूर्स 
मौका मिले । दोनों के बीच में कोई लाजिमी भ.गड़ा नहीं था, क्योंकि यूरोप 
की झाक्रामक राष्ट्रीयता की तरह, यहां की राष्ट्रीयता में दूसरों से छेड़खानी करने 
की कोशिश नहीं थी । यहां तो असली फ़ायदे के लिए सहयोग की ही कोशिश 
थी। सच्ची अंतर्राप्ट्रीयता के लिए राष्ट्रीय श्राजादी ज़रूरी और बुनियादी मालूम 
होता थी श्रौर इसलिए अंतर्राष्ट्रीयता के लिए, और फासिज्म और नाजीज्म 
के खिलाफ़ मिलकर लडाई लड़ने के लिए उसको असली बुनियाद बताया 
गया । इस बीच में अंतर्राष्ट्रीयता, जिसके बारे में इतना शोर मचाया जा रहा 
था, साम्राज्यवादी शक्तियों की पुरानी नीति की तरह शक से भरी हुई, मालूम 
पड़ने लगी | बिलकुल नई तो नहीं, लेकिन हां कुछ हृद तक उसकी पोज्ञाक 
नई थी । प्रस्लियत में वह खुद झ्राक्रामक राष्ट्रीयता थी, जो साम्राज्य, कॉमन 
बेल्थ या संरक्षकता के नाम पर अ्रपनी तबियत को दूसरों पर ज़बदेस्ती लादने 
की कोशिश करता थी । 
इस नई तब्दीली से, हममें से कुछ लोग परेशान हुए और विचलित 
हुए, क्योंकि कोई भी कारेंचाई फ़िजूल थी अगर वह कारगर न हो । ऐसी कोई 
भी कार्रवाई लड़ाई की तैयारियों के रास्ते में लाज़िमी तौर से श्रड्चन होती, 
क्योंकि इस वक्‍त खुद हिंदुस्तान पर हमले का खतरा था। गांधी जी के श्राम 
नज़रिये मे कुछ भ्रहम अंतर्राष्ट्रीय बातों को छोड़ दिया गया था, औौर ऐसा 
मालूम होता था कि उसकी बूनियाद राष्ट्रायता के संकरे घेरे में है । लड़ाई 
के तीन साल के दौरान में हमने जान-बूक्त कर परेशान न करने की नीति को 
झपनाया था, श्रौर जो कुछ भी कारंबाई हमने की थी वह विरोध जता देने 
भर के लिए थी । जब १६४०-४१ में हमारे यहां के तीस हज़ार, खास-खास 
मर्दे और औरत जेल भेज दिये गए, तो प्रतीक रूप विरीध का पैमाना बहुत 
बढ़ गया । लेकिन यह जेल जाना भो एक जाती मामला था, जिसको छंडे हुए 
प्रादमी कर रहे थे | इसमें जनता को उभमारने प्रौर सरकारी मशीन के काम 
में खुली छेड़-छाड़ का कोई इरादा न था। हम उसको दुहरा नहीं सकते थे । 
झगर हमें कुछ और करना था तो वह कारंवाई दूसरे ढंग की होती और 
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फ़्यादा कारगर पैसाने पर होता । क्या इससे लड़ाई के काम में जो हिंदुस्तानी 
सरहद पर ही थी कोई दखल न पढ़ता भर क्या इससे दुश्मन को बढ़ावा 
से मिलता ! 

जाहिरा मुश्किलें थीं, झोर इस सिलसिले में हमने गांधीजी से विस्तार 
पूवंक बहस की | लेकिन हम एक-दूसरे का राय न बदल सके । मृदिकलें थीं, 
झौर सक्रियता और निष्क्ियता दोनों ही में ही ख़तरा था, जोखिम थी। भब 
सवाल उनमें समतोल लाने का था और उनमें से कम बुरी चीज़ को छांटना 
था । हमारी श्रापसी बहस से, वहुत-सी चीजें जो पहले धुधली थीं, भ्रनिश्चित 
थीं, भ्रव साफ़ हो गईं, श्रौर हमारे ध्यान दिलाने पर गांधीजी ने कई अंत- 
राष्ट्रीय पेचों को मान लिया । उनके बाद के लेख बदले, भ्ौर उन्होंने ख़ुद उन 
अंतर्राष्ट्रीय पेयों पर ज्ञोर दिप्रा, और हिंदुस्तान के सवाल पर, ज्यादा व्यापक 
हितों को ध्यान में रखते हुए सोचा | छेकिन उनका बुनियादी रुख बराबर 
, बना रहा; हिंदुस्तान म॑ ब्रिटिश स्वेच्छाचारी ओर कुचलने वाले शासन के 
सामने चुपत्ञाप सिर भुकाना उन्हें मंज़्र नहीं था, और उसको चुनौती देने के 
लिए उनकी बहुत जोरदार झ्वाहिश थी। उनके लिहाज़ से उस वक्‍त सिर 
भुकाने के मानी यह थे कि हिंदुस्तान की प्रात्मा दूट जायगी, श्र लड़ाई को 
चाहे जो शक्ल हो, और उसका चाहे जो नतीजा हो, उसकी जनता गुलापों 
की तरह काम करेगी, और बहुत अर्सो तक उन्हें श्राजादी हासिल नहीं होगी । 
साथ ही उसके मानी यह होंगे कि आक्रमणकारी का भी विरोध नहीं होगा, 
श्रौर 3 सके सामने सिर झुक/ दिया जायगा और यह तो उस वक्‍त भी होगा 
जब एक अस्थाया फ़ौजी हार हुई हो, या कुछ वक्‍त के लिए पीछे हटकर 
तया भोर्चा बनाया गया हो । इसके मानी यह होंगे कि जनता का पूरा-पूरा 
नैतिक श्रध:पतन होगा, भौर पिछली एक चौथाई सदी से प्राज़ादी की लड़ाई 
बराबर लड़ते हुए जो ताकत जनता ने हासिल की थी, वह उसे भी खो देगी। 
इसके मानी यह भी होंगे कि दुनिया हिंदुस्तान की ब्राज़ादी की मांग को भूल 
जायगी, झौर लड़ाई के बाद समभौते में पुरानी साम्रौज्यवादी भ्ाकांक्षाश्रों और 
प्रवृत्तियों का ही खास श्रसर होगा । हिंदुस्तान की आज़ादी के वे जी-जान से 
इच्छाक थे । उनके लिए हिंदुस्तान, प्यारी जन्मभूमि से भी कही ज्यादा बड़ी 
घीज थी । दुनिया कौ सारी सताई हुई भ्रौर गुलाम जनता का हिंदुस्तान एक 
प्रतीक था भर वह ही एक ऐसी भचक कसोटी था जिस पर किसी भी सारी 
दुनिया के ताललुक रखने वाली नीति की सही जांच हो सकती भी । प्रगर हिंदु- 
स्तान गुलाम रहता तो सारी नौ-प्राबादियां भौर गुलाम देश भी भ्रपनी मौजूदा 
गूलामी कः हालत में बने रहते और तब तो यह लड़ाई बिलकुल ही बेकार 
लड़ी गई होती । यह ज़रूरी था कि लड़ाई की नैतिक बुनियाद को बदल दिया 
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जाय ! फ़ौजें, समुद्री बेड़े भौर हवाई फ़ौजें प्रपने-भपने दायरों में काम करतीं 
झ्ौर हिंसा के बेहतर तरीक़ों से वे लड़ाई जीत सकती थीं, छेकिन उस जीत 
का झ्ाख़िर क्या नतीजा ? और इसके अलावा खुद हथियारों वाछे युद्ध में भा 
नैतिक सहारे की ज़रूरत होती है; क्‍या नेपोलियन ने कहा था कि लड़ाई में, 
“नैतिक और भौतिक में तीन श्रौर एक का भ्ननुपात है ? दुनिया भर के करोड़ों 
ग़लाम और सताय हुए लोगों का यह भरोसा और यह यकीन 'कि यह लड़ाई 
भ्राज़ादी के लिए है एक ऐसा नेतिक जोश लाता जो ख़द लड़ाई के संकरे वज़- 
रिये से भी बहुत ज़्यादा महत्त्वपूर्ण होता और उसका उससे भी ज़्यादा महत्त्व 
प्राने वाली शांति के लिए होता । इसी बात से कि लड़ाई की गति में एक 
संकट उठ खड़ा हुआ था, यह जरूरत ज्ञाहिर होती थी कि उसकी नीति शौर 
इसके नज़रिये में रहो-बदल होनी चाहिए, और इन करोड़ों सुस्त भौर शक से 
भरे लोगों को जोश के साथ मदद देने बाला बना लेना चाहिए | झ्रगर यह 
जादू हो जाता तो धुरी राष्ट्रों के बहुत से लोगों पर दुनिया भर में छाई हुई 
इस जोरदार भावना का अग्रसर होता । 

जनता की, काहिली से भरी इस निष्क्रियता को, मुकाबले की, सिर 
न भुकाने की, भावना में बदल देना हिंदुस्तान में एक बहुत अच्छी बात हांती। 
हालाकि चुपचाप सिर न भूुकाने की बात, ब्रिटिश अधिकारियों के मनमाने 
हुक्म के खिलाफ़ शुरू होती, लेकिन आगे चलकर उसे आक्रमणकारी के मक़ा- 
बले के लिए बदला जा' सकता था । एक के सामने ग़लामी और दब्बूपन के 
मानी थे कि दूसरे के सामने भी वह; हालत होगी, और इस तरह अ्धःपतन 
होता, बेइज्ज़्ती होती । 

इन सब दलीलों को हम जानते थे । हम उनमें विश्वास करते थे भौर 
ग्रकंसर उनसे हमने काम लिया था! । लेकिन बड़े दुःख की बात तो यह थी कि 
ब्रिठिश सरकार ने यह जादू नहीं चलने दिया, यहां तक कि सिर्फ़ लड़ाई के 
दौरान के लिए हिंदुस्तान की समस्या को सुलभाने की हमारी सारी कोशिशें 
'ताकामयाब रहीं, और लड़ाई के उद्देश्यों का ऐलान करने की हमारी सारो 
प्राथेनाएं भी नामंजूर हुईं | यह बात ते थी कि इस ढंग की कोशिश आगे भी 
ताकामधाब रहेगी । तब क्या हो ? अगर यह एक संघर्ष होता तो चाहे नैतिक 
ग्रौर दूसरा बुनियादों से वहे कितना ही जा क्‍यों न हो, इसमें कोई शक नहीं 
था कि हिंदुस्तान की लड़ाई की कोशिश म श्रौर वह भी खास तौर से ऐसे 
वक्‍त में जब हमले का बहुत बड़ा खतरा हो, वह संघर्ष बहुत ज़्यादा गड़बड़ 
करता । इस सचाई को हम भुला नहीं सकते थे । भौर फिर भी, एक भ्रजीब- 
सी बात है, इस खतरे की ही वजह से तो हमारे दिमाग में यह संकट उठ 
खड़ा हुआ था। हमारे देश में बदइंतज्ञामी होती और वे लोग, जिनको हुम 


११३ हिदुस्तात की कहानी 


झयोग्य समझते थे और जो प्रवसर के धनुरूप, सार्वजनिक विरोध के संगठन 
का भारी बोझ; संभालने के लिए बिलकुल भी क़ाबिल नहीं थे, हमारे देश को 
बरवाद करते | हम इस सब के लिए सिर्फ़ एक दर्शक की तरह चुप नहीं रह 
सकते थे । प्रपनी सारी रुकी हुई शक्ति झौर अपने सारे रुके हुए जोश के 
लिए हमको एक निकास की, कुछ सक्तियता की जरूरत थी। 

गांधीजी की उमञ्र काफ़ा थी, वे सत्तर से ऊपर थ। एक लंबी और 
बराबर काम-काजी, भेहनत-भरी जिंदगी, शारीरिक और मानसिक का|म-काज 
से भरी हुई जिंदगी ने, उनके बदल को कमज़ोर कर दिया था + लेकिन अब 
भी वे काफ़ी मज़बूत थे और ऐसा महसूस करते थे कि श्रगर उस वक्त की 
हाोलतों के सामने उन्होंने सिर भुका दिया और झगर श्रपन्ती ज्यादा-से-क्यादा 
क्रीमती चीज़ का बदला लेने के लिए उन्होंने कोई कारंवाई नहीं की तो उनकी 
सारी जिंदगी की कमाई मिट्टी में मिल जायगी । हिंदुस्तान की और दूसरे सताये 
हुए राष्ट्रों और समुदायों की झ्ाजादी के लिए उनके प्रेम ने उनकी अहिंसा की 
दृढ़ निष्ठा को जीता | एक पहले मौक़े पर बहुत हिचकिचाते हुए, बिलकुल 
बे-मन से उन्होंने कांग्रेस को इस बात की मंजूरी दी थी कि रक्षा के मामले में 
या राज-सत्ता के लिए किसी विकट परिस्थिति में अहिसा की नीति को छोड़ा 
जा सकता था। लेकिन वह खुद उससे अलग थे । उन्होंने ऐसा महसूस किया 
कि इस मामले में हिंचकिचाहट से ब्रिटेन या संयुक्त राष्ट्रों के साथ समझौते 
में भी बाधा पड़ सकती है | इसलिए वे अ्ागे बढ़े और अपने-भापु उन्होंने 
कांग्रेस का एक प्रस्ताव तैयार किया | इसमें ऐलान किया गया कि स्थायी 
श्राज़ाद हिंद सरकार का सब से पहला काम यह होगा कि थह भाज़ादी की 
लड़ाई के लिए प्रार हमले के ख़िलाफ़, प्रपन सारे साधनों का फ़ायदा उठाए, 
प्रौर हथियारबंद फ़ोज या हर मृमकिन संगठन से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त के 
लिए संयुक्त राष्ट्रों का पूरा-पूरा साथ दे । उनके लिए प्पने-आपको इस तरह 
सौंप देता कोई झासान चीज़ नहीं थी; लेकिन फिर भी उन्होंने इस कड़वी गोला 
को निगला। उसकी वजह यह थी, कि किसी तरह समकझोते पर पहुंच कर 
हिंदुस्तान को एक ग्राज़ाद क़ौस की तरह हमले का मुकाबले करने के लिए 
तयार करने की उनकी प्रबल इच्छा में भ्रब सब-कुछ समा गया था। 

बहुत से झापसी ताकिक फ़के जो हममें से कुछ को गांधीजी से झलहदा 
किये हुए थे पथ मिट गये | फिर भी सबसे बड़ी सुश्किल भमी बाकी थी। 
हमारी किसी भी कार्रयाई से खड़ाई की तैयारियों में गड़बड़ होती। हमें 
प्राश्वर्य होता था कि गांधीजी भव भी इस वक़ीन से चिपटे हुए थे कि ब्रिटिश 
सरकार से समकौता मूमकिन था और उन्होंने कहा कि इसके लिंए वे अपनी 
भरसक काशिश करेंगे। और इस तरह, भगव वह काम के बारे में बहुत बातें 
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कह रहे थे, फिर भी न तो उस काम की उन्होंने कोई रूप-रेखा ही बताई, भौर 
न यही बताया कि वह क्‍या करना चाहते हैं । 

जिस वक्‍त हम इन चीज़ों पर बहस कर रहे थे और शक कर रहे थे, 
देश का किजाबज बदला | काहिली से भरी निष्क्रिप्रता की जगह उसमें उत्ते- 
नना श्रोर उम्मीद भ्रा गई घटनाएं कांग्रेस के फ़ैसले श्रोर प्रस्ताव का इंतज़ार 
तहीं कर रहीं थीं | गांधीजी की बातों से वह आगे बढ़ गई थीं और अभ्रब उन 
का खुद का बहाव उन्हें भ्रागे बढ़ाए ले जा रह। था| यह बात ज़ाहिर थी कि 
चाहे गाधीनी सही हों या ग्रलत उन्होंने जनता के उस बज्षेत के मिजाज़ को 
एक रूप-रेखा दे दी । उसमे एक लाचारी भरी हुई थी, और उसमें एक ऐसी 
भावूकता का ज़ोर था कि तक, दलील, ठंडे दिमाग़ से सोच-विचार, या काम 
के नतीजे का खास खाल नहीं था। उन नतीजों को आंखों से ओमकल नही 
किया गया था| यह महसूस किया जाता था कि चाहे कुछ हासिल हो यान 
हो, इंसानी तकलीफ़ की शक्ल में बहुत भारी कीमत चुकानी होगी। लेकिन 
रोज़ाना, विमाग़ की हद दर्जे की परेशानी क। शक्ल में जो क़ीमत देनी पड़ 
रही थी वह भी बहुत ज़्यादा थी और उससे छुटकारे की कोई उम्मीद नहीं 
थी। दुर्भाग्य के सामने चुपचाप सिर भुकाने की बनिस्वत यह ज़्यादा बेहतर 
था कि सक्रियता के बड़े समुंदर में कूद पड़ा जाय । यह कोई राजनीतिज्ञों का 
फ़ैसला नही था, यह तो उस जनता का था जो लाचार हो चुका थी और ग्रब 
जिसे नतीजों की परवाह नहीं थी । फिर भी हमेशा दलील का अ्रपना श्रसर 
था। श्रापस में विरोध रखने वाली भावनाओं के बीच से रास्ता निकालने की 
कोदिश थी, ताकि मानव स्वभाव की बुनियादी विषमताम्रों में कोई संतुलन हो 
सके । लड़ाई काफ़ी लंबी होती और कितने ही बरसों तक जारी रहती । कितने 
ही बार विनाश हो चुका था और झागे और भी ज्यादा होता। लेकिन इस 
सब के होते हुए भी लड़ाई जारी रहती जब तक कि खुद वह्‌ जोश ही खत्म त॑ 
हो जाता, जिसने इस लड़ाई को झरू किया और श्ब जिस जोश को लड़ाई 
ने बढ़ा दिया था। लड़ाई में इस बार अधूरी कामयाबी नहीं होनी चाहिए थी। 
अक्सर ताकामयाबी से अधूरी कामथॉबी ज्यादा तकलीफ़ देती हूँ। लड़ाई की 
दिशा सिर्फ़ फौजी-क्षेत्र में ही गलत नहीं थी, बल्कि उससे भी ज्यादा ग्र॒लती 
उन बुनियादी उद्देश्यों में थी, जिनके लिए लड़ाई लड़ी जा रही थी । 
शायद हमारी कारंवाई से इस पिछली ग्रलती की तरफ़ दुनिया का ध्यान जाता 
झ्रौर शायद उसमें एक नई और वांछित दिशा में तब्दीली होती | झोर चाहे 
फ़ौरन सफलता न मिलती, लेकिन श्रामे चलकर मक़सद की हिफ़ाजत होती, 
झ्ौर इस तरह भविष्य में फ़ौजी काम में भी बहुत भारी मदद मिलती । 

झयर एक तरफ़ जनता का मिजाज़ बिगड़ रहा था तो दूसरी तरफ़ 
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सरकार का भी मिज़ाज्ष बिगड़ रहा था। उसके लिए किसी भाव॒कता की या 
किसी मजबूरी की जरूरत नहीं थी | यह तो उसकी आदत थी, भ्रौर इसी ढंग से 
सरकार काम करती थी । किसी गुलाम देश पर कब्जा करने के बाद विदेशी 
हुकूमत का यद्दी ढंग होता है । ऐसा महसूस होता था कि दिल से* वह एक 
ऐसा मौक़ा चाहती थी कि हमेशा के लिए देहा में विरोध की हिम्मत करने 
वालों को कुचल दिया जाय | श्र इसके लिए उसने बाक़ायदा तैयारी की । 

घटनाएं होती रहों । फिर भी, अजीब-सी बात थी कि गांधीजी ने 
जा हिंदुस्तान की इज्जत बचाने के लिए और उसकी श्राज़ादी के अधिकार पर 
जोर देने के लिए (जिससे वह एक आज़ाद राष्ट्र की तरह लड़ाई में हमले के 
ख़िलाफ़ पूरा सहयोग दे सके), किसी-न-किसी कार॑वाई के लिए कह रहे थे, 
यह बात नही बताई कि वह कारंवाई किस ढंग की हो | शांतिपूर्ण तो वह 
होती ही, लेकिन उसके आगे ? उन्होंने ब्रिटिश सरकार से समभौते का संभा- 
बना पर ज़्यादा ज्ञोर दिया | उन्होंने अपना यह इरादा जाहिर किया कि वहू 
फिर सरकार से इस मामले पर बातचीत शरू करेंगे और कोई-न-कोई रास्ता 
निकाॉलमे की भरसक कोशिश करंंगे। आल-इंडिया कांग्रेस कमेटी की बेठक की 
उनकी आखिरी स्पीच में समभौते के लिए दिली दरख्वास्त थी, और इस मामले 
में वाइस राय से मिलने का उनका पक्‍का इरादा ज़ाहिर किया गयाथा। न तो 
सार्वजनिक रूप में और न आपसी बातचीत में ही उन्होंने काग्रेस-कार्य-समिति 
को यह बताया कि उनके दिमाश मे किस ढग की कारंवाई का खयाल था। 
सिर्फ़ एक बात जरूर ज्ञाहिर थी । बातचीत में उन्होंने इशारा किया था कि 
समभौते के नाकामयाब होने पर किसी ढंग के भ्रसहयोग की, विरोध में एक 
दिन की हड़ताल की, देश में सारे काम-काज को रोकने की प्रार्थना करेंगे । 
एक ढंग से वह एक दिन के लिए आम हड़ताल होगी और राष्ट्र के घिरोध का 
प्रतीक होती । यह भी एक धृंघला-सा इशारा था, और इस पर उन्होंने विस्तार 
से कुछ नहीं कहा । जब तक समझौते की पूरी-पूरी कोशिश न कर ली जाय 
वह झासे कोई योजना भी नहीं बनाना चाहते थे। इसलिए न तो उन्होंने, और 
ने कांग्रेस-कार्य-समिति ने ही कोई हिंदायतें जारी कीं---न सार्वजनिक रूप में 
झौर न आपसी तौर पर । हां, यह ज़रूर कहा गया कि जनता को हर नई परि- 
स्थिति के लिए तैयार रहना चाहिए, और हर हालत में उसका काम शांतिपूरां 
झोौर अ्रहिसात्मक होना चाहिए । 

हालांकि स॒ विकट उलभन से निकलने की गांधीजी को अब भी 
उम्मीद थी, लेकिन उनके भ्रलावा और बहुत थोड़े से ही लोग थे जिन्हें ग्रब 
उम्मीद बाक़ी बची थी। घटताप्रों के बहाव से और सारे चढ़ाव-उतारों से 
यह बात लाजिमी मालूम होती था कि ऋणगड़ा होगा | जब ऐसी हालत झा 
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जाती है तो बीच की जगह का कोई महत्त्व नहीं रहता, और हर आ्रादमी को 
यह ते कर लेता पड़त। है कि उसे किस तरफ़ रहना हूँ । कांग्रसियों के लिए 
या, उन लोगों के लिए, जो इसी ढंग से सोचते थे, ते करने का कोई सवाल 
ही न था। यह बात तो सोची भी नहीं जा सकती थी कि जब सरकार अपनी 
पूरी ताक़त से जनता को कुचलने की कोशिश करे तब हममें से कुछ लोग 
अलग खड़े हुए तमाशा देखते रहें | यह तो ऐसी लड़ाई थी जिसमे हिंदुस्तान की 
ग्राज़्ादी का सवाल मिला हुझ्ा था । हां, बहुत से ऐसे लोग हैं, जो सहान्‌- 
भूति के होते हुए भी एक तरफ खड़े रहते हैं। भ्रपनी पिछली कारंबाइयों 
के नतीजे से अपने-प्रापको बचने की ऐसी कोई भी कोशिश, किसी भी 
मशहूर कांग्रेसी के लिए श्र ग्रौर बेइज्ज़ती की बात होती । छेकिन इसके 
ग्रलावा भी उनके सामने रास्ता ते करने का कोई सवाल नहीं था। हिंदुस्तान 
के सारे पुराने इतिहास ने, उसकी मौजूदा तकलीफ़ ने, भविष्य क, प्राशा ने 
उनको श्रागे बढ़ाया और उनके लिए एक ही रास्ता रह गया । “गुज़रे वक्‍त पर 
गुज़रे वक्‍त की तरह अपने-प्राप बराबर जमती जाती है” यह बात बर्गंसन ने 
अपने क्रियेटिव इवोल्यूशन' में कही हूँ | साथ ही श्रस्लियत में 'भूतकाल तो 
स्वय अपनी रक्षा करता है । पूरे मानों मे तो वह हर मिनट हमारा पीछा 
करता है ..... बेशक अपने भूतकाल के थोड़े से हिस्से को ध्यान में रखकर 
हम सोचते हैँ । इसमें हमारी आत्मा की, मनु, वचन और कमे की, बनियादी 
प्रवुत्ति भी शामिल होती हे ।” 

बंबई मे ७ और ८ अगस्त १६४२ को काग्रेस कमेटी ने खुल। सभा 
में उस प्रस्ताव पर, जो श्रब 'भारत-छोड़ो' प्रस्ताव के नाम से मशहूर हैं, 
बहस की, और सोच-विचार किया । वह प्रस्ताव लंबा था, और उसमे बहुत- 
सी बाते थी। हिंदुस्तान की आज़ादी की तुरंत मंजूरी प्रौर ब्रिटिश राज्य के 
हिंदुस्तान में खात्मे के लिए यह एक तकं-संगल बहस की शक्ल में था, जो 
एक हिंदुस्तान के हितों झौर खुद संयुक्त-राष्ट्रों की कामयाबी का लिहाज़ रखते 
हुए पेश किया गया था। उस राज्य को कायम रखने की वजह से हिंदुस्तान 
दिन-ब-दिन कमज़ोर होता जा रह। था श्रौर गिरता जा रहा था । शअ्रपनी हिफ़ा- 
जत के लिए दिन-ब-दिन उसकी सामथ्यं घटती जा रही थी। इस तरह वह 
दुनिया की श्राजादी के उद्देश्य में साथ दे सकने के लिए भी प्रसमर्थ होता जा 
रहा था साम्राज्य पर अ्रधिकार से, शासक शक्ति की ताक़त नहीं बढ़ी बल्कि 
वह उसके लिए एक बोक और एक अभिशाप हो गया हैँ । हिंदुस्तान, जो आधु- 
निक साम्राज्य का खास शिकार है, अब इस सवाल का कसौटी बन गया है | 
हिंदुस्तान की झ्राज़ादी से ही ब्रिटेन और संयुक्त राष्ट्रों की जांच होगी । इसीसे 
एशिया और प्रफ्रीका के प्रादमियों में उम्मीद और जोश झा सकता हूँ।” 
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प्रस्ताव में यह सलाह दी गई कि अस्थायी सरकार की स्थापना हो, जो मिली- 
जुली होगी भौर जिसमें जनता के सभी खास दलों और वर्गों के प्रतिनिधि 
होंगे । इस सरकार का, “सबसे पहला काम यह होगा कि संयुक्त शक्तियों से 
मिलकर, प्रपनी सारी हथियारबंद फ़ौजों और ग्रर-हथियारबंद सब संस्थाओं का 
फ़ायदा उठाकर हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त क। जाय शौर हमले को रोका जाय ।” 
यह सरकार ब्रिधान बनाने बाली सभा की योजना तैयार करेगी शौर यह सभा 
हिंदुस्तान की जनता के सभी समुदायों को सान्‍्य, एक विधान बनायेगी । 
विधान संघीय होगा भर संघ में शामिल होते वाले हिस्सों को ज्यादा-से-क््यादा 
ब्राज़ादी होगी और कुछ खास बातों को छोड़कर सारे भ्रधिकार उन हिस्सों की 
सरकारों को होंगे । “झाज़ादी हिंदुस्तान को इस योग्य बनायगी, कि जनता के 
दृढ़ निश्वय ओर उसकी शक्ति के साथ वह हमले का प्रभावपूर्ण ढंग से मुका- 
बला कर सके ।” | 

हिंदुस्तान की प्राज़ादी, दूसरी एशियाई कोसों की आज़ादी का प्रतीक 
श्रौर पेशक्रदम होगी। इसके अलावा आज़ाद राष्ट्रों के एक दुनिया मर के संघ 
का प्रस्ताव था, जिसको शूरूप्रात संयुक्त राष्ट्रों से ही सकती थी' । 

कमेटी ने कहा कि वह “चीन और रूस की हिफ़ाज़त के हक़ में किसी 
तरह परेशानी न पैदा करने के लिए उत्सुक थी । उनकी आज़ादी बहुमूल्य है, 
झौर उसे बनाए रखना हूँ । झोर कमेटी संयुक्त राष्ट्रों की हिफ़ाज़त की ताक़त 
को छिन्न-भिन्न न करने के लिए भी उत्सुक थी ।” (उस वक्‍त चीत भर रूस 
के लिए सबसे ज्यादा खतरा था ।) “लेकिन हिंदुस्तान के लिए झोर इन राष्ट्रों 
के लिए खतरा बढ़ता जा रहा हूँ । इस मौके पर निष्कियता भौर विदेशी हुकू- 
मत के सामने सिर भुकाना हिंदुस्तान के लिए सिफ़े बेइज्जती ही नहीं है बल्कि 
उससे अ्रपनी रक्षा के लिए उसकी सामथ्यें घट रही है, और न तो यह दब्बूपन 
उस खतरे का ही जवाब है और न इससे संयुक्त राष्ट्रों की जनता की ही सेवा 
हो सकती हैं ।'' 

कमेटी ने, “दुनिया की आज़ादी के हित में” फिर ब्रिटेन और संयुक्त 
राष्ट्रों से श्रपील की। लेकिन (झौर यहां प्रस्ताव की खास चोट थी) “श्र, 
कमेटी साम्राज्यवादी और स्वेच्छाचारी सरकार के खिलाफ़, अपने श्रधिकार 
के लिए दब्राव डालने की राष्ट्र की प्रवृत्ति को रोकना, न्याय-संगत नहीं 
सममकती । यह सरकार उस श्रवसर पर कब्जा किये हुए है, प्रौर उसको अपने 
झोर सारी दुनिया के फ़ायदे में काम करने से रोकता है । इसलिए हिंदुस्तान 
की श्राज़ादी के निविवाद भ्रधिकार की पुष्टि के लिए, कमेटी इस बात की 
इज़ाज़त देता तय करती है कि ग्रांथीजी के लाज़िमी नेतृत्व में झहिसात्मक ढंगे 
से एक व्यापक संघर्ष झूरू किया जाय ।” यह इजाजत उसी वक़्त लागू होगी 
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जब गांधीजी ऐसा फ़ैसला करें। झ्रा़िर में कमेटी ने कहा कि “वह कांग्रेस 
5 लए ताक़त नहीं हासिल करना चाहती थी | जब ताक़त श्रायगी तो वह 
हिंदुस्तान की सारी जनता की होगी ।” 
अपने आखिरी व्याख्यानों में कांग्रेस-सभापति मौलाना अबुल कलाम 
ग्राज़ाद, और गांधांजी ने यह साफ़ कर दिया कि उनका शअ्रगला कदम वाइस- 
राय से, जो ब्रिटिश सरकार का नुमाइंदा हैँ, मिलना हैँ । इसके अलावा खास- 
खास संयुक्त राष्ट्रों के सबसे बढ़े पदाधिकारियों से भ्रपीलँ की जायगी कि एक 
संमानपूर्ण समझौता हो । इससे हिंदुस्तान की आज्ादी को मंजूर करने के ही 
साथ, हमलावर धुरी राष्ट्रों के खिलाफ़ संयुक्त राष्ट्रों की लड़ाई का मक़सद 
भी ग्रागे बढ़ेगा । ८ अगस्त १६४२ की रात मे काफ़ी देर बाद यह प्रस्ताव 
भ्राखिरी तौर पर मंजूर हुआ | चंद घंटों बाद, € अगस्त को सुबह बंबई मे 
शोर देश में और दूसरी जगहों से बहुत-सी गिरफ्तारियां हुईं | और तब हम 
ग्रहमदनगर के किले में आए । 
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हमें यहां आ्राये हुए दो साल हो गए । एक सपने-स। ज़िदगी के ये दो 
साल एक ही जगह बीते हे--वही गिने-चुने श्रादमी, वही छोटा-सा पड़ोस, वही 
रोजमर्रा का दर्रा । भविष्य में किसी वक्त हम इस सपने से जग पड़ेंगे और 
जिंदगी भ्रौर काम-काज की बड़ी दुनिया में जायंगे, और वह दुनिया हमको 
बदली हुई मिलेगी। श्रादमी श्रोर चीज़े नई-सा मालूम पड़ेंगी | हमकी फिर 
उनकी याद श्रावेगी पिछली स्मृतियां घेरेंगी, लेकिन फिर भी वह चीज़ें पहले 
जसी न होंगी, ग्रौर न हम ही पहले ज॑से होंगे, श्लौर शायद उनसे मेल 
खाना हमारे लिए मुश्किल हो | तब किसी वक्‍त हमको ताज्जुब हो सकता है 
कि कहीं यह अनुभव और रोजमर्रा की ज़िंदगी, खुद एक नींद और सपना तो 
नहीं है, और शायद हम श्रचानक उस नींद और सपने से जाग पड़े । इन दोनों 
में कौन-सी हालत जगने की है श्ौर कौन-सी सपने की ? क्‍या थे दोनों हो सच हे, 
क्योंकि हमको उनका पूरी तरह अनुभव होता है, श्रौर हम पर उनका श्रसर 
होता है, या इन दोनों में ही कोई प्रस्लियत नहीं है, और ये दोनों ही सपने 
है, जो प्रांते हैं और जाते है, और उनके पीछे धृधली-सी याद बाक़ी रह 
जाती है ? 

जेल और उसके इकलेपन और बकारी की वजह से सोच-विचार की 
तरफ़ ऋुकाव होता है प्रौर ज्विगी की खाली जगह को, अपनी “जिंदगी और 
इंसान के काम-काजों के इतिहास के लंबे सिलसिझे की पिछली स्मृतियों से 
भरने की कोशिश होती है। इस तरह पिछले चार महीनों में, लिखने के 
दौरान में मेंने अपने दिमाग़ को हिंदुस्तान के पिछले तजुर्बों और पिछले इति- 
हांस से घेर रखा है: श्र विचारों के भूड में से जो मेरे दिमाग्न में आया, मेंने 
कुछ विचारों को छांट लिया, और उनसे एक किताब तैयार कर दी । जो कुछ 


फिर झ्रहमदनगर का किला ६० है 


मेंने लिखा है, उत पर नज़र डालते हुए, ऐसा महसूस होता है कि वह अ्रधूरा 
है, बे-तरतीब है, और उसमे कोई ऐैक्य नहीं है, और उसमें बहुत-सी चीज़ों 
का मिश्रण है । उसमें अपने नज़रिये की बहुत प्रहमियत है और इसकी वजह 
सें सारी बातों में उसकी ऋलक दिखाई पड़ती हे, हालांकि इरादा तो यह था 
कि सारी बातें एक विश्लेषण के रूप में होतीं और उसमें सारी चीज्ञों को 
ज्यों-का-त्यों रख दिया जाता । मेरा व्यक्तिगत पक्षपात, बहुत हृ॒द तक मेरी 
तबियत के खिलाफ़ अपने-शभ्राप आ गया है । श्रक्सर मेने उसे रोकने की कोशिश 
की, और उसे रोक रखा लेकिन कभी-कभी मेंने लगाम ढीली कर दी और उसे 
श्रपनी क़लम से बाहर आने की और कुछ ह॒द तक अपने दिमाग़ का प्रतिबिब 
डालने की इजाजत दी । 

गुजरें ज़माने के बारे में लिखकर मेने अपनें-प्रापको गृज़रे ज़माने से 
प्राजाद करने की कोशिश की है । लेकिन मौजूदा वक्‍त भ्रपनी सारी उलभनों 
श्रौर बेतरतीबियों के साथ ज्यों-का-त्यों बना रहता है, उसी तरह वह अंधि- 
यारा भविष्य है जो सामने है श्रौर इन दोनों का बोक गुज़रे वक्त के बोक से 
कुछ कम नहीं है । घुमक्कड़ दिमाग को कहीं ठहरने की जगह नहीं मिलती, 
और इसा वजह से यह भ्ब भी बेचेनी से इधर-उघर घूम रहा है, और इससे 
उसके मालिक को और दूसरे लोगों को तकलीफ़ होती हैं । इन अ्रछूते दिमाग्रों 
से, जिन पर विचारों का हमला नहीं हुआ, और जिन पर शक की छाया नहीं 
* पड़ी है, प्रौर न कोई रेखा ही अंकित हुई है श्रौर जो किसी तरह मैले नहीं 
हुए हैं, एक तरह का हसद होता हैं । कभी-कभी होते वाली जिंदगी की चोट 
और दर्द के बावजूद, उनके लिए वह जिंदगी कितनी भ्रासान है । 

एक के बाद दूसरी बातें होती हूँ और घटनाओं का श्रनंत और बे रोक 
प्रवाह जारी रहता हैं। किसी खास घटना को समभने के लिए हम उनको 
अलग कर छेते है, श्रौर सिफ़े उसी को देखते हे, मानो वही झादि और अंत 
दोनों हो, और उससे ठीक पहले की किसी बात का नतीजा हो । फिर भी 
उश्चका शुरू का कोई सिरा नहीं है, और वह एक प्रनंत क्रम में सिर्फ़ एक कड़ी 
है । प्रौर वह तो पहले को सारी बातों का नतीजा है, और ब्नतगिनित श्राद- 
मियों के रादे, तबियत और भुकावों का आखिरी नतीजा हैं। यह हदरादे, 
तबियतें ग्औौर ऋुकाव आपस में लड़ते हें, साथ देते हैं, और उनसे एक ऐसी 
बिलकुल नई चीज़ बनती है, जो किसी भी आदमी की चाही हुई चीज़ से 
अलग होती है, लेकिन साथ ही जो उन सबकी तबियत वर्गरह का मिला- 
जुला नतीजा है | इन तबियतों, इरादों और भुकाबों पर खुद बहुत-सी पहली 
घटनाझों और पहले प्नन्‌ भवों की पाबंदियां लगी हूँ श्रौर यह नई घटना खुद 
भविष्य पर पाबंदियां लगायेंगी | खूशक्रिस्मत शभ्रादमी या ऐसा नेता जो बहुत 
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लोगों प्र असर डालता है, इस क्रम में निस्लंदेह एक बहुत बड़ा हिस्सा केता 
है, लेकिन वह खुद भी पिछली घटवाओं शौर पिछली ताक़तों की उपज है, 
भझोर ख़ब उसके भ्सर पर उनकी पाबंदियां लगी हुई हैं । 


२ :; दो भूमिकायें : हिंदुस्तानी और ब्रिटिश 

हिंदुस्तान में, श्रगस्‍्त १६४२ की सारी बटनायें, अवानक ही नही हुई' 
बल्कि वे पिछली सारी घटनाश्नों का नतीजा थीं। इनके बारे में बहुत कुछ 
लिखा जा चुका है :-कुछ हमले की शक्ल में, कुछ नुक्ताचीनी की शक्ल में, 
श्रौर कुछ बचाव श्रौर सफ़ाई के रूप में । फ़िर भी इन छेखों में बहुत हृद 
तक प्रस्लियत ला-पता। है । उसकी बजह यह है कि इन लेखों में एक चीज़ को 
सिर्फ़ राजनीतिक पहलू से देखा गया हूँ, जब कि वह धीज़ राजनीति से कहीं 
ज्यादा गहरी हैँ । सबके पीछे बह जोरदार भावना थी कि भ्रब भागे, विदेशी, 
मनमाने राज्य में रहना या उस राज्य को बर्दाइत करना मुमकिन नहीं है । 
इसके सामने और सारे ख़वाल फीके पड़ गए । ऐसे सवाल, कि इस राज्य के 
अंदर किसी दिशा में कोई सुधार या कोई तरक्की संभव हैं या तहीं, या चुनौती 
का नतीजा कही ज्यादा खतरनाक और नुकसानदेह न हो, श्रब गौण हो गए 
है । लिफ़ं, उस राज्य ले छूटकारा पाने की बहुत जोरदार ख्वाहिश थी, 
ओर उस छुटकारे के लिए कोई भी क्रीमत दी जा सकती थी। सिर्फ़ यही 
भावना थी कि और चाहे जो कुछ हो, यह राज्य श्र बर्दाइत नहीं किया 
जा सकता। 

इस भावना में कीई नया अनुभव नहीं था; यह कितने ही सालों से 
थी। लेकिन पहले इसे कई ढंग से रोक रखा गया था, श्औौर घटनाओं के 
मुताबिक उस पर काबू रखा गया था। लड़ाई के खुद दो असर हुए--रका- 
बट भी हुई, निकास भी मिला । उससे बड़ी-बड़ी धटनाग्रों, इन्क़ लाबी तब्दी- 
लियों के लिए हमारे दिमाग़ खुल गए। निकट भविष्य में अपनी उम्मीदों के 
पूरे होने की संभावना दिखाई दी । मदद करने की छूकाहिश को वजह से, और 
कम-से-कम धुरी राष्ट्रों के खिलाक़ लड़ाई में कोई भ्रड़चन न डालने की वजह 
से, बहुत से ऐसे कामों पर रोक लग गई जिन्हें हम करते । 

लेकिन ज्यों-ज्यों लड़ाई आगे बढ़ी, यह बात दिन-ब-दिन दयादा साफ़ 
होती गई कि पच्छिमी लोकतंत्र सरकारें किसी रहो-बदल के लिए नहीं लड़ 
रही थीं, बल्कि वह पुरामे ढर्रें को ही बनाए रखना चाहती थीं। लड़ाई से 
पहले उन्होंने फ़ास्िज्म को खुश करने की कोशिश की थी, सिर्फ़ नतीजों के 
डर की ही दजह से नहीं वल्कि कुछ हृद तक एक-से आदर्श होने के नाते, 
झापसी हमदर्दो की वजह से भोर इसके दूसरी तरफ़ जो मुमकिन रास्ते थे बहू 
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अन्‍्हें सतत नापसंद थ । नात्सी झौर फ़ासिस्ट मत कुछ श्रचांनक ही नहीं पैदा 
हुए। यह नहीं कहा जा सकता कि उनकी वजह इतिहास का संयोग है। 
पिछली घटनाओं के तांते की वजह से यानी, साम्राज्यवाद के बहाव से, जातीय 
भेद-भाव से, राष्ट्रीय संधर्षों से, ताकत के केद्रीकरण से, वैशानिक प्रणालियों 
की एसी तरक्की से जिसको समाज के ढांचे में फलने-फूलने की जगह नहीं 
मिली, लोकतंत्री आदर्श भौर उसके खिलाफ़ समाज के ढांचे का झापसी लड़ाई 
से, नात्सी और फ़ासिस्ट मतों का जन्म, स्वाभाविक था। पच्छिमी यूरोप 
प्रौर उत्तरी अ्रमरीका में राजनीतिक लोकतंत्र ने कौमी झ्रोर व्यक्तिगत तखवक़ी 
का दरवाज़ा खोलकर, ऐसी नई ताक़तों और ऐसे नये खयालों का सोता खोल 
दिया, जिसका बहाव लाज़िमी तौर पर झ्राथिक दराबरी की तरफ़ था। उस 
हालत के भोतर ही भगड़े की जड़ थी। या तो राजनीतिक लोकतंत्र का 
फैलाव बढ़ेगा, या उसको कुचलने और खत्म करने की कोशिश होगी। बेरा- 
बर रुकावों के होते हुए भी लोकतंत्र का फैलाव बढ़ा, भ्रौर उसमें जनता की 
प्रहमियत धीरे-धीरे बढ़ी। श्रागे चलकर वह राजनीतिक संगठन का ऐसा 
आदर्श बन गया जो सबको मंजूर था | लेकिन एक ऐसा वक्‍त झाया जब उसके 
फैलाव से भ्रौर ज्यादा बढ़ने से सामाजिक ढांचे की बुनियाद को खतरा हुम्ना, 
और तब उस ढांचे के हिमायतियों ने शोर मचाना शरू किया, वे लड़ने को 
तैयार हो गए, और रद्दो-बदल का विरोध करने के लिए उन्होंने श्रपता संगठन 
बनाया। उन मुल्कों में, जहां हालत ऐसी थी कि यह संकट ज्यादा तेजी से 
बढ़ गया, लोकतंत्र को खुले तौर पर जान-बूककर कुचल दिया गया, और 
नात्सी और फ़ासिस्ट नत सामने भ्राएं। पच्छिमी यूरोप झ्लर उत्तरी अम- 
राका मे भी यही ढर्रा चालू था, लेकिन कई और ऐसी वजहें थीं कि उस 
संकट में रुकाबटें हुई', भौर वह तेज़ी से नहीं बढ़ पाया-। शायद शांतिपूर्ण 
ओर लोकतंत्र सरकार का रवैया भी एक ऐसी वजह थी कि जिसने संकट को 
टालने में मदद दी । इन लोकतंत्र सरकारों के कब्जे में साम्राज्य थे शोर 
वह घिलकुल भी लोकतंत्र नहीं था । वहां वही हुकूमतपरस्ती, जो फासिज्षम में 
होती है, चल रहो थी। फ़ासिस्ट देशों की तरह वहां भी हुकूमत ने प्रति- 
क्रियावादियों, मौक़ा-परस्तों और सामंतशाही के बचे-खुजे लोगों से, भ्राज़ेदी की 
मांग का दबा देने के लिए मेल कर लिया। वहां उन्होंने इस थात पर भी 
जोर दिया कि हालांकि लोकतंत्र एक श्रच्छा प्रादर्श है ग्रौर उनके देह में वह 
वांछतीय था, फिर भी नौ-प्राबादी के कब्जों की भपनी खास हालतों में वह 
मौजूं नहीं था। इस तरह यह एक कुदरती नतीजा था कि पच्छिमी लोक- 
तत्रों का फासिश्म के साथ, आदत के नाते एक करीबी रिएता हों । हां, वह 
उसकी बेरहमो भौर बहुत-सी भद्दी बातों को नापसंद करते थे । 
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जब अपने बचाव के लिए उनको मज़बूर होकर लड़ना पड़ा, तो उन्होंने 
उसी ढां ने को फिर से क्रायम करने का विचार किया जो, इस बरी तरह 
ता कामयाब हुमा था । लड़ाई को इसी निगाह से देखा गया, और यही कहा 
गया कि यह बचाव की लड़ाई है, और एक तरह से यह सही था। लेकिन 
लड़ाई का एक दूसरा पहलू भी था। यह नैतिक पहलू था, शौर यह फ़ौजी 
मकसद से कहीं ज्यादा बड़ा था, भौर इसने फासिस्ट विचार-धारा भौर नज्ञरिये 
पर जोरदार हमला किया । क्योंकि जैसा कहा गया था, यह लड़ाई दुनिया की 
जनता का आत्मा की हिफ़ाज़त के लिए थी | उसमें न सिफ़े फ़ासिस्ट मुल्कों 
के बल्कि संयुक्त राष्ट्रों के लिए भी रद्दो-वदल के बीज थे । लड़ाई के इस 
नेतिक पहलू को जीरदार प्रचार से ढंक दिया गया, भ्रौर, बचाव पर और 
गुज़रे ढरें को कायम रखने पर ज्ञार दिया गया । एक नया भविष्य बनाने की 
बात का कोई ज़िक्र ही नहीं था । पह््छम में भी ऐसे बहुत से लोग थे, जो 
इस नैतिक पहलू में दिल से यक्लान करते थे और वे एक ऐसी नई दुनिया 
बनाता चाहते थे जिसमें इंसानी समाज की कामिल नताकामयाबी के खिलाफ़, 
जो महायुद्ध से ज़ाहिर हो गई थी, श्रव कोई बचाव हो । सभी जगह ऐसे लोगों 
की एक बहुत बडी तादाद थी। इनमें खास तौर से वे लोग शामिल थे जो 
लड़ाई के मैदान में लड़े भौर मरे थे । इन लोगों को इस रद्दो-वदल की धुंधली- 
सी लेकिन पूरी उम्मीद थी। इसके प्रलावा करोड़ों ऐसे सताये हुए लोग थे, 
जो लूटे हुए थे और जिनके साथ जीतीय भेद-भाव बरता गया था । ऐसे लोग 
यूरोव और श्रमेरिका में थे, लेकिन उनसे कहीं ज़्यादा एशिया श्रोर अ्रफ़ीका 
में थे । ये लोग लड़ाई की पिछली यादों को मोजूदा तक्‍लीफ़ों से अलहद। नहीं 
कर सकते थे। चाहे उनकी उम्मीद बेजा ही क्‍यों न हो, फिर भी उन्हें बहुत 
भारी उम्मीद थी कि लड़ाई से किसी-न-किसी तरह से वह बोभ, जो उन्हें 
कुचल रहा था, हट जायगा। 

लेकिन संयुक्त राष्ट्रों के नेताशरों की अ्रांखें, दूसरी तरफ़ थी । उनकी 
निगाह, गुज़रे वक्‍त की तरफ थी, प्रागे भविष्य की तरफ़ नहीं । कभी-कभी 
भविष्य के बारे में, लोगों का भूख मिटाने के लिए वे सूंदर व्याख्यान देते थे । 
लेकिन उनकी नीति का इन सूदर शब्दों से कोई ताल्लुक़ नहीं था । मि० 
बिस्टन चथचचिल के लिए यह लड़ाई खोये हुए को फिर से पाने के लिए थी । 
बर्िल के लिए लड़ाई में इससे ज्यादा कुछ नहीं था। उनका मकसद इंग्लेड के. 
सामाजिक हांचे को, झौर उसके साम्राज्य के स!ज्जाज्यवादी ढांचे को, मामूली 
रहो-बदल के साथ जैसा-का-तैसा बनाये रखता था । प्रेसीडेंट रूशवेल्ट की बातें 
ज्यादा भरोसा दिलाने वाली थीं, लेकिन उतकी नीति में कोई खास फ़्े नहीं 
था। फिर भी सारी दुनिया के लोगों का निगाह उनकी तरफ़ थी । उन्हें 
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उम्मांद थी कि इस आदमी में ऊंचे दर्जे की राजनीतिक योग्यता है, भौर उसका 
नज़रिया बड़ा भौर समझदारी का है । 

इस तरह जहां तक ब्रिटिश राज्य के बस की बात भी, हिंदुस्तान का 
झौर बाक्की दुनिया का भविष्य, गूज़रे ज़माने से मिलता-जुलता होता, श्रौर 
मौजूदा वक्त को भी लाज़िमा तौर पर उसी के मृताबिक़ होना पड़ता | उसी 
मौजूदा वक्त में इस भविष्य के बीज बोये जा रहे थे । क्रिप्स प्रस्तावों ने, 
सारी मालूम पड़ने वाली तरवक़ी के होते हुए भी, हमारे लिए नये भौर 
खतरनाक मसले पैदा कर दिए । इन मसलों से हमारी ग्राज़ादी के लिए अलंघ्य 
दीवारें बन जाने का बहुत बड़ा डर था । कुछ ह॒द तक उनका यह प्नसर हो 
चुका है। हिंदुस्तात में ब्रिटिश सरकार की हुकूमत-परस्ती झौर सब कुछ 
समेटने वाला मनमानी लड़ाई की ग्राड में और उसी दौरान में, प्राखिरी हृद- 
पर पहुंच गई और भ्रत्यन्त साधारण नागरिक हक़ और आज़ादी दोनों ही 
चारों तरफ़ पूरी तरह कुचल दिये गए । मौजूदा पीढ़ी में किसी को भी ऐसा 
अनभव नहीं हुआ था। थे बातें बराबर हमारी गुलामी की हालत और लगा- 
तार बेइज्ज़ती की याद दिलाने वालीं थीं। साथ ही ये बातें भविष्य की शोर 
श्राने वाली चीज़ों की शक्ल जताती थीं क्योंकि इस मौजूदा बक्‍त में ही तो 
भविष्य का जन्म होता । इस अधः पतन के सामने सिर भुकाने के म्‌काबले दूसरी 
हर एक चीज़ बेहतर मालूम दी । 

हिंदुस्तान के करोड़ों श्रादमियों में से कितने इस तरह अनुभव करते 
थे ? यह बताना नामुमकिन है। उन करोड़ो आझादमियों में से ज़्यादातर के 
लिए सारे चेतन अनु भव, ग़रीबी श्रौर तकलीफ़ की वजह से जड़ हो गये हैं । 
दूसरे लोगों में वह भझ्रादमी थे, जिनको श्रोहदों, रियायतों, या स्थापित स्वार्थों 
ने बिगाड़ दिया था या वे लोग थे जिनका दिमाग विशेष अधिकारों की मांग 
की वजह से दूसरी तरफ़ लगा हुआ्ला था । फिर भी उक्त भावना चारों तरफ 
थी--कहीं उसकी तेजी कम थी, कहीं ज्यादा था और कहीं-कहीं पर वह 
दूसरी भावनाओं से ढ़की हुई थी। उस भावना में बहुत से दर्जे थे। इसमें 
एक सिरे पर ऐसे लोग थे जिनका उसमें पक्का यक्रीन था और जिनमें सारी 
मुश्किलों का सामना करने की जोरदार ख्वाहिश थी, प्लोर इसका लाज़िमी 
नतीजा कुछ-न-कुछ कारंब।|ई होती । दूसरी तरफ़ ऐसे लोग भी थे जिनमें 
घोड़ी-सी, धुंधली-सी हमदर्दी थी, श्रौर वह महफ़्ज़ जगह पर रहना बाहते 
थे । इन दोनों के बीच में तरह-सरह के लोग थे | कुछ लोगों को इस कुचलने 
वाले वातावरण में, जो चारों तरफ था, ग्राज़ादी की सांस कैता मुश्किल आन 
पड़ा और उनका दम-सा घूटने लगा; दूसरे लोग ऐसे थे जिनका दिमारा 
मामूली श्र उथली बातों पर रहता था और ग्रैर-पसंद हालतों के भ्रनुरूप होने 
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को स्थादा साम्य थीं। 

हिंदुस्तान में हुकूमत करनेवाले ब्रिटिश लोगों की भूमिका बिलकुल 
दूसरी थी। अस्लियत में वह खाई, जो हिंदुस्तानियों और अंग्रज्ों के दिमाग़ 
को प्रलग करती है, इतनी बड़ी है कि वह साफ़ जाहिर हो जाती हैं भौर 
उनमें चाहे जो भी सही हो, हिंदुस्तान में ब्रिटिश लोगों की शासन करने की 
प्रयोग्यता का इस अकेली बात से ही पता लग जाता है। क्‍योंकि शभ्रगर कुछ 
तरकक़ी करनी है तो सरकार में और प्रजा में, कुछ मेल, कुछ एक-सा नज़- 
रिया होना ज़रूरी है, वरना सिर्फ़ भगड़ा ही होगा, चाहे वह खूला हो या 
छिपा हुआ्रा हो। हिंदुस्तान के अंग्रेज हमेशा ब्रिटेन के सबसे ज्याद। प्रगति- 
विशेषी दल के ही न्‌माईंदे रहे हें। उनमें श्र इंग्लेड के उदार दल में शॉयद 
ही कुछ एकसा-पत हो । हिंदुस्तान में, उनके जितने ज्यादा साल बीतते जाते हैं, 
उनका नज़रिया उतना ही ज्यादा कठोर होता जाता हैं भौर जब नौकरी खत्म 
करने के बाद वे इंग्लेंड वापस जाते हैं तो वह विशेषज्ञ बन जाते हैं, और 
हिंदुस्तानी मसलों पर सलाह देते हैं। अपने सही होने का, हिंदुस्तान म ब्रिटिश 
राज्य की ज़रूरत झऔर उसके फ़ायदे का उन्हें पूरा श्रौर पक्का यक्ीन है । 
उनको यह यकीन भी है कि साम्राज्यवादी तरीक़ के नुमाइंदे होने के नाते वे 
एक बहुत ऊंचे मकसद के लिए काम कर रहे हें। चूंकि राष्ट्रीय काग्रेस ने 
इस राज्य की सारी बुनियाद को ही चुनौती दी है, और वह हिंदुस्तान को 
उससे आज़ाद करना चाहती है, इसलिए वह उनकी निगाह मे जनता की 
सबसे बड़ी दृश्मन बन गई । हिंदुस्तान-सरकार के उस वक्‍त के गृहमंत्री सर रेजी- 
नाल्ड मेक्सवेल ते १६४१ में केंद्रीय भ्रसेंबली में बोलते हुए, श्रपने दिमाग़ की 
साफ़ ऋलक दी । जिस शिकायत के खिलाफ़, श्रपने बचाव में वह रहे थे, वह 
यह थी; कि कांग्रेसियों, समाजवादियों, और कम्युनिस्टों के साथ, जो बिना 
मुकहमा चलाये ही जेल में बंद कर दिये गए थे, वेसा गैर-इंसानी व्यवहार 
किया जा रहा था वह जमेन और इृटैलियन लड़ाई के कैदियों के साथ किये 
गए बर्ताव से भी बदतर था। उन्होंने कहा कि जमेन श्ौर इटैलियन कम-से- 
कम अपने देश के लिए तो जा रहे थे, लेकिन ये लोग तो समाज के दुश्मन थे, 
और मौजूदा ढांचे को उलट देना चाहते थे । जाहिर है, उन्हें यह बात बेजा 
मालूम दी, कि हिंदुस्तानी भी प्रापने मुल्क के लिए प्राज़ादी की ख्वाहिश करें, 
या हिंदुस्तान के भाधिक ढाँचे को बदलना चाहेँ। हालांकि उनका खुद का 
मल्क, जमन झौर इटेलियनी के हिलाफ़ एक भयंकर लड़ाई लड़ रहा था फिर 
भी हिंदुस्तानियोँ के मुकाबले उमकी हुमदर्दी साफ़ तौर पर जमेस भौर ह॒ई- 
लियतों के लिए थी। यह बात रूस के लड़ाई भें शामिल होने से पहले की 
हैं भौर दुनिया का ढांचा बदलने की कोशिश की निंदा करनें में कोई खतरा 
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नहीं था । दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से पहले फ़ासिस्ट हुकूमतों की अझ्क्‍्सर 
तारीफ़ की गई थी। क्या खुद हिटलर ने अपने “'भाइन केंफ़ में झोर फिर 
बाद में यह नहीं कहा कि वह चाहता है कि ब्रिटिश साज्ाज्य कायम रहे ? 

घुरी राष्ट्र के खिलाफ़ लड़ाई में हर तरह से मदद करनें के लिए 
हिंदुस्तान की सरकार सचमृच फ़िक्रमंद थी। केकिन उसकी निगाह में वह 
जीत भ्रधूरी रहती भ्रगर साथ-ही-साथ एक जीत झौर न हो | और वह थी 
हिंदुस्तान के क्ौसी आंदोलन को (जिसकी नुमाइंदगी खास तौर से कांग्रेस 
करती थी) कुचल डालने की जीत । क्रिप्स संधि-चर्चा से उसको परेशानी हुई 
थी, और उसकी नाकामयाबी पर उसको खुशी हुई | भ्रब कांग्रेस और उसका 
साथ देने वालों पर आखिरी चोट करने के लिए रास्ता साफ़ था। मोौक़ा बहुत 
अच्छा था, क्योंकि पहले कभी भी केंद्र श्रोर सूबों, बाइसराय' शौर उसके खास ' 
सहकारियों को, इतनी मनमानी और बेरोक ताक़त नहीं मिली था।। लड़ाई की 
हालत नाजुक थी, श्रौर यह दलील बहुत श्रासान थी कि किसी तरह का विरोध 
या भगड़ा बर्दाइत नहीं किया जा सकता । हिंदुस्तान में दिलचस्पी रखने वाले, 
इंग्लिस्तान और अमरीका के उदार दल वाले लोग क्रिप्स-चर्चा औौर उसके बाद 
के प्रोपैगंडा से श्रब चुप कर दिये गए थे । हिंदुस्तान के संबंध में भले दिखने की 
हमेशा मौजूद रहने वाली भावना, इंग्लिस्तान में बढ़ गई थी । वहां पर ऐसा 
महसूस किया गया कि हिंदुस्तानी या उनमें से ज़्यादातर लोग, जिद्दी भोश भग- 
डालू क्रिस्म के हैं, उनका नज़रिया संकरा है, वे इस मौक़े के ख़तरों 
को नहीं समझते भझौर शायद उनकी जापानियों के साथ हमदर्दी है।यह कहा 
जाता था कि गांधीजी के लेखों और बयानों ने साबित कर दिया है कि उनकी 
खुश करना ग्रसंभव है और भ्रब जो रास्ता बाकी बचा है वह सिर्फ़ यही हैं कि 
एक बार, हमेशा के लिए गांधी और कांग्रेस को कुचल दिया जाय । 


३ ४ आम इन्कुलाब और उसका दमन 


ह भ्रगस्त १६४२ को, तड़के ही, सारे हिंदुस्तान में बहुत-सी गिरफ्ता- 
रियां हुईं | तब क्या हुआ ? कितने ही हफ्तों बाद, धीरे-धीरे थोड़ी-सी खबरें 
हम तक पहुंच पाईं भौर हम प्राज भी, जो कुछ हुआ उसकी सिर्फ़ एक प्रष्री 
तस्वीर बना सकते हें। सारे प्रभुख नेता भ्रचानक ही झलग हुटा दिये गए थे, 
झौर जान पड़ता है किसी कौ समझ में न ग्राता था कि क्या करना चाहिए । 
विरोध तो होता ही भौर अपने-भाप ही उसके प्रदर्शन हुए । इन प्रदक्षेनों को 
कुचला गया, उन पर गोली चलाई गईं, टियर-गैस इस्तैमाल की गई; भौर साबं- 
जनिक भावता को प्रकट करने वारे सारे तरीके रोक दिये गए | भौर तब ये 
सारी दबी हुई भावनाएं फूट पड़ीं, भौर शहरों में भौर देहाती हलकों में भीड़ें 
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इकट्ठी हुईं, और पुलिस और फौज के साथ खुली लड़ाई हुई। उन्होंने खास 
तौर से उन चीज़ों पर जो ब्रिटिश हुकूमत और ताक़त का प्रतीक मालूम 
पड़ीं, हमला किया । ये चीज़ें थीं थाने, डाकखाने शौर रेल के स्टेशन । 
उन्होंने तार और टेल/फ्रोन के तारों को काट दिया। इन निहत्थे, बिना नेताश्रा 
के फुंडों ने पुलिस और फ़ौजों का सामना किया । सरकारी बयानों के मुता- 
बिक ५३८ मौक़ों पर गोलियां चलीं, भ्रौर साथ ही नीचे उड़ने वाले हवाई 
जहाज़ों से, मशीन-गनों से भी गोलियां चलाई गई। देश के झलग-प्रलग हिस्सों 
में एक या दो महीने या इससे भी ज्यादा वक्त तक यह लड़ाई चलती रही, 
झ्रौर तब वह धीरे-धीरे धीमी पड़ वई श्रौर उसकी जगह छूट-पुट घटनाएं होती 
रहीं । हाउस झव्‌ कॉमंस में मि० चचिल ने कहा, “सरकार की पूरी ताक़त 
से ये उपद्रव कुचले गए ।” उन्होंने, “बहादुर हिंदुस्तानी पुलिस की श्र साथ 
ही आम तौर पर सरकारी अफ़सरों की वफ़ादारी और दृढ़ता की” तारीफ़ की 
और कहा, “इनका बर्ताव ज्यादा-से-ज््यादा तारीफ़ के क़ाबिल हूँ ।' इसके 
ग्रलावा, “काफी सहायक सेना हिंदुस्तान में पहुंच गई है, और उस देश में इस 
वक्‍त जितनी गोरी फ़ौज है, उतनी ब्रिटिश इतिहास में हिंदुस्तान में पहले कभी 
नहीं थी ।” इन विदेशी फ़ौजों ने और हिंदुस्तानी पुलिस ने निहत्थे किसानों 
के खिलाफ़ कितना ही लड़ाइयां लड़ी थीं, और जीत्वी थीं और उनके विद्रोह 
को कुचला 'था; और, हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की एक खास बुनियाद 
(यानी भ्रफसरों की जमात) ने, खले तौर पर या छिपे तौर पर, इस सारी 
कारवाई में मदद की । 

देश में, गांवों भ्ौर कस्बों, दोनों में ही यह प्रतिक्रिया श्रसाधारण रूप 
से व्यापक थी । क़रीब-क़रीब हर सूबे में ओर ज्यादातर हिंदुस्तानी रियासतों * 
म, सरकार। रोक के खिलाफ भी ब्रनिगिनित प्रदर्शन हुए । हड़तालें हुई, दुकाने 
और बाज़ार बंद हुए, सभी जगह काम-काज रोक दिया गया। कुछ जगहों पर 
यह बातें कुछ दिनों तक रहीं, कहीं, कुछ हफ़्तों तक भौर थोड़ी-स। जगहीं पर 
ये बातें एक महीने से भी क्यादा चलती रहीं । इसी तरह मज़दूरों ने भी काम 
बंद किया । ये लोग कक्‍्यादा संगठित थे, मिलकर एक साथ काम करें का 
उनमें प्रनशासन था। इन कारखाने के मजदूरों ने बहुत-सी खास-खास जगहों 
में अपने-आप हड़ताल का ऐलान किया। यह सब सरकार द्वारा क्ौमी नेताशों - 
की गिरफ्तारी के विरोध में. हुश्ना। जमशेदपुर के लोहे भोर फ़ौलाद के बड़े 
दहर में इसकी एक क्षास मिसाल देखते को मिली । यहां के होधियार कारी- 
गैर मुल्क के प्रलग-भलग हिस्सों के रहने वाले थे । थे एक हफ्ते तक काम पर 
नहीं गए, भौर सिफ़ें इस झतें पर वापिस जाने को तैयार हुए कि कारखाने के 
व्यवस्थापक, कांग्रेसी तेताओों को छुड़ाने भौर क्रोमी सरकार क्रायम कराने के 
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लिए ज्यादा-से-क्यादा कोहिश करने का वायदा करें। यह वायदा किया गया 
भौर तब वह वापस गए । सूती कारखानों के बड़े केंद्र भ्रहमदाबाद में एकदम 
बिना ट्रेंड यूनियन की खास पुकार के, सारे कारखानों में पूरी तरह काम रोक 
दिया गया ।' यह आम हड़ताल रोकने की सारी कोशिशों के होते हुए भी 
१ बड़े सरकारों ग्रफूसरों ने यह कहा हे ओर यह बात वूसरे लोगों ने 
झबक्‍सर दृहराई है कि इन हड़तालों को, खास तौर से जमशोवपुर और प्रहमदा- 
बाद की हड़तालों को, सिल-मालिकों से बढ़ावा दिया । इस बात पर विश्वास 
. फरता बहुत मुश्किल है, क्योंकि इन हड़तालों से मिल-सालिकों को बहुत भारी 
नुकसान हुआ । मुझे तो अभी ऐसे बड़े उद्योगपतियों से जानकारी करनो 
बाकी है जो अपने निजो लए्स के खिलाफ इस ढंग से काम करते हूँ। यह सच 
है कि बहुत से उच्योगपति हिंदुस्तान की श्राजादी चाहते हें, और उससे हम- 
दर्दा रखते हे। लेकित लाजिमोी तौर से हिंदुस्तान की आजाबी का उनके 
विभाग में वही नक्‍्झा है जिसमें उनके लिए हिफाजत को जगह हो । इन्क्रलाबी 
कार्रवाई और सामाजिक ढांचे में कोई भी बड़ा परिवतेन उन्हें नापसंद है । 
हां, यह मुमक्तिन है कि अगस्त श्रौर सितंबर १९४२ को, चारों तरफ छाई हुई 
गहरी सांजनिक भाबनापों का, उन पर असर हुआ और पुलिस के साथ सिल- 
कर उन्होंने न मजदूरों को सजा दी झोर न कोई भ्राक्नाभक ढंग हो प्पताया ! 
क्योंकि आम तौर पर हड़तालों के मौकों पर वह ऐसा नहीं करते हें । 
एक दूसरी बात अक्सर ज्ञोर देकर कही जाती है । यह यह है कि घड़ें 
उद्योगपतियों द्वारा कांग्रेस का आाधिक प्रबंध होता है । यह बात ब्रिटिश हलकों 
में या ब्रिटिश अखबारों में करीब-करोथ पूरो तरह मामी जातो है। यह बिल- 
कुल गूलत बात है। से कितने हो सालों तक उसका प्रधान मंत्री या सभापति 
रहा हूं भ्रोर अगर ऐसी बात होती तो कम-से-कम्त भुझे उसका पता जरूर 
होता । कुछ उद्योगपतियों ने समय-समय पर गांधीजी की सामाज-सुधार को 
कारंबाइयों में प्राथिक सहायता दो है । ये समाज-सुधार के काम, ग्रामौद्योग, 
प्रारंभिक या बुनियादी दिक्ष, बलित जातियों को उठाना, छुत-छात को 
मिटाना आवबि बातों से ताल्‍लुक़ रखते हें । कांग्रेस को राजनीतिक काम में वे 
उससे साधारण समय में भी अलग रहे है. और किर सरकार ले कांग्रेस के 
अंपड़े के धौरान में तो दह खास तोर से प्लग रहे हूँ । उनकी कभी-कभी 
हमदर्थो भक्ते ही रहो हो लेकिन बहुत इपादा समक्दार लोगों की तरह ७ररें 
अपनी हिफाजत का श्यादा खाल है । कांग्रेस का काम तो करोब-करोथ पूरी 
तरहतसे उसके मेंबरों के चंदे शोर वान से शलता है। इस मेंबरों की संस्या बहुत 
बड़ी है। उसका दयादातर कास सेवा के कप में होता है भ्ौर प्रबेतनिक हूँ । 
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ग्रहमदाबाद में तीन महीने तक शांतिपूर्वक चलती रही । मजदूरों की यह प्रंति- 
क्रिया अपने-आ्राप हुई और इसकी बुनियाद सिर्फ़ राजनीतिक थी। मजदूरों को 
बहुत भारी नुकसान हुभा क्योंकि इस वक्‍त मजदूरी पहले के मुक़ाबले में काफ़ी 
बढ़ी हुई थी। इस लंबे झर्से में उन्हें बाहर से कोई माली मदद न मिली । 
दूसरी जगहों में काम थोड़े श्र्से के लिए रोका गया, और कहीं-कहीं पर तो 
सिफ़े कुछ दिनों के ही लिए । सूती कारखानों के दूसरे बड़े केंद्र कानपुर में, 
जहां तक मुझे पता है, कोई बड़ी हड़ताल नहीं हुई | उसकी वजह यह थी कि 
वहां कम्युनिस्ट नेता उस हड़ताल को हटवा देने में कामयाब हुए । रेलों में भी, 
जिन पर सरकार का काबू है, कोई श्राम तौर पर काम नहीं रोका गया। हां, 
उपद्रवों की वजह से रेलों का काम जरूर रुका और बड़े पैमाने पर रुका । 

सूबों में, शायद पंजाब में सबसे कम श्रसर था, हालांकि वहां भी बहुत- 
सी हड़तालें हुई गौर बहुत जगह काम रोका गया। सरहदीं सूबे में, जिसमें 
करीब-क़रीब सारी झ्राबादी मुस्लिम है, एक अ्रजीब बात हुई | भश्रव्वल तो वहां 
बड़े पैमाने पर गिरफ्तारियां ही नहीं हुईं, और न दूसरे सूबों की तरह वहां 
सरकार ने कोई दूसरी, उत्तेजित करने वाली छेड़खानी की | इसकी कुछ हद 
तक तो यह वजह थी कि सरहदी झ्रादमी बहुत जल्दी उत्तेजित होने वाले समभे: 
जाते थे, और कुछ हृ॒द तक यह वजह भी थी कि सरकारी नीति यह दिखाना 
चाहती थी कि क़ौमी उभार से मुसलमान श्रलहदा थे । लेकिन जब हिंदुस्तान 
की और जगहों से, वहां की घटसाश्रों की खबरे, इस सूबे में पहुचीं तो यहां 
भी बहुत से प्रदर्शन हुए और ब्रिटिश हुकूमत को एक जोरदार चुनौती दी गई। 
प्रदर्शकों पर गोली चलाई राई और सार्वजनिक कामों को रोकने के सभी आम 
तरीके इस्तेमाल किये गए । हजारों लोगों को गिरफ्तार किया गया । यही नहीं 
पठानों के महान्‌ नेता बादशाह खान को (इसी नाम से ग्रब्दुल गफफ़ार खाँ मश- 
कभो-क्ी शहरों में व्यापारियों ने थोड़ी-ली मदद कर दी है । इसमें शायद 
एक हो झपयाद रहा है और बह सोका था १९३७ के जाम जुनांव । उस जक्त 
उच्चोगपततियों ने भो केंद्रीय चुनाव फंड में सदद की । हसारे सारे कास के फैलाश 
को देखते हुए, यह फंड भो बहुत छोटा था । यह एश ताज्जुब की बात है और 
परदिचमों लोगों को तो शायद यक्रौन भी न हो कि हम बहुत थोड़े से रपयों से 
पिछुंले पस्चोस धरतों ते कांग्रेस का काम चला रहे हे । इस दौरान में हिंदु- 
हलान को बार-बार राजनोतिक कार्रवाहयों के और धांवोलनों फे भाटके बर्दाइत 
करने पड़े हे। संयुक्त प्रांत में, जो हमारे देश का एक बहुत किवाशील झौर 
सुसंगठित सूबा है, जिसके बारे सें मुझे स्यादा लानकारी है, करीज-फरीब हमारा 
सारा खर्च, हुमारे चदस्ती बांले मेंबरों के चंदे पर चलता हु । 
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हर हूँ) पुलिस की मार ने बुरी तरह घायल कर दिया | उत्तेजना के लिए यह 
बहुत बड़ी बात थी, फिर भी ताज्जूब की-सी बात है कि अब्दुल गपफ्फ़ार खां ने 
अपने भ्रादभियों को जो बढ़िया अनुशासन सिखाया था, वहे इस वक्‍त भी बना 
रहा। वहां पर देश की और बहुत-सी जगहों की तरह कोई हिसात्मक कारंबाई 
नहीं हुई । 

जनता की तरफ़ से भ्रवानक असंगठित प्रदर्शन, जिनका अंत हिसात्मक 
भंगड़ों और विनाञ्ष में हुआ, बहुत बड़ी और हथियार-बंद फौजों का विरोध 
होते हुए भी चलते रहे । इनसे जनता की भावनाशओ्रों की गहराई और तेजी का 
पता लगता हैं | नेताओं की गिरफ्तारी से पहले भी वे भावनाएं वहां मौजूद 
थीं । लेकिन इन गिरफ्तारियों ने और उसके बाद अक्सर होने वाले गोली-कांडों 
ने जनता के गुस्से को बढ़ा दिया श्रोर उन्होंने डसी रास्ते को अपनाया जो 
एक नाराज़ गिरोह अपनाया करता है । कुछ वक़्त तक इस बारे में एक पअ्रनि- 
श्चितता-सी रही कि क्‍या किया जाना चाहिए । कोई हिदायतें नहीं थीं, कोई 
कार्य-कम नहीं था । कोई ऐसा मशहूर आदमी भी नहीं था, जो उन्हें बता 
सकता कि क्या करना चाहिए या जो उतकी रहनुमाई कर सकता लेकिन वे 
इतने ज्यादा नाराज़ थे, इतने उत्तेजित थे कि खामोश नहीं रह सकते थे। 
ऐसे मौक़ों पर जैसा भ्रक्सर होता हे, मृक्तामी नेता श्रागे श्राए और कुछ वक्‍त 
तक उनकी हिंदायतों के मताबिक काम हुआ्मा | लेकिन जो कुछ हिंदायतें उन्होंने 
दीं वह बहुत नाकाफ़ी थी । लाज़िमी तौर से जनता का उमार तो प्रपने-भ्राप 
हुआ था । सारे हिंदुस्तान में १६४२ में नई पीढ़ी ने, खास तौर से विश्व- 
विद्यालय के विद्यार्थियों ने, उम्र और शांतिपूर्ण दोनों ही तरह की कारंवाइयों 
में बहुत क्यादा काम किया । बहुत से मुकामी नेताग्नों ने शांतिपूर्ण ढंग से 
कारेबाई की, ओर सविनय अवज्ञा आन्दोलन की चलाने की कोशिश की । लेकिन उस 
वक्‍त के वातावरण में यह बात मुश्किल थी । पिछले बीस बरसों से जो अ्रहिसा 
का पाठ पढ़ाया जा रहा था, जनता उसे भूल गई । फिर भी किसी तरह से 
सरासर हिसा के लिए वह बिलकुल भी तैयार न थो | उस अहिसात्मक ढंय की 
शिक्षा ने कुछ किकक और कुछ शक पैदा क्रिया और. हिस्ात्मक कारंबाई के 
लिए हिचकिचाहट पैदा हुई | अगर अपनी धारणा के ख़िलाफ़, कांग्रेस ने पहले 
हिसात्मक काम के लिए थोड़ा-सा भी इद्यारा कर दिया होता, तो इसमें शक 
नही कि जितनी हिसा और उग्रता भ्रस्ल में हुई, उससे कम-से-कम सो ग्रनी 
क्यादा हुई होती । 

लेकिन इस ढंग का कोई इशारा नहीं दिया गया था । सच तो 
यह है कि कांग्रेस ने अपने भख्ीरी संदेसे में अहिसात्मक कार्रवाई की ही 
प्रहमियत पर जोर दिया था। फिर भी एक बात का जनता के दिमाग़ पर 
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असर हुआ । झगर, जैसा कि हमने कहा था कि किसी हमलावर दुश्मन के 
खिलाफ़ हथियार के जरिए हिफ़ाज़त करना जा और वाजिब था, तो वही 
बात मौजूदा ग्राक्रमण के लिए क्‍यों लागू नहीं थी ? हमले प्रोर बचाव के हिंसा- 
त्मक ढंग से एक बार रोक हटाने के अनिच्छित परिणाम हुए, और ज़्यादातर 
लोगों के लिए उनके बारीक फ़क़ों को समझना झासान नहीं था। सारी दुनिया 
में हर दर्जे की हिसा छाई हुई थी, और लगातार प्रोपैगेंडे से उसको बचावा 
मिल रहा था। उस वक्‍त जल्दी कामयाबी का और गहरी भावना का सवाल 
था। इसके अलावा काग्रेस में और कांग्रेस से बाहर ऐसे भी लोग थे, जिनका 
अहिसा म कमी भी यकीन नहीं रहा था और हिसात्मक कारंवाई के सिलसिले 
में उन्हें कमी भी कोई दुविधा नहीं हुई थी । 

लेकिन वक्ती उत्तेजना में बहुत ही कम लोग सोचते हे। वे तो बहुत 
प्रसें से दबी हुई प्रपनी कान के मुताबिक काम करते हें श्रौर यह बहाव उन्हें 
भागे बढ़ा ले जाता है । इस तरह १८५७ के ग़दर के बाद बहुत बड़ी जनता 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के ढांचे को चुनौती देने के लिए पहली बार बल- 
पूवंक उठ खड़ी हुई। (लेकिन इस शक्ति के पास हथियार नहीं थे) । यह 
चुनौती बेमानी और बेमौक़े थी क्योंकि दूसरी तरफ सुसंगठित हथियारबंद 
ताक़त थी । यह हथियारबंद ताक़त इतिहास के पहले किसी मौके पर इतनी 
क्याद। नहीं थी । चाहे भीड़ में आ्रादमियों का तादाद कितनी भी ज़्यादा हो, 
शक्ति और सशस्त्र दक्षित के ढ्ंद्ध में वह ठहर बहीं सकती । वह लाजिमी तौर 
पर नाकामयाब होती । हां यह बात दूसरी थी कि खुद इन हथि यारबंद फ़ौजों 
की वफ़ादारी ही पलट जाय । केकिन इन भीड़ों ने न तो लड़ाई की तैयारी ही 
की थी और त उसके लिए मौक़ा ही तलाश किया था। यह लड़ाई तो उन पर 
अनजाने ही आ गई, और उसकी तात्कालिक प्रतिक्रिया में, चाहे वह कितनी 
ही ग़लत हो या तासमझी से भरी हो, उन्होंने हिंदुस्तान की झ्राज़ादी के लिए 
श्रपना प्रेम जताया, भ्रौर साथ ही विदेशी सरकार के लिए अपनी नफरत 
ज़ाहिर की । 

हालांकि उस वक्‍त अआहसा की नीति दब गई लेकिन उसके अनुसार 
उन्हें जो शिक्षा लंबे भ्रसें से मिली थी, उसका एक खास और भ्रच्छा नतीजा 
हुआ । गुस्से और जोश के होते हुए भी क्रौमी भेद-भाव की भावना झ्गर थी 
तो बहुत थोड़ी थी झौर कुल मिलाकर जनता ने खुद यह कोशिश की कि 
दुश्मनों को कोई जिस्मानी चोट न पहुंचे । सरकारी सामान की आमद-रफ़्त के 
साधनों को बहुत भारी बरबादी हुई थी, ऊेकिन इस बरबादी के बीच भी इस 
बात का खयाल रखा गया भा कि लोगों की जानें न जावें । न॒ तो यह हमेशा 
मुमकित था और न हमेशा इसकी कोशिश की गई, खास तौर से उस वक्‍त 
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जब पुलिस से ओर ह॒थिया रबंद फ़ौज से खुला हुई लड़ाई हुई । जहां तक मुझे 
याद आता है सरकारी बयानों के मृताबिक, सारे हिंदुस्तान मे, झौर कंगड़े के सारे 
दौरान में भीड़ों ने कुल १०० आदममियों की जानें लीं। भगड़े के क्षेत्रों का 
फेलाव और पुलिस के साथ लड़ाइयों को ध्यान में रखते हुए, यह संख्या बहुत 
कम है । एक घढना खास तौर से बेरहमी की हुई, और उससे तकलीफ़ हुई । 
वह यह थी कि बिहार में किंसी जगह पर भीड़ ने दो कनाडा देश के हवाई 
उड़ाकों को कत्ल कर दिया । लेकिन उस वक्‍त आम तोर पर जातीय भेद-भाव 
का प्रभाव, एक खास चीज़ थी । 

१६४२ के भझगड़ों में पुलिस और फ़ौज की गोलियों से मारे हुए भ्रौर 
घायल किये हुए झ्रादमियों की गिनता सरकारी अंदाज से यह है। १०२८ 
मरे श्रौर ३२०० घायल । ये आंकड़े निश्चय ही बहुत ज्यादा घटाकर रखे गए 
हैं, क्योंकि सरकारी बयानों के ही मुताबिक कम-से-कम ५३८ मौक़ों पर 
गोलियां चलीं। इसके श्रलावा पुलिस श्रौर फ़ौज की पहरा देने वाली लारियां 
ग्रक्सर प्रादमियों पर गोली चला देती थी । क़रीब-क़राब सही गिनता पर भी 
पहुंचना बहुत मुश्किल है । जनता के अंदाज से क़ रोब २५००० श्रादमी मारे 
गए लेकिन शायद यह गिनती भी बढ़ाकर दी गई हैँ । शायद १०००० आाद- 
मिथों के मारे जाने का अनुमान ज््थादा सही होगा । 

यह एक भ्रसाधारण बात थी कि बहुत से हलकों में, गांवों और कस्त्रों 

१ क्‍्लाइव ब्रंसन के पत्रों में, जो 'ब्रिटिश सोल्जर लुक्स एड इंडिया! 
नाम से प्रकाशित हुए, एक खास घटना का उल्लेख है । ब्रेसन एक कलाकार 
था और एक साम्यवादी था। अंतर्राष्ट्रीय ब्रिगेड में उसने स्पेन में कास किया । 
१९४४ में वहु रापल झासंड कोर में शामिल हो गया श्लोर उससे बह एक 
सा्जेड था। प्रपनी रेजीमेंट के साथ १९४२ में उसको हिंदुस्तान भेजा गया । 
१९४४ में बर्मा में, भ्रराकान में, लड़ते हुए वहु सारा गया। झ्रगस्त १९४२ में 
वहु धंबई में था। उस वक्त नेताओं की गिरफ्तारी हो चुकी थी, ओर बंबई 
की जनता गुस्से और जोश से पागल हो रही थी, झौर उस पर गोली चलाई 
जा रही भी । ब्रेसन ने एक मौके पर फहा है, “तुम्हारी राष्टीयता कितती 
स्वस्थ और प्रकलूष हुँ । मेंने कम्युनिस्ट पार्टी के दफ्तर के लिए रास्ता पूछा । 
से धर्दी में था| मर जैसे लोग निहत्ये हिंदुस्तानियों प्र गोलियां चला रहे 
थे। क्दरती तौर पर म्‌झे फिक्र हुई । मुझे ताज्जूब हो रहा था कि न सालूस 
प्रेरे साथ कसा अर्ताव किया जायगा । लेकित जिस किसो से मेने पूछा वह मेरी 
सदद करने को तेयार या--किसो ने भी न तो सेरी बेइज्ज़ती की और न 
किसी ने मुल्दे गुलत रास्ता बताया।” 
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दोगों में, ब्रिटिश हुकूमत खत्म हो गई, थौर उन हिस्सों को दुबारा जीतने 
में! (झाम तौर पर उसको यही कहा गया था), कई दिन और कहीं-कही सो 
कई हफ़्ते लगे । यह बात खास तौर से बिहार में, बंगाल के मिदनापुर जिले सें 
ओर संयुक्त प्रांत के दक्खिनी पूर्वी हिस्सों में हुई ।. यह बात ध्यान में रखते की 
हैँ कि संयुक्त प्रांत के बलिया जिले में (जिसको दुबारा जीतना” पड़ा था) 
भीड़ों के खिलाफ़ किसी शारीरिक हिंसा या किसी तरह की चोटों की शिका- 
यत नहीं है । बाद म जो बहुत से मुक़दमे चलाये गए और जो जांच हुई, कम- 
से-कम उससे तो ऊपर की ही बात जाहिर होती हैं। उस हालत का मुक़ाबला 
करने में मामूली पुलिस निकम्मी साबित हुई । शूरछू १६४२ मे एक नया संग- 
ठन एस० ए० सी० (स्पेशल आम्ड कांस्टेबुलरी) तैयार किया गया था, भ्रौर 
इसको खास तौर से सार्वजनिक प्रदर्शनों और उपद्रवों का मुक़ाबला करने की 
शिक्षा दी गई थी । इसने जनता को कुचलने श्र दबाने में एक खास काम 
किया, प्रौर अझ्रक्सर इसके काम करने का ढंग वही था जो आयलंड में ब्लैक 
और टेंस का था। इस सिलसिले में कुछ खास समुदायों या वर्गों को छोड़कर 
हिंदुस्तानी फ़ोज श्राम तोर पर इस्तेमाल नहीं की गई। अक्सर ब्रिटिश सिपा- 
हियों से या ग्रखाहोों से ही काम लिया जाता था। कभी-कभी हिंदुस्तानी फ़ौज 
या स्पेशल पुलिस अपनी जगह से बहुत दूर भेज दी जाती थी, शौर वहां वे 
क़रीब-क़रीब अणनबियों की तरह ही काम करते, क्योंकि वे लोग वहां की 
भाषा ही नहीं समझ पाते थे । 

अगर भीड़ की प्रतिक्रिया कुदरती थी, तो उन हालतों में सरकार की 
प्रतिक्रिया भी कुदरती थी। उसे जनता के अ्रचानक विस्फोट झर उसकी 
शांतिपूर्ण कार्रवाई, दोनों को ही कुचलना था । भ्रपने निजी बचाव के लिए, 
झ्यौर अपने दुश्मनों को' मिटा देने के लिए उसका ऐसा करना ज़रूरी था। 
अगर उसमें यह समझ होती था समभले की र्वाहिश होती कि जनता में यह 
तेज़ी कंसी भरा गई तो यह संकट झ्ाता ही नहीं, और हिंदुस्तान की समस्या 
हल हो सकती थी | सरकार ने अपनी हुकूमत के खिलाफ़ किसी भी चूनोती 
को हमेशा-हमेशा के लिए कुचल देने की, सावधानी से तेयारी की थी । उसने 
शुरूआत की, और पहली चोट के लिए उसने मौक़ा चुना । क्ौमी, मजदूर 
औ्और किसान आंदोलनों में खास काम करने वाले हज़ारों स्त्री-पुरुषों को उसने 
जेल मेज दिया था । केकिन देश में जो श्रचानक उभार आया, उससे उसको 
अ्रवंभा हुप्ला, प्रौर एक धक्का पहुंचा, झर कुछ देर के लिए जनता को चारों 
तरफ़ कुचल सकने वाली मशीन भस्त-व्यस्त हो गई । लेकित उसके पास तो 
बेहद साधन थे, भौर उसने विद्रोह के हिसात्मक और अहिसात्मक प्रंदर्शनों को 
कुचल डालने के लिए उन सबका इस्तेमाल किया । बहुत से घड़े और माल- 
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दार आदमी, जिनमें क़ौम के लिए बहुत थोड़ी ही हिम्मत थो, और जो डरते- 
डरते सिफ़े कभी-कभी सरकार की भालोचना की हिम्मत करते थे, अखिल 
भारतीय पैमाने पर जनता की कार्रवाइयों का रूप देखकर सहम गए । इन 
कार्रवाइयों में स्थापित स्वार्थों की रती-भर भी परवाह नहीं थी और इनमें 
राजनीतिक परिवर्तन की ही नहीं बल्कि सामाजिक परिवर्तन की भी लक 
दिखाई देती थी । ज्यों ही इस विद्रोह को कुचलने में सरकार की कामयाबी 
नजर झाने लगी यें डांवाडोल मौक्ापरस्त सरकार से मिल गए, झ्रोर उन लोगों 
की, जो उसकी हुकूमत को चुनोती देने की हिम्मत करते थे, जी-भर कर 
बुराई की । 

विद्रोह के बाहरी स्वरूप को कुचलने के बाद उसकी जड़ों को खोदना 
था श्रौर इसलिए सारी सरकारी मशीन को इस काम में लगा दिया गया, 
ताकि ब्रिटिश हुकूमत के सामने पूरी तरह सिर ऋुकवा लिया जाथ। वाइस- 
राय के आ्डिनेंस यः विशेष प्रधिकारों से रातों-रात नगे क़ौनून तैयार हो 
सकते थे लेकिन इनकी थाब॑दियां भी कम-से-कंम कर दी गई । फ़ैडरल को 
के श्रौर हाईकोर्ट के (जो ब्रिठिश हुकूमत ने ही क्रायम किये थे, भझौर जो उसी , 
का प्रतीक थे) फेसलों की काम करने वाले लोग परवाह ही नहीं करते थे या 
उन फ़ैसलों से बचाव के लिए एक नया आड्ड्निंस पास कर दिया जाता था। 
स्पेशल अदालतों में (जिनको बाद में न्यायालयों ने बेकायदा बताया) गवाही 
का या काम करने के आम तरीक़ों का कोई ख़याल ही नहीं था, आर इन 
ग्रदालतों ने हज़ारों भ्रादमियों को लंबी सज्भायें दी, और बहुतों को तो मौत की 
भी सज़ा दी । पुलिस (खास-तौर से स्पेशल आराम्डे कांस्टेबुलरी) शोर खुफ़िया 
विभाग को तो पूरी आ्ाज़ादी थी झौर वे राज-सत्ता के खास अंग थे । वे हर 
ढंग की बेक़ायदा, बेरहभी की हरकते कर सकते थे। उसके लिए न कोई 
रुकावट थी और न उसकी हरकतों की नुक़्ताचीनी । बुसइयां बेहद बढ़ गई । 
स्कूल और कालेज के विद्यार्थियों की बहुत बड़ी तादाद को तरह-तरह से सजा 
दी गई | हजारों नौजबानों को पीठा गया। सरकार के माफ़िक जो काम 
थे, उनको छोड़कर हर ढंग से सार्वजनिक कामों पर रोक लगा दी गई । 

लेकिन सबसे ज़्यादा तकलीफ़, सरल-हुदय, गरीबी के मारे गांव वालों 
को भृगतनी पड़ी । पीढ़ियों से वे लोग तकलीफ़ का बिल्ला लगाये हुए थे । 
उन्होंने अपर की तरफ़, उम्मीद के साथ, अच्छे वक्‍््तों के सपने देखने की 
हिम्मत की और उन्होंने काम भी किया । इन्होंने बेबकूफ़ी या ग्रलती की हो 
या न की हो, छेकिन हिंदुस्तान को आजादी के लिए अपनी वफ़ादारी जरूर 
साबित कर दी। वे नाकामयाब रहे ग्रोर इस नाकामयाबी का बोका उनके 
भुके हुए कंधों और टूटे हुए जिस्मों पर था। ऐसी बातों की खबर मिला 
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है कि कितनी ही जगह पूरे गांव को, सज़ा मिली और उसकी सारी आबादी की 
जानें कोड़ों से मारकर ले ली गईं, बंगाल सरकार की तरफ़ से यह बयान दिया 
गया था कि, “सरकार। फौजों ने १६४२ के समुद्री बवंडर से पहले श्ौर 
उसके बाद में तामलूक श्रौर कोन्ताई की तहसालों में १९६३ कांग्रेसी डेरे या 
भकात जलाये” उक्त बवंडर से भयंकर विनाश हुआ था, और उस हिस्से में 
बहुत बरबादी हुई थी, लेकिन उससे सरकारी नीति में कोई फ़र्क नहीं पड़ा । 

समूचे गांवों पर, सजा के तोर पर बड़ी-बड़ी रक़॒मों के जूर्माने किये 
गए। हाउस अझव्‌ कामस में दिये गए मि० एमरी के बयानों के मत्ताबिक 
जुर्मातों की रक्कम कुल मिलाकर नब्बे लाख थी, और इसमें से 9८,५०,००० 
की रक़म वसूल की गई। इन भूखे गरीबों से यह बड़ी रक़में किस तरह 
वसूल की गई, यह एक प्रलग बात हैं। १६४२ या उसके बाद की सारी बातों 
से पुलिस की गोलियों से ओर उसके गांवों में श्राग लगाने से इतना ज्यादा 
तकलीफ़ नहीं हुई थी जितनी इस रकम को वसूल करने में ज़बर्दस्ती से हुई । 
इसके अलावा सिर्फ़ यह जुर्माना ही वसूल नहीं किया गया बल्कि अक्सर 
उससे बहुत ज्यादा रुपया बसूल किया गया और इस ज़्यादा रकम को, वसूल 
ऋरने वारे लोग, हड़प कर गए। 

वे सारे कायदे ग्रोर बहाने जिनसे सरकारी कार्रवाइयां ढकी रहती है 
एक तरफ़ हटा दिये गए, श्रौर एक और हुकूमत की निशानी सिर्फ़ पाशविक 
शक्ति थी, जो नग्न रूप में सामने थी। इस वक्‍त किसी बहानें की ज़रूरत 
नहीं थी क्योंकि ब्रिटिश ताकत कामयाब हो चुकी थी । कम-से-कम उस वक्‍त 
राष्ट्रीय शक्ति के ज़रिये उसकी जगह ले लेने की सारी हिसात्मक और अहिसा- 
त्मक कोशिशें कुचली जा चुकी थीं, और अब ब्रिटिश ताकत का ही बोल- 
बाला था। इस अखीरी इम्तिहान में, जिसमें शक्ति और बल का ही मूल्य 
हैं, और बाकी सब चीज़ें सिर्फ़ बेकार की बातें हूँ, हिंदुस्तान नाकामयाब हुग्रा 
था। उसकी नाकामयाबी की वजह ब्रिटिश हथियार-बद ताकत और लड़ाई 
की हालत से लोगों की दिमाग्री उलझन ही नहीं थीं, बल्कि ज्यादातर प्रादमी, 
प्राज़ादी के लिए जरूरी, आखिरी क॒र्बानी के लिए तैयार नहीं थे । इस तरह 
ब्रिटिश लोगों ने महसूस किया कि हिंदुस्तान में उनका राज्य फिर॑ मज़बूती से 
जम गया, प्रौर फिर प्रपना चंगुल ढीला करने की उन्हें कोई वजह महसूस 


नहीं हुई । 
४ $ दूसरे देशों में प्रतिक्रिया 


खबरों पर कड़ी रोक की वजह से हिंदुस्तान की धटनाश्रों पर एक 
बहुत मोटा पर्दा पड़ गया । जो कुछ हो रहा था, उसकी बाबत ख़बरें देने की 
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हिंदुस्तानी ग्रखबारों को भी इजाजत नहीं थी, भ्ौर दूसरे देशों को जाने वाली 
खबरों पर भौर भी उ्यादा कहीं तिगरानी और रोक थी। साथ ही सरकारी 
प्रोपगेंडा विदेशों में जोरों से काम कर रहा था, श्रौर भूठी झ्ौर बे-बुनियाद 
बातों का प्रचार किया जा रहा था। संयूक्‍त राष्ट्र प्रमेरिका मे यह प्रोपैगंडा 
खास तौर से किया गया । वहां की सार्वजनिक राय की अग्रहमियत थी । इस- 
लिए सैकड़ों व्यास्यानदाता भौर प्रचारक, जिनमें अंग्रेज भी थे श्रौर हिंदुस्तानी 
भी थे, उस देश में दौरा करने के लिए भेज गए । 

इस प्रोपैगेंडा के ग्रलावा इंग्लेंड पर लड़ाई का दबाव था भौर उसकी 
फ़िक्र थी। इसलिए वहां पर हिदुस्तानियों के खिलाफ़ और ख्लास तौर से उन 
लोगों के खिलाफ़ जो इस संकट के मौके पर, उनकी परेशानियों को बढ़ा रहे 
थे, नाराज़ी होना कुदरती था । इस पर इकतरफ़ा प्रोपैगेंडा का असर हुआ, 
और इससे भी ज्यादा असर जिटिश जनता का अपनी नेकनीयती में यक्रीन की 
बजह से हुआ ! दूसरों की भ्रावतात्रों से बेखबरी ही तो उनकी मजबूती की 
जड़ थी, श्रौर इसलिए इस सिलसिले में उन्होंने अपनी हर कारंवाई का सहो 
समझा, भर उन्होंने किसी भी दुर्घेटना या प्रसाम्य का दोष उन लोगों पर 
डाल दिया, जो ब्रिठिश लोगों के स्पष्ट गुणों को भी नहीं देख सकते थे । हिंदु- 
स्तान में जिन लोगों ने उन गुणों में शक किया, उनको कुचलने में ब्रिटिश 
ताक़त श्रौर हिंदुस्तानी पुलिस की कामयाबी ने फिर उन गणों को न्याय्य 
साबित कर दिया था । साम्राज्य ने ठीक किया था और मि० विस्टन चचिल 
न खास तौर से हिंदुस्तान की बाबत ऐलान किया, “ब्रिडिश साम्राज्य को 
खत्म करने वाली कारवाई की सदारत करने के लिए में बादशाह का प्रधार 
मंत्री नहीं बना हूं ।” इसमे कोई शक नही कि यह कहते हुए मि० चचिल 
अपने देश की बहुत बड़ी आबादी के नज़श्यि की नुमाइंदग। कर रहे थ | इस 
बड़ी श्राबादी में वह लोग भी शामिल थे जिन्होंने पहले साम्राज्यवाद के 
उसूलों और उसके काम की आ्लालोचना की थी। ब्रिठिश्ष मज़दूर दल के 
नेताशों ने जो साज्राज्यवादी ढंग के हिमायती थे, यह दिखाने के लिए कि 
उनकी वफ़ादारी और किसी दल के साथ नहीं थी, मि० चचिल के बयान का 
समर्थन किया और, “ब्रिटिश जनता के इस पक्के इरादे पर जोर दिया कि 
लड़ाई के बाद वह जनता अपने साम्राज्य को ज्यों-का-त्यों रखेगी | 

प्रमेरिका में जिन लोगों को सुदूर हिंदुस्तान की समस्याग्रों में दिल- 
चस्पी थी, उनकी राय पलग-अलग थी । ब्रिटिश शासकों के गुणों पर उनको 
अंग्रेजों की तरह यक्नीन नहीं था भ्रौर दूसरे लोगों के साम्राज्यों को वे प्रच्छी 
नज़र से नहीं देखते थे । वे हिंदुस्तान की सद्भावनाभों को हासिल करने के लिए 
फ़िक्रमंद थे। जापन के खिलाफ लड़ाई में वे उसके साधनों का पूरानयूरा 
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फायदा उठाना चाहते थे । फिर भी इकतरफ़ा झौर भूठे प्रोपगेंडे का लाज़िमी 
भ्रसर हुआ और उनमें यह खथाल जमने लगा कि हिंदुस्तान की समस्या तो 
बहुत ज्यादा उलभो हुई है, भ्ौर उनके लिए उसको सुलकाना मुमकिन नहीं 
है। इसके अलावा झपने साथी ब्रिटेन के मामले में उनका दशल्लल देना 
' झुश्किल था । 

रूस मे सरकारी अफ़सरों के या आम जनता के हिंदुस्तान की बाबत 
क्या खयाल थे, यह कह सकना नामुमक्रिन हैं। वे अपनी लड़ाई की बहुत 
जोरदार तैयारियों में ही जुटे हुए थे । उनका ध्यान अपने देश से हमलावर 
को बाहर निकालने में लगा हुआ था। उस वक्‍त उन मामलों पर, जिनका 
उनसे कोई करीबी ताल्लुक नहीं था, सोचने की उनके पास फ़संत नहीं थी | 
फिर भी वे चीज़ों पर काफ़ा। दूरदशिता से सोचने के श्रादी थे और यह मुम- 
किन नहीं था कि सोच-विचार के वक़्त, हिंदुस्तान, जो उनकी एशियाई सरहद 
से मिला हुआ था, उतकी आंखों से ओकल हो गया हो । भविष्य में उनकी 
क्या नीति होगी यह कोई नहीं बता सकता था | हां यह बात ते थी, कि उसमें 
प्रस्लियत का खयाल होगा और सोवियत्‌ यूनियन का राजनीतिक और आ्राथिक 
स्थिति को और भी मज़बूत बनाने का खास ख़ग्ाल होगा । वे होशियारी से 
हिंदुस्तान की बाबत कुछ कहने से बचते रहे, लेकिन सोवियत्‌ इन्कलाब के पच्ची- 
सबें सालाना जलसे पर स्टैलिन ने घोषणा की कि उनकी आम नीति यह थी 
कि, “जातीय भेद-भाव मिट जाय, राष्ट्रों की बराबरी की हैसियत हो, श्ौर 
उनके क्षेत्रों का एका बना रहे, गुलाम क़ौमें आज़ाद हों, और उनको उनके 
सारे अधिकार वापिस हों, क्ौमों की अपने-अपने मामलों का भ्रपनी तबियत के 
मुताबिक़ इंतजाम करने की आज़ादी हो, जिन कोमों ने नुकसान उठाया है 
उनकी माली मदद हो, ओर अपनी मौतिक समूदधि पाने की उनकी कोशिश 
में उनको मदद दी जाय, लोकतंत्रीय आजादी वापिस आए और हिटलरी ढंग 
की सरकारों का खात्मा हो ।” 

चीन मे यह बात ज़ाहिर भी कि हमारे किसी खास काम की चाहे जो 
प्रतिक्रिया हो, उनकी हमदर्दी पूरी तरह हिंदुस्तान की श्राज्ञादी की तरफ़ थी । 
उस हमदर्दी की बुनियाद ऐतिहासिक थी, लेकिन इससे भी ज्यादा गहरी बात 
गह थी कि जब तक हिंदुस्तान भाज़ाद नहीं होगा, चीन की श्राज़ादी को भी 
खतरा बना रहेगा | यह बात सिर्फ़ चीन में ही नहीं थी बल्कि सारे एशिया में, 
मिल में श्ौर मध्य पूर्व में, हिंदुस्तान की भ्राज़ादी, और दूसरे ग्रुलाम मुल्कों 
की भी प्राजादी का प्रतीक बस गई थी । उसकी झाज़ादी की कसौटी पर 
मौजूदा वक्‍त की या आने वाले वक्त की जांच की जा सकती थी। अपनी 
किताब “वन वल्ड' मे मि० वेंडेल बिलकी ने कहा है, “बहुत से स्थ्ी-पुरुषों ने 
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जिनसे मेंने अफीका से लेकर अलास्का तक बातचीत की, एक सवाल पूछा जो 
एशिया में तो हर जगह ही किया गया भ्रौर जो वहां व्यापक था, हिंदुस्तान 
का क्‍या होगा ?!“*'काहिरा के बाद हर जगह मेरे सामने यही सवाल था। 
चीन के सबसे ज्यादा अक्लमंद आदमी ने मझकसे कहा, जब हिंदुस्तान कीं 
प्राज़ादी की खवाहिश को भविष्य के लिए टाल दिया जाता है, तौ सुदूर पूर्व 
में जनता की निगाहों में ग्रेट ब्रिटेन नहीं गिरता बल्कि संयक्त राष्ट्र गिर 
जाता है ।” 

हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ उसने युद्ध-संकट के होते हुए भी दुनिया को 
थोड़ी देर के लिए हिंदुस्तान की तरफ़ देखने को, और पूर्व के बुनियादी मसलों 
पर गौर करने को मज़बूर कर दिया। एशिया के हर देश में जनता का दिल 
और दिमाग़ हिल उठा। हालांकि उस वक्त हिंदुस्तानी बबस मालूम देते थे और वे 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद के मज़बूत पंजों में बुरी तरह फंसे हुए थे, लेकिन उन्होंने 
यह जता दिया था कि जब तक हिंदुस्तान श्राज़ाद नहीं होता, हिंदुस्तान में या 
एशिया में शांति नहीं हो सकती । 


४ $ हिंदुस्तान में प्रतिक्रिया 


विदेशी हुकूमत को, किसी सभ्य जाति पर हुकूमत करने में बहुत-सी 
असुविधाएं होती हे और साथ ही कितनी ही बराइयां पंदा होती हैं। इनमे से 
एक नुकसान तो यह है कि श्राबादी के खराब हिस्सों पर उसको भरोसा करना 
पड़ता है! आ्रादर्शवादी, स्वाभिमानी, सजग और गर्वीलि लोग जो श्राजादी की 
काफ़ी परवाह करते हैं, जो विदेशी हुकूमत के सामने जबरदस्ती सिर ऋुकाकर 
अपने-प्रापको गिराने के लिए तैयार नहीं हे, या तो एक तरफ रहते हैं, या 
उनका उस सरकार से भगड़ा होता है । विदेशी हुकूमत के दल में मौकापरस्त 
या ऐसे ही लोगों की तादाद, आज़ाद देश के मुक़ाबरू बहुत क्थादा होती हैं । 
श्राज़ाद मुल्क में भी जहां पर एकतंत्री सरकार होती है, भले श्रादमी सरकारी 
कारेषाइयों में साथ देने में भक्सर असमर्थ होते हे भौर वहां किसी नई प्रतिभा 
के प्रकट होने का क़रीब-क़रीब बिलकुल मौक़ा नहीं होता । एक विदेशी सर- 
कार में, जो लाज़िमी तौर पर हुकूमत-परस्त होगी, यह सब बुराइयां होती हैं 
झ्रौर ये बढ़ती जाती हैं, क्योंकि उसको हमेशा, विरोध के और श्रातंक स्थापित 
करने के वातावरण में काम करना होता है। सरकार शभौर जनता दोनों को ही 
हमेशा डर लगा रहता है भौर सबसे क्यादा महस्वपूर्ण सरकारी विभाग भौर 
खूफ़िया विभाग बन जाते हूँ । 

जिस वक्‍त सरकार और जनता में खली लड़ाई होती है, जनता के 
इस बूरे हिस्से पर भरोसा करने भौर उसको बढ़ावा देने का रुकात और स्वादा 


६२३ हिंदुस्तान की कहानी 


साफ़ शक्ल में ज़ाहिर होता है । बहुत से भले झ्रादमियों को, चाहे बे इसे पसंद 
करते हों या नहीं, परिस्थितियों की मजबूरी से सरकारी ढांचे में काम करना 
पढ़ता है । छेकिन जो लोग चोटी पर पहुंचते है, और जिनको बड़े-बड़ भ्रोह॑दे 
दिये जाते हैं, उतका चूनाव उनकी भ्रराष्ट्रीयता, जी हुजूरी, अपने देशवासियों 
की बेहज्ज ती करने श्ौर उनको कुचलने की योग्यता पर होती है। कभी-कभी 
आपसी होड़, या ताउम्मीदी से वे ज्यादातर जनता की भावनाओं और धार- 
णाझ्रों का विरोध करते हैँ। जितना ही ज्यादा विरोध वे कर पाते हैं उतनी 
ही ज्यादा उनकी क़ाबलियत समझी जाती है । इस विक्ृत और अस्वस्थ वाता- 
वरण में, किसी भ्रादशंवाद या किसी ऊंचे विचार को जगह नहीं मिलती । जो 
इनाम दिये भैते हैं वह दें अंचे श्रोहदे, और ऊंची तनख्वाहेँ | सरकार के मदद- 
गारों का निकम्म्रापन और साथ ही उनकी बड़ी-से-बड़ी कमियां बर्दाश्त कर ली 
जाती हू क्योंकि हर एक चीज़ को नापने का एक पैमाना है, कि सरकार के 
विरोषियों को कूचलने में उन्होंने कितनी सरगर्मी से सहायता दी है। इसकी 
वजह से सरकार का बड़ी भ्रजीब जमातों से, और बहुत मे वाहियात 
भरादशियों से गट-बंधन हो जाता है । रिश्वतखोरी, बेरहमी, बेदी, और जनता 
की भलाई की बिलकुल प्रवहेलना भ्रादि की तरक्‍क़ी होती है श्रौर उनसे सारा 
वायु-मंडल जहरीला हो जाता है। ' 

सरकार की ज़्यादातर कारंवाडयों पर सख्त नाराज़ी होत। , है झेकित 
उससे भी ज्यादा नाराज़ी उसके हिंदुस्तानी मददगारों की हरक़तों से होती है । 
ये लोग बादशाह से भी ज्यादा बादशाहत के हामी बन जाते हे। उतके इस 
बर्ताव से प्रोसत हिंदुस्तानी को सख्त नफ़रत भौर ऋंभलाहट होती है । उतकी 


१ बंगाल को हुकूमत की जांच कमेटी ने, जिसके सर आर्थीबाल 
रोलेंड्स सभापति थे, मई १९४५ में प्रकाशित अपनी रिपोर्ट भें कहा: 
“रिह्वतक्षोरी चारों तरफ इतती ज्यादा फैल गई, धोर उसको दूर करते के 
लिए इतने बेसन से कारंबाई को गई है कि हमारी राय है कि इस बुराई को 
हुए करने के लिए स्थादा-से-एयाबा ततती बरतो जानी चाहिए। इस बुराई ने 
सरकारी नोकरों ह्ोर जनता के नेतिक पहलू को बिलकुल बिगाड़ दिया है।' 
कसेटी को जब पह गयाही मिली कि सिधिल मोकरी बालों के जनता के प्रति 
बर्ताव में बहुत-सी खुराबियां भों, तो उसको तावजुब हुआ और साथ हो अफ- 
सोस हुआ । यह कहा गया था कि, “बे ध्रपनी भेष्ठतोा को भावना को बजहु 
से ध्रंलहुदा रहते हैं, एक मिर्जा भज्ञीन के दर को भालू रखने पर उनकी 
कयादा तिगाह रहती हु और उहको जनता की अलाई का ध्यान नहीं रहता । 
मे अपने-मापको लंनत! का सेवक नहीं बल्कि उसका मालिक समझते हैं । 


फिर अहमदनगर का किला ६२३ 


निगाह में इन लोगों का मुकाबला विची के झ्ादमियों से या जमंलों और जापा- 
नियों के ज़रिए क़ायम हुई कठपुतली सरकारों से किया जा सकता है। यह 
खयाल और ऐसी भावनाएं सिर्फ कांग्रेस में ही नहीं है बल्कि वह मुस्लिम लाग 
के मेंबरों में की है, श्रार हमारे ज़्यादा-से-श्यादा नरम दली राजनीतिश भी इस 
बात को जाहिर कर चूके हैं ।' 

लड़ाई ने काफ़ी बड़े बहाने का मौक़ा दिया और सरकार की जोरदार 
अराष्ट्रीय कारंवाइयों को श्र नये-नये प्रोपैगेंडे को एक झ्ाड़ मिल गई। 
मजदूरों का चरित्र बनाये रखने के लिए', नये-नये क्रायम हुए मज़दूर-दलों 
की सरकार ने रुपए से मदद की, गांधी और कांग्रेस को गालियां ' देने वाले 
अख़बार चलाये गए, श्ौर उनकी प्राथिक मदद की गई । भ्रखबारी कागज़ की 
उस वक़्त कमी थी और पुराने अखबारों के काम में भी हज होता था छेकिन 
ये अख़बार चलाये गए । सरकारी विज्ञापन, जिनका लड़ाई की तैयारियों से 
संबंध बताया गया, इस काम में लाये गए । विदेशों में समाचार देने वाले केंद्र 
खोले गए, जो हिंदुस्तान-सरकार की तरफ़ से बराबर प्रोपैगेडा करते थे । सर- 
कार द्वारा संगठित शिष्ट-मंडलों में, साधारण योग्यता के श्र अक्सर अ्परि- 
चित व्यक्तियों के झुड-के-भूड खास तौर से संयुक्त राष्ट्र को भेजे गए । ये 
लोग केद्रीय असेंबली के विरोध के होते हुए भेजे गए, झौर इनको वहां बिरिश 
सरकार के प्रोपगेंडा एजेटों की तरह काम करने के लिए या उसके सिखाए 
हुए सबक़ों का दृहराने के लिए भेजा गया था। किसी शख्स को, जिसकी स्वनंत्र 
विचार-धारा थी श्रौर जो सरकारी नीति का श्रालोचक था, बाहर जाने का 
कोई मौक़ा नही था । न तो उसको पासपोर्ट ही मिलता झ्रौर न उसको भफ़र 
की ही सुविधा दी जाती। 


१ हिटलर, जो अपने हुक्म की मातह॒ती में दूसरों को जबरदस्ती लाग 
में होशियार हे, अपनो 'माहइन कोफ' में लिखता है, हमको यह उम्मीद नहीं 
कश्नी चाहिए कि यह चरित्र-हीत सिर झुकाने वाले आदसो, अचानक ही, 
बलील की वजह लेया दुनिया के अनुभवों की वजह से पछताकर अपना 
पहला दर्रा छोड़कर नये ढंग से काम करने लगेंगे । उसके खिलाफ यही लोग 
इस नतोजे को दूर रखेंगे जब तक कि या तो राष्ट्र खुद गूलाभी का झादी महीं 
हो भाता या जब तक दयादा श्रेष्ठ शक्तियां ऊपर आकर इस अदमास अरिभ्र- 
होतों से ही सत्ता को नहीं छीन लेतीं । पहली हालत में इन छोगों को कुछ 
भी बुरा नहीं मालूम वेता, क्योंकि अक्सर विजेता उन्हें गुलाम निरीक्षक शषत्रा 
देता है। इस कान को थे चरित्र-हीन ओग, दुश्सन हारां तैनात किसी बिदेशी 
हैबात के मुकाबले भो श्यादा निर्दयता पूर्वक कर सकते हूँ ।” 


द्ररर हिंदुस्तान कौ कहानी 


पिछले दो बरसों में जनता को खामोश करने के लिए सरकार ने ऐसी 
ही और दूसरी तरकीबों से भी फ़ायदा उठाया है । राजनीतिक और सार्वजनिक 
कोभी में निष्कियता भ्रा जाती है ! एक देश में, जहां करीब-करीब फ़ौजी कब्जा 
मा फौजी राज्य हो, यह निष्कियता लाज़िमी तौर पर ञा जाती है। ठेकित 
इस लक्षणों को जबरदस्ती दबाने से तो बीमारी सिर्फ़ बढ़ सकती है, और हिंदु- 
स्तान बहुत बीमार मुल्क है । अ्रनुदार दल के हिंदुस्तानी जो हमेशा सरकार 
का साथ देते रहे हैं, इस ज्वालामुखी की वजह से, जिसका कि फिलहाल मुंह 
बंद कर दिया गया हैं, फ़िक्र में पड़ गए हैं । इसी वजह से वह कहते हैं, कि 
ब्रिटिश सरकार के खिलाफ़ इतना तीखापन, इतनी कटुता हमने कभी नहीं: 
देखी या सुनी । * 

जब तक कि में झपनी जनता से मिल न लू, न तो मुझे यह मालूम ही 
होगा भौर न में बता ही सकता हूं कि इन दो साल के दौरान में उनमें क्या 
तम्दीलियां हुई हैं, और झ्ाज उनके दिल में क्या है । छेकित मुझ कोई शक 
नहीं है कि इन हाल के भनभवों ने उन्तकों कई ढंग से बदल दिया होगा। 
मेने, जब-तब, खुद भ्रपने दिमाग़ को परखने की कोशिश की है भौर इस बात 
की छान-बीन की है कि इन घटनाओं की खद-ब-खूद क्या प्रतिक्रिया हुई । 
गुज़रे वक्त में, में हमेशा इंग्लेंड जाने की सोचता था क्योंकि वहां मेरे बहुत से 
दोस्त हैं, श्रौर पुरानी स्मृतियां मुफे वहां की तरफ़ खींचती हें। लेकिन श्रव 
ऐसी कोई ख्वाहिश नहीं मालूम दी, प्रोर श्रब उसका खाल भी बुरा मालू न 
पड़ा। भ्रत्र में इंग्लैंड से ज्यादा-से-ज््यादा दर रहना चाहता हूं भ्रौर अंग्रेजों से 
हिंदुस्तान की समस्याश्रों पर बातचीत करने की भी कोई खुवाहिश नहीं है । 
तब मुझे कुछ दोस्तों का खयाल झाया श्लौर मेरी सख्ती फम हुई और मेने 
अपने-अभ्रापंको समकराया कि सारी जनता के बारे में इस तरह राय बनाना 
किनना ग़लत है, तब मुझे उन विकट प्रनुभवों का खयाल झाया जो लड़ाई के 
दौरान में अंग्रेज़ों को हुए | फिर उस खिंचाव का ध्यान आया जिसमें वे बरा- 
बर इस बीच में रहे हैं ग्रौर उनके बहुत से प्रात्मीयों की मोत का भी मुझे 
ध्यान भाया । इस सबसे, भावनाशों का तीखापन कुछ कम हुप्ला छेकिन 
बुनियाद! प्रतिक्रिया बनी रही | शायद समय श्लौर भविष्य इसको कुछ कम 
कर दे, श्रौर एक तया नजरिया पैदा हो सके । लेकिन, श्रगर में, जिसका 
इंग्लैंड झौर अंग्रेज़ों से इतना नाता था, इस तरह महसूस करता था, तब झौर 
लोगों में, जिनका उससे कौई संपंक तहीं था, किस तरह की प्रतिक्रिया 


हू होगी ! 
६ : हिंदुस्तान की बीमारी : अकाल 
हिंदुप्तान बहुत बीमार था--शरीर से भी, भ्रौर भन से भी । हालांकि 


फिर अहमदनगर का किला श्र 
कुछ लोग लड़ाई से खुदहाल हो गये थे, लेकिन दूसरे लोगों पर बोझ हद 


दर्ज पर पहुंच गया था, और इसकी डरावनों याद भ्रकाल ने आकर दिलाई। 
इस अकाल का बड़ा विस्तार था। उसका मैदान बंगाल मे, और हिंदुस्तान के 
पूर्वी हिस्से में भौर दक्खिनी हिस्से में था । ब्रिटिश हुकूमत के पिछले १७७ 
बरसों में यह सबसे श्यादा बड़ा और विनाशकारी श्रकल थ्रा। इसकी तुलना 
१७६६ से १७७० के बंगाल और बिहार के भयंकर अकालों से ही की जा 
सकती है, जो ब्रिटिश राज्य के क्रायम होने के कुछ ही बाद हुए । महामारियां, 
खास तौर से हँश्ा ओर मलेरिया की बीमारियां फंलीं, और ये दूसरे सूबों में 
भी 'फेल गईं, और भाज भी हज़ारों आदमी उनका शिकार हो रहे हैं। लाखों 
आदमी भ्रकाल और बीमारी से मर चुके है फिर भो वही दुष्य हिंदुस्तान में 
चारों तरफ़ मंडरा रहा है, भर जानें के रहा है । 

इस झकाल ने, चोटी के थोड़े से श्रादमियों की खुशहाली के नीचे हिंदु- 
स्तान में, ब्रिटिश राज्य की कई पीढ़ियों की हुकूमत से, जो गरीबी, इंसानी 
प्रध:पतन और बरबादी की तस्वीर तैयार हुई थी खोलकर रख दी | हिंदु- 
स्तान में ब्रिटिश राज्य का यह नतीजा था, श्रौर यही उसकी कामयाबी थी । 
यह कोई प्रकृति का कोप नहीं था कि अभकाल पड़ा और न इसकी वजह लड़ाई 
की कारंवाई थी भौर न यह दुश्मन के घेरे की वजह से ही हुमा । हर एक 
जानकार दर्शक इस बात से सहमत है कि यह भ्रकाल आदमी का बनाया था। 
इसको पहले से देखा जा सकता था, भोौर इसको टाला जा सकता था ।हर 
एक शरूस इस बात से सहमत हैं कि संबंधित म्धिकारियों ने, झ्राइचर्य-जनक 
झवहेलना, निकम्मापन और बेफ़िक्रो दिखलाई | श्राखिरी वक्त तक, जब तक कि 

१ १९४३-४४ के बंसाल के श्रकाल की मौतों के बारे में अलग-अलग 
झंदाज हैं। कलकत्ता विध्वषिद्यालय के एंयोपोलोजी विभाग ने वेश्ञासिक ढंग 
से अकाल के हिस्सों में नमूने के टुकड़े लेकर विस्तुत छान-बोन की। उसके 
लिहाज से बंगाल के प्रकाल में कुल २४,००,००० मौर्ले हुई । यह भी पाया 
गया कि १९४३-४४ के दौरान में बंगाल के ४६ फ्ोसदी झादमियों को बड़ी- 
बीमारियां हुईं । बंगाल सरकार को सरकारो खबरों के लिहाज से, जो स्यादा- 
तर पटवारी, मुखिया आदि की भ्रविववसतीय खबरों पर निर्भर थीं, भौतों को 
घिनती काफ़ी कम हे । सरकारों भकाल जांच कमोझन, जिसकी सदारत सर 
जान बुशहैड ने की, इस नतीजे पर पहुंचा कि बंगाल में, 'भ्काल झोौर उससे 
संबंधित महासारियों के हो कारण' १५,००,००० भोतें हुईं। यह झांकड़े सिर्फ 
बंगाल के ही हैं । देश के और कई हिस्सों में भो अकाल की वजह से या उसके 
साथ झाने बाली बीमारियों को वजह से बहुत बरबादी हुई । 


£२६ हिंदुस्तान की कहानी 


हजारों भ्रादमी रोजाना सड़कों पर नहीं मरने लगे, भकाल की मौजूदगी को 
माता हीं नहीं गया, और उस सिलसिले में प्खबारों में चर्चा, सेंसर के जरिये 
दबा दी गई | जब कलकत्ते के 'स्टेट्समेन' भ्रखबार ने, कलकसे की गलियों में 
भूख से मरती हुई औरतों, भौर बच्चों की ददंनाक और डरावनी तस्‍वीरें छापीं 
तो हिंदुस्तान-सरकार के एक प्रतिनिधि ने सरकारी तौर पर केंद्रीय अखेंबली 
में योलते हुए परिस्थिति का नाटक बनाने का विरोध किया | जाहिर हूँ, 
उसके लिए हिंदुस्तान में भूख से हजारों श्रादमियों का रोजाना मर जाना मामूली- 
सी बात थी । लंदन में इंडिया ध्रॉफ़िस के मि० एमेरी ने अपने बयानों से और 
अपनी इंकारी से भ्रपने-आपको बेसोड़ बना दिया । और जब इस व्यापक अकाल 
की मौजूदगी पर न तो कोई पर्दा ही डाला जा सका, और न उसकी मौजूदगी 
को नामंजूर ही किया जा सका, तो हर सरकारी दल ने किसी दूसरे दल को 
दोष दिया। हिंदुस्तान सरकार ने कहा कि क़सूर सूबे की सरकार काथा। 
सूबे की सरकार खुद एक कठपुतली सरकार थी जो गवनंर के मातहत, सिविल 
प्रधिकारियों के ज़रिये काम करती थी | सभी का क़सूर था और लाजिमी 
तौर पर सबसे ज्यादा उसे हुकृमत-परस्त सरकार का, जिसका वाइसराय खुद 
अकेला प्रतिनिधि था । वह हिंदुस्तान में किसी भी जगह जो चाहता, कर सकता 
थ । किसी भी लोकतंत्री या श्रघं-लोकतभ्री देश में ऐसी बरबादी की 'वजह से, 
उससे संबंबित सारी सरकार मिट गई होती । लेकिन हिंदुस्तान में ऐसा नहीं 
हुआ और यहां सारी चीज़े ज्यों-की-त्यों चलती रहीं । 

लड़ाई के नज़रिए से देखते हुए भी यह श्रकाल ऐसी जगह पड़ा जो 
लड़ाई के सबसे उयादा क़रीब थी और जहां हमला होना मुमकिन था । व्यापक 
झकाल, श्रौ२ आर्थिक ढांचे की बरबादी से हिफ़ाज़त श्र बचाव की सामथथ्ये 
लाज़िभी तौर पर कुचल जावेगी श्ौर हमला करने की ताक़त तो भौर भी 
कम हो जावेगी | इस तरह हिंदुस्तान की हिफ़ाजत श्रौर जापानी आक्रमण- 
कारियों के खिलाफ़ लड़ाई की तेयारी के सिलसिले में हिंदुस्तान-सरकार ने 
अपनी जिम्मेदारी निबाही। सरकारी न।ति का निशान, साधनों की बरबादी 
भ्रौर फुकी हुई जमीन नहीं थी (ताकि दुश्मन उसका कोई फ़ायदा न उठा 
सके ) बल्कि लड़ाई के अहम हलके में लाखों की तादाद में फुंके हुए, भूखे और 
मरे हुए झादमी थे । 

सारे देश में हिंदुस्तानी गैर-सरकारी संस्थाओं भौर साथ ही मानवत्ता 
के पुजारी इंग्लेंड के क्वेकरों ने सहायता पहुंचाने की काफ़ी कोशिवा की । 
भाखिर में कद्गीयप और सूत्रों की सरकारें भी जगीं, भौर उन्होंने संकट की भय॑- 
करता को महसूस किया और सहायता पहुंचाने के लिए फ़ौज की मदद ली 
गई । उस वक्‍त अ्रकाल के फैलाव को रोकने की और उसके बुरे नत्तीओं को 


फिर अहमदसमर का किला ६२७ 


कम करन की कीक्षिश की गई । लेकिन सहायता अस्थायी थीं, भौर उसके बूरे 
नतीजे अब्रब भी चल रहे हु, और किसी को पता नहीं कि कब, फिर इससे भी 
बदतर पैमाने पर श्रकाल श्रा जाय । बंगाल तहस-नहस हो शका है, उसका 
झाधथिक और सामाजिक जीवन बरबाद हो चका है, और नई पीढ़ी के लिए 


कमज़ोर लोग बाकी बच रहे हैं । 
जब यह घटनाएं हो रही थीं और कलकत्ते की सड़कों पर लाश बिच्ी 


हुई थीं, कलकते के ऊपरी वर्ग के दस हजार आदमियों के सामाजिक जीवन में 
कोई फ़क नहीं आया । वहाँ नाच-गाने हो रहे थे, दावतें दी जाती थों, विलास' 
का बाज़ार गम था और जीवन विनोदमय था। काफी ग्रसें बाद तक वहां: 
कोई राशनिय नहीं थी । कलकत्ते में घृड़दौड़ बराबर होती रही, प्रौर फ़ैशन- 
बिल लो॥ वहां पर जाते रहे । खाद्य सामग्र। के लिए यातायात का. कोई इंत- 
जाम नहीं था लेकिन घृड़दौड़ के घोडे रेल के डिब्बों में देश, के दूसरे हिस्से 
से आते रहे । इस जानदार जिंदगा में अंग्रज़ श्रौर हिंदुस्तानी दोनों ही समृद्ध 
हुए थे और भ्रव रुपए की बहुतायत थी | कभ।-कभी तो वह रुपया खाल-पीले 
के पदार्थों पर बढ़े-चढ़े दामों की शक्ल में कमाया गया था। वही खाने की 
चीजे, जितके श्रभाव से दसियों हजार श्रादमा रोजाना मर रहे थे । 

अ्रक्सर यह कहा जाता है कि हिंदुस्तान एक ऐसा देश है जहां बड़ी 
परस्पर विरोधी बातें हें । कुछ लोग बहुत मालदार हे, बहुत से लोग बहुत 
ज़्यादा ग्रोव है; यहां आधनिकता भी है, मध्यकालीनता भी है; शासक हैं, 
शासित हैं; ब्रिटिश हे और हिंदुरतानी हैं। १६४३ के पिछले छी महीनों में 
भयंकर ग्रकाल के महीनों में, कलकत्ते में जितनी परस्पर विरोधी बातें देखने 
को मिली, इतनी पहले कभा नहीं दिखाई दीं। दो दुनियां--प्राम तौर से 
प्रलग-अलग रहने वाली, एक दूसरे से बेखबर--प्रचानक ही सामने श्राईं, और 
साथ-साथ एक ही जगह मौजूद थीं । यह श्रसाम्य, हेरत-अंगेज़ था भौर इससे 
भी ज्यादा बड़ी बांत यह थी कि बहुत से लोगों ने स भयंकरता को, इस 
झ्राइचयं-जनक श्रसाम्य को, महसूस भी नहीं किया, झौर वे भ्रपनी पुरानी लाक 
पर ज्यों-के-त्यों चलते रहे। उनको क्या भनुभव हुम्ना यह नहीं कहा जा सकता, 
उनके बारे में राय तो उनके व्यवहार को देखकर ही दी जा सकती है । शायद 
क्‍्यादातर अंग्रेज़ों के लिए यह भ्रासान था, क्योंकि उनका जीवन प्रलग बीतता 
था और उतमें वर्गीय मावना थी। चाहे उनमें से कुछ झ्रादमिय्ों का इस तरफ़ 
आुकाव ही मयों न हुआ हो, लेकिन वे श्रपना पुराना ढर्रा बदल नहीं सकते थे । 
लेकिन वह हिंदुस्तानी जी इस हंग से काम करते थे, उस बड़ी खाई को बताते 
थे, जो उनको बाकी जनता से अलग किये हुए थी भौर जिसको भव्रता या 
मानवता या किसी भी खयाल से पाठा नहीं जा सकता था | 


ह्रर्य हिंहुस्सान की कहानी 


हुर बड़े संकट की तरह भ्रकाल में भो हिंदुस्तानी जनता के भ्रच्छे गुण 
झौर उसकी कमज़ोरियां देखने को मिलीं । उनमें से बहुत से भ्रादमी, जिसमें 
ये लोग सी थे, जिनकी सबसे क्यादा भहमियत थी, जेल में थे और किसी ढंग से 
जदद नहीं कर सकते थे |फिर भी ग्रर-सरकारी ढंग से संगठित 'बिये हुए, 
सहायता के काम म हर वर्ग के म्दे और ग्रोरत थे । इन्होंने जी तोड़ने बाली 
हालतीं में मेहनत की, क़ाबलियत दिखाई, झ्रापसी मदद की भावना दिखाई, 
झौर सहयोग झ्ौर झआत्म-बलिदाम दिखाया । उन लोगों में, जो छोटी-छोटी बातों 
पर भागड़ों में फंसे हुए थे, जिनमें झ्ापसी जलन थी, जो निष्क्रिय थे और 
जिन्होंने दूसरों की मदद के लिए कुछ नहीं किया, श्ौर उन थोड़े से झादमियों में 
जो इतने भ्रराष्ट्रीय हो गए थे और जिनमें इंसानियत इतनी गायब हो गई थी 
कि उन्होंने इन सब घटनाप्नों की बिलकुल मी परवाह नहीं की, हमको उक्त 
कमज़ोरियां नज़र धाई। 

अकाल, लड़ाई की हालतों का सीधा-सांदा नतीजा था श्रौर उसकी दूसरी 
बजह थी हुकूमत में दूृरंदेशी की कमी, भौर उसकी लापरवाही । देश की मोजन- 
समस्या के बारे सें दहन ग्रथिकारियों की श्जहेलता समझ में नहीं श्राती, क्‍योंकि 
हर समभदार झ्रादमी को, जिसने इस मामले पर ध्यान दिया, यह मालूम था 
कि इस ढंग का संकट भा रहा है । लड़ाई के श्रू सालों से ही खाद्य-स्थिति का 
ठीक ढंग से इंतजाम करने से, प्रकाल टाला जा सकता था । हर दूसरे देक्ष में 
जिस पर लड़ाई का असर हुआ, युद्धकालीन इंतज़ाम के इस पहलू पर पूरी 
तरह ध्यान दिया गया था । यह काम उन्होंने लड़ाई छिड़ने के पहले ही छुरू 
कर दिया था। हिंदुस्तान में हिंदुस्तान की सरकार ने यूरोप में लड़ाई छिड़ने 
के सवा तीन साल बाद और जापान से लड़ाई छिड़ने के एक साल बाद एक 
खाक्य-विभाग खोला । और इसके भ्रलावा यह भाम जानकारी की बात थी कि 
बर्मा पर जापानियों के कब्जे से बंगाल को खाद्य-सामग्री के मिलने पर प्रसर 
हुआ था। खाने के सामान के बारे में हिंदुस्तान-सरकार की, १६४३ के छे 
महीने बाद सक कोई नीति नहीं थी, और उस ववत अकाल का भयंकर तांडव 
झुरू हो चुका था। यह एक बेहद प्रसाधारण बात है कि हुकूमत को चुनौती 
देने वालों फो कुचलने के भ्रजावा, सरकार और दूसरे कामों में कितनी सुस्त 
झौर निकस्मी है । या शायद यह कहना ज्यादा सही होगा कि जिस ढंग से वह 
बना है उसके लिहाड से उसका दिमाग़ अपने-प्रापको बराबर कायम रखने के 
खास काम में पूरी तरह 'घिरा रहता है । जब कोई संकट खुद भा ही जाता. है 
तब उसका ध्यान दूसरी बातों पर जाता है । शोर तब ४हु संकट हमेशा बने 
रहुने वाके उस संकट से बढ़ जाता है जिसमें सरकार की भ्रपनी योग्यता भौर 


फिर अहमदनगर का किला ६२५६ 
दृढ़ता में झ्ात्म-विध्वास की कमी बराबर बनी रहती है।' 


१ अकाल-जाँच कमीशम जिसके सर जान वृढहैड अध्यक्ष थे (जिसको 
रिपोर्ट मई १६४४ में प्रकाशित हुई) वबी हुई सरकारी भाषा में, उन सर-« 
कारी गलतियों के तांते भोर जाती लालच का जिंक करता है जिनकी थजह 
से बंगाल का अकाल पड़ा । “हमारे लिए, बंगाल के अकांस की बजहों की 
छात-बीन करना, एक बहुत वुःख झोर दर्द से भरा काम रहा है । हमारे ऊपर भयं- 
कर विनांश की गहरी भावना छाई रही है । बंगाल के श्रकाल के १५ लाख 
झादमी उन हालतों के शिकार हुए जिनके लिए वे खुद जिम्सेवार नहीं थे । 
समाज अपले संगठन के होते हुए भो, अपने कमजोर मेंबरों को हिझाअत करने 
सें ताकामयाब रहा। भ्स्लियत में नेतिक, सामाजिक झौर साथ हो सरकारी 
ढांचा टूट गया।” सूबे की आंधिक कमियों की तरफ, जमीन पर गुजर करने 
बालों को तादाद को तरक्की पर, जिसमें उद्योग-धंधों को तरक्की से कोई कमी 
नहीं हुई, उन्होंने इशारा किया। उन्होंने यह भी बताया, कि आबादी शा 
बहुत बड़ा हिस्सा सिर्फ किसी तरह गुजर हो कर रहा था शोर यह झोर स्पादा 
आर्थिक तनाव बर्दाइत नहीं कर सकता था; कि तस्वुरस्ती को हालत बहुत 
बिगड़ी हुई थी ओर पोषण का सापवंड बहुत नीचा था; कि तंदुरस्ती कोर 
श्राधिक दक्षा वोनों में हो हिफराजत शोर बचाव की गूंजाइकश नहीं थी। इसके 
बाद उन्होंने ग्रोर ज्यादा क्रोवो वजहों पर भोर किया; उस भोसस की बुरी 
फसल, बर्मा फी हार श्लोर उसको बजह से बर्मा से आने वाले चाबल काम 
आना, सरकार की “नामंज़ूरोी' को नोति जिससे कुछ गरीब जमातों की बरआबी 
होना, खाने के सामान और यातायात के लिए फौजी मांग प्लौर सरकार में 
विश्वास की कसी । उन्होंने हिदुस्तान-सरकार की झोर बंगाल सरकार की 
मौति की, या झ्रकसर तोति के अभाव को या शक्सर बदसने थाली नोति की 
लिव। की; उसकी दूरदरशित। की कभी और प्राने वाले खतरों के लिए इंतजाम 
की कसी की भी उन्होंने आलोचना को; अकाल के झाजाने के बाद सी उसकी 
सौजूव्ी को न सानने था उसको बाबत ऐलान न करने के रवेथे को भी 
डब्होंने आलोचना की; साथ हो परिस्थिति का सामना करने के लिए बिल- 
कुल अधघ्रे इंतजाम की भी उन्होंने भझालोचना को | भागे चलकर वह कहते 
है, “सारी हालतों पर गौर करते हुए हम इस नतीजे को टाल नहीं सकते कि 
बंगाल सरकार के लिए यह शमकिन था कि वह हिम्मत से, पक्के इरादे से, 
ठीक यकक्‍त पर सोच-सममसककर इंंतजरम से भ्रकाल की भयंकर बरबआादी को 
बहुत हद तक रोक सकती थी, और अकाल इस हुद तक मन पहुंच पत्ता जेसा 
कि वह अस्लियत में पहुंच गधा ।” इसके चलावा हिदुस्तान-सरकार ने काफी 


६३० हिदुस्ताल की कहानी 
, हालांकि अकाल निस्संदेह लड़ाई की हालतों की वजह से था झौर 
उसको राका जा सकता था, लेकिन साथ ही यह बात भी है कि उसकी ज्यादा 
गहरी जलहू उस बुनियादा नीति में थ। जो हिंदुस्तान को दिन-ब-दिन क्यादा 
सरीक्ष बलाती जा रही थी श्रहर जिसकी वजह से करोड़ों श्रादमी क़रीब-क़रीब 
भूल रहते थे। १६१३ मे इंडियन मेडीकल सर्विस के डाइरेक्टर, मेजर जनरल 
सर जॉन मीगा न हिंदुस्ताव म सा्ंजनिक स्वास्थ्य पर भ्रपनी रिपोर्ट में एक 
जगह लिखा है: 'कुल मिलाकर हिंदुस्तान में, सरकारी भ्रस्पतालों के ढाक्टरों 
. के लिहाज से ३६ फ़ी सदी का ठीक पोषण होता हे, ४१ फ़ीसदी का पोषण पूरी 
तरह नहीं होता भ्रौर २० फ्री सदी का पोषण बहुत कम होता हे । सबसे ज्यादा 
खराब हालत का ज़िकर बंगाल के डाक्टरों ने किया है । उनके लिह।ज्ञ से उस 
सूबे की ग्राबादी के सिर्फ़ २२ फ़ी सदी भाग को पर्याप्त पोषण सिलता हैँ और 

कहाँ ३१ फ्रो सदी का पोषण बहुत वाकाफ़ी है | 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य पर, बंगांल की भयकर बरबादी ने उड़ीसा, 
मालाबार और दूसरा जगहों के अ्रकालों ने, श्राख़िरी फ़ैसला कर दिया हूँ । 
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जल्‍दी हो यह बात महसूस नहीं की कि लाने के यातायात के लिए एक योजना 
झौर एक ढंग को जरूरत हे “।” “बंगाल सरकार के साथ ही हिंदुस्तान-सर- 
कार भी मा १९४३ में कंटोल तोड़ने के लिए जिम्मेदार हैं। बाद में हिंवु- 
स्तान-सरकार का हिंवुस्तान के ज्याद।तर हिस्से में मुफ्त-वयापार चालू फरने 
का प्रस्ताव बिलकुल बेजा था और ऐसा प्रस्ताव होना ही नहीं चाहिए था। 
भ्रगर बहुत से प्रांतों भौर रियासतों का विरोध कासयाब न हुआ होता तो 
झाज उसके लागू करने से हिंदुस्तान के अहुत से हिस्सों में भारी बरबादी हुई 
होती ९ केंद्र श्रॉर सूबे में दोनों ही जगहु सरकारी भशोन की बवइंतजामी शोर 
हुदय-ही नता की चर्चा के बाद, कमीशन ने कहां कि, “बंगोल की जनता मा 
कम-से-कम उसके कुछ हिस्से भी कसूरयार है । हमने डर और लालच के उस 
घातावरण का जिक्र किया हें जिसने कंदोल के हटने के बाद, मंहृग।ई को तेजी 
हे बढ़ा दिया । इस भयंकर संकट के वक्‍त बेहद मुनाफालारी हुई, और इन 
परिस्थितियों में कुछ लोगों के मुनाफे के मानी दूसरे लोगों की सोत थी । 
बहुत से लोगों के पास बहुतायत थी और दूसरी तरफ लाग भूज्ों सर रहे थे। 
लकलीफ को अपनो श्रांझों से वेखकर मो बहुत से लोगों पर कोई असर नहीं 
हुँधा झोर उनकी उपेक्षा बनी रही । सूर्ब में चारों तरफ रिश्वतख्तोरी थ्री 
और वह समाज के कितने हो हिस्सों में थो ।” भूख और मोत के कार-बार में 
कुल घिलाकर १५० फरतड़ रुपए का सुनाफा हुश्ा । इस तरह से श्रमर १४५ 
साख मोतें हुईं तो हर मौत के ऊपर १००० रुपए का सुताफ़ा किया गया । 
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बिटिक्ञ लाजिमी तौश पर हिंदुस्तान छोड़ेंगे और उनके हिंदुस्तानी साम्राज्य की 
याव रह जायंगी। लेकिन जब वह जांयंगे तो वे क्‍या छोड़ेंगे--कितना मासव- 
अ्रध:पतन और कितना संचिंत दुःख ? तीन साल पहले मृत्यु-शाग्या पर पड़े हुए 
श्रां रवींद्र ठाकुर के सामने यह चित्र झ्राया था : “लेकिन कैसा हिंदुस्तान वह 
छोड़ेंगे, कितना दुःखभरा ? जब सदियों पुरानी उनकी शासन की धारा अंत में 
सूख जाययी तो अपने पीछे बे कितनी कीचड़ भौर कितनी दलदल छोड़ेंगे ! “ 


७ ; हिंदुस्तान की सजीव सामथ्य 


ग्रकाल और लड़ाई चाहे हो या न हो, लेकिन अपने जन्म-जात परस्पर 
विरोधों से पूर्ण भौर उन्हीं विरोधों और उनसे प्रतिफलित विनाशों से पोषण 
पाती हुई, जीवन की घारा बराबर चालू रहती ह। प्रकृति भ्रपला काया-कल्प 
करती है, झोर कल के लड़ाई के मैदान को श्राज फूलों श्रौर हरी घास से ढक 
देती है, श्नौर पहले जो खून गिरा था वह अभ्रब जमीन को सींचता है और नये 
जीवन को रंग, रूप श्रौर शक्ति देता है। इंसान, जिसमें याददाश्त का गैर- 
मामूली गुण होता है, गुज़रे हुए जमाने की कहानियों ग्रोर घटनाओ्रों से बिपटा 
रहता है। वह शायद ही कभी मौजूदा वक्‍त के साथ चलता हो, जिसमें वह 
दुनिया है जो हर रोज़ नई ही दिखाई देता है । मौजूदा वक्त, इससे पहले कि 
हमको उसका पूरा होश हो, गुज़रे जमाने में खिसक जाता है; श्राज, जो बोती 
हुई कल का बच्चा है, खुद भ्रपनी जगह, अपनी सन्तान, आने वाली कल को दे 
जाता है। मार्क की जीत का खात्मा खून भर दलदल में होता है; मालूम 
पड़ने वाली हार की कड़ी जांच में से, तब उस भावना का जन्म होता है जिसमें 
नई ताकत होतीं है झ्ौर जिसके नज रिये में फैलाव होता हैं । कमज़ोर भावना 
वाले भुक जाते हे, और वे हटा दिये जाते हें, लेकिन ब।क़ी लोग प्रकाश- 
ज्योति को आगे ले चलते हें और उसे आने वाके कल के मार्गे-दर्शकों को सौंप 
देते है । 

ध हिंदुस्तान के अकाल ने हिंदुस्तान की समस्याझ्रों के भयंकर भौर तेज़ 
बहाव को कुछ ह॒द तक महसूस करा दिया । उसने देश पर मंडराते हुए भयंकर 
'सर्वताश की याद दिला दी । इंग्लैंड में लोगों ने उसके बारे में क्या महसूस किया, 
मुझे पता नहीं, लेकिन उनमें से कुछ लोगों ने अपनी झ्रादत के मुताबिक सारा 
क़सू र हिंदुस्तान और उसकी जनता का बताया | खाने की कमी थी, डाबठरों 
की कमी थी, सफ़ाई के इंतजाम की कमी थी, डकक्‍्टरी सामान की कमी थी, 
झामद-रफ़्त के सांधनों की कमी थी, इंसान को छोड़कर हर चीज़ की कमी थी। 
आबादी जढ़ यई थी और आगे भी बढ़ती हुई मालूम दे रही थी। कुसूरवारं 
थी एक ग्रैर-दूरंदेश जाति की यह बढ़ती हुई झभाबादी, जो बग्रैर इत्तला दिये हुए 
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बढ़ रही थी भौर जो एक नेक सरकार की योजना या हीनता को उलद-पुलट 
देती थी, इस तरह झाथिक मसलों की, झवानक ही अहमियत बढ़ गई । हमसे 
कहा गया राजनीति और राजनीतिक मसलों को एक तरफ़ रख देना बाहिए, 
मानों जब तक कि उस वक्‍त के अन्य मसलों को वह सुलका ने सके, राजनीति 
का कोई महत्व ही न हो । दुनिया में 'लेसैज़ फ़ेमर' (उद्योग झौर व्यापार में 
सरकारी हस्तक्षेप से स्वतंत्रता) की तरफ़दारी करते वाली गिनी-चुनी सरकारों 
में से हिंदुस्तान-सरकार भी एक थी; झब बह योजनाझों की सोचने लगी, छेकिन 
संगठित योजना के बारे में उसे कुछ भी पता नहीं था। वह तो अपने मौजूदा 
ढांचे को बनाये रखने की बाबत ही सोच सकती थी । वह स्थापित स्वार्थों या 
वैसी ही बातों को बनाये रखने के सिलसिले में ध्यान दे सकती थी । 

हिंदुस्तान की जनता में प्रतिकिया जोरदार शौर ज़्यादा गहरी हुई । 
लेकिन 'भाश्त रक्षा कानून! या उसके नियमों के चारों तरफ़ फैले हुए चंगुल की 
वजह से उसका कोई खुला इंज़हार नहीं हुआ्ला । बंगाल का ग्राथिक ढांचा बिल- 
कुल टूट गया था, और करोड़ों आदमी बिलकुल कुचल दिये गए थे । हिंदुत्तान 
के दूसरे हिस्सों में जो कुछ हो रहा था बंगाल की मिसाल उसमें एक हृद पर 
पहुंच यई थी, और ऐसा मालूम होता था कि फिर अच्छा इंतजाम होना मुश्किल 
है । उच्योग-धंधों के मालिक भी जो लड़ाई के दौरान में मालामाल हो गए थे, 
ऋकभोर दिये गए भौर अपने संकरे घेरे के बाहर देखने को मज़बूर हुए । कुछ 
राजनीतिजशों के श्रादर्शवाद से उन्हें डर तो लगता था, लेकिन वे अपने ढंग से 
यवाथंवादी थे, भौर उस यथार्थवाद से, वह जिन नतीजों पर पहुचे, थे बहुत गहरे 
झौर व्यापक ग्रसतर वाड़े थे। बंबई के उद्योगपतियों ने, खास तौर से ताता कार- 
बार वालों ने, हिंदुस्तान की तरक्की के लिए एक पंद्रह साल की योजना बनाई । 
यह योजना श्रभी पूरी नहीं हुईं, श्रोर उसमें कई जगह खोखलापन हैँ । लाज़िमी 
तौर पर घड़े-बड़े कारखाने वालों ने उस पर अपने ही ढंग से सोचा है, और 
उसमें इन्क़लाबी तब्दीलियों से बचने की ज़्यादा-से-ज््यादा कोशिश की गईं है । 
फिर भी हिंदुश्तान की घटना्रों के दबाव ने, उनको ज़्यादा बड़े पैमाने पर 
सोचने के लिए मजबूर किया, भौर जिस घेरे में सोचने के वे भ्रादी थे उससे 
अब उन्हें बाहर भाना पढ़ा है । उस योजना के भीतर ही इन्क्रलाबी तब्दीली है 
चाहे खुद योजना बनाने वाले उसे न पसंद करते हों, छेकिन फिर भी वह है । 
इस योजना के बंनाने वालों में से कुछ नेशनल प्लानिंग कमेटी के मेंबर थे, 
झौर उन्होंने उस कमेटी के थोड़े से काम का फ़ायदा उठाया है। बेशक इस 
योजना में रहो-बदल करनी होगी, भोर उसमें कितनी ही बातें जोड़ नी पड़ेंगी, 
और कई ढंग से उसका इंतजाम करना होगा । केकिन यह बात ध्यान में रखते 
हुए कि वह योजना, भनदार वे की हैँ, वह स्वागत के योग्य है, भौर उससे 
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बढ़ावा और इशारा मिलता है कि हिंदुस्तान को किधर जाना है | उसकी बुनि- 
याद आजाद हिंदुस्तान भौर हिंदुस्तान के राजनीतिक झौर आर्थिक एके पर है । 
इस योजता में पूंजी के माभले में अनुदार साहुकार को महत्त्व या काबू नहीं 
दिया गया है श्रौर इस बाल पर जोर दिया है कि देश की असली पूंजी, उसके 
साधनों में, उसके सामान में और उसकी जन-शक्ति में है। इस योजना की या 
झौर किसी दूसरी योजना की कामयाबी लाज़िमी तौर पर सिर्फ उत्पादन पर 
ही नहीं निर्मेर होगी बल्कि उसके लिए पंदा की हुईं सारी राष्ट्रीय संपत्ति का 
उचित ओर सेमान वितरण ज़रूरी होगा । साथ ही खेती श्र श्ञमीन में सुधार 
बुनियादी और सबसे पहली ज़रूरत है । 

योजना-निर्माण और योजना-बद्ध समाज का खयाल, भ्रब कमो-बेश सभी 
लोग मानते हैँ। लेकिन खुद योजना के कोई मानी तहीं, और यह लाज़िमी 
नहीं है कि उससे अच्छे नतीजे हों । हर एक चीज़ योजना के उद्देश्य पर निर्भर 
होती है । किसका उस पर काबू होगा, सरकार का क्या रवैया होगा, इन दोनों 
बातों की भी बहुत भ्रहमियत है । क्या उस योजना में सारी जनता की तरक्की 
झ्ोर बेहतरी का मक़सद लाज़िमी तौर पर है ? क्‍या उस योजना में हर एक 
को, श्राज़ादी, सहयोग, संगठन और काम के लिए मौक़ा है ? पैदावार को बढ़ाना 
ज़रूरी है लेकिन सिर्फ इतने ही से कोई फ़ायदा नहीं है, और शायद उससे 
हमारी उलभनें और बढ़ जायें। पुरानी जमी हुई रियायतों और स्थापित स्वार्थों 
को बनाये रखने की कोशिश, योजना की जड़ को काट देती है। सच्ची योजना 
को यह बात माननी होगी कि सारी जनता की बेहतरी के लिए किसी भी 
कार्य-क्रम में इन खास रियायतों को अड़चन डालने का मौक़ा नहीं दिया जायगा 
समी तरफ सूबों में कांग्रेसी सरकारों को इन बुनियादी बातों से रुकावट हुई 
कि वह ज्यादातर स्थापित स्वार्थों पर हाथ नहीं उठा सकती थीं । पार्लामेट 
के स्टेचूट के मुताबिक उनकी ह्िफाज़त होती थी । काइ्तकारी कानून में थोड़ी- 
सी रहो-बदल करने की कोशिश और खेती पर की झ्रामदनी पर इनकम टेक्स 
लगाने की उनकी कोशिश को भी अदालतों में फैसले के लिए भेजा कि वह 
कानूनी हैं या नहीं । 

अगर योजनाप्रों पर बड़े-बड़े उद्योगपतियों का ही क़ांबू हो तो कुदरती 
तौर पर उसका ढांचा वही होगा जिसके कि वे धादी हें भौर लाजिमी तौर पर 
उसकी बुनियाद मृनाफ़े की नीयत पर होगी जो इस अपने-अ्रपने फ़ायदे की ही 
सोचने वाले समाज में चारों तरफ है । वे लोग कितने ही नेंकनीयत क्‍यों न हों 
झौर उनसें कितने ही सचम्‌च बहुत नेकनीयत हैं, लेकिन बिलकुल नये ढंग से 
. सोचना उनके लिए मुश्किज है। यहां तक कि जिस वक्‍त वह उद्योग-धंधों पर 
सरका री कब्जे की बात कहते हैं, तो सरकार की जो छक्ल उनके दिमाश्न में 
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होती है, उत्तमें ध्ौर मौजूद! सरकार में क़रीब-क़रीब कोई फ़क नहीं है । 

हमको कभ[-कमा यह बताया जाता है, कि मौजूदा हिंदुस्तान-सरकार, 
जी रेजों की भालिक है, और उतका इंतजाम करती हे, और जिसका उद्योग, 
पूंजी और ग्राम जिदगी पर दखल और काबू दित-ब-दिन बढ़ता जा रहा है, 
समाजवादी दिशा में श्रागे बढ़ रही हैं । इस बात को छोड़कर भी कि यह 
खास तोर से विदेशी नियंत्रण हे एक बात और है, भौर वह यह है कि मोजूदा 
सरकार के नियंत्रण में झौर लोकतंत्र सरकार के नियंत्रण में बहुत बड़ा फ़ंके 
है । हालांकि कुछ पृंजीवादी कारंवाइयों पर रोक है, लेकिन सारा ढांचा 
रियायतों की हिफाजत की बूतियाद पर श्वड़ा हैं । पुराने, हुकूमत-परस्त, ना- 
श्रावादियों के ढाये मे सिवाय कुछ खास स्वार्थों के, प्राथिक मसलों पर ध्यान 
ही नहीं दिया जाता था। नई परिस्थिति का लेसेज़ फ़रेग्नर' ढंग से मृकाबला 
करने में भ्रपनी श्रसमर्यता को देखकर, अपनी हुकूमत-परस्ती को बनाये रखने 
के पक्के इरादे से वह लाजिमी तौर पर वह नीति फ़ासिस्ट दिख्षा में जाती हैं । 
झौर झ्ाथिक जीवन पर फ़ासिस्ट ढंग से कब्जा करने की कोशिश करती है, 
मौजूदा नागरिक श्रधिकारों को कुचल देती है श्रोर मामूली रद्दो-बदल के बाद 
नई हालत से अपना एकतंत्री सरकार और अपने पूंजीवादी ढांचे को जमा 
छेती हैं। इस तरह फ़ासिस्ट देशों के ढंग पर, एक आदमी को सरकार बनाने 
की कोशिश होती हैं । उद्योग-पंधों पर, राष्ट्रीय जिंदगी पर काफ़ी कब्जा 
होता है शोर आजादी से व्यापार और काम-काज पर पाबंदियां होती हें भौर 
पुरानी बुनियाद ज्यों-कीज्यों बवाई रखी जाती हैँ । यह तो समाजवाद से बहुत 
दूर की चीज हूँ; प्ल्लियत में, जहां विदेशी हुकूमत हो, वहां पर समाजवाद की 
बात ही बिलकुल बेमानी है । अस्थावी रूप में भी, ऐसी कोशिश कामयाब हो 
सकत। हैं। इस बात में भी बहुत शक है क्योंकि उससे तो मौजूदा मसले और 
ज्यादा बढ़ते जाते हैं । छेकिन लड़ाई की हालत में उसे काम करने के लिए 
उपयुक्त वातावरण मिल जाता है। उद्योग-घंधों के पूरे राष्ट्रीयकरण से, जिसमें 
साथ-ही-साथ राजनातिक लोकतंत्र नही है, एक दूसरे ढंग का शोषण शुरू हो 
जायगा । क्योंकि उस वक्‍त उद्योग-घंधे तो सरकार के जरूर होंगे लेकिन 
सरकार जनता की नहीं होगी । 

हिंदुस्तान में हमारी बड़ी-बड़ी मुश्किलों की वजह यह है कि हम-- 
राजनीतिक, या सामामिक या उद्योग-घर्वों की, या सांप्रदायिक या खेती- 
बाड़ी की या हिंदुस्तानी रियासतों की--अपनी समस्यात्रों पर मौजूदा हालतों 
के ढांचे में ही सोच-विचार करते हें । उसी ढांचे मे, उन रियायत्रों भर खास 
झधिकारों को जो उसमे चिपटे हुए है, बनाये रखकर, उन समस्याशत्रों का हल 
करना नाममकित है । प्रगर परिस्थिति के दबाव से कहीं छोटी-मोटी मरस्मत 
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कर दी जाय तो वह न ज़्यादा रुक सकती है, और मे रकती ही है। पुराने 
मसले बने रहते हें और नये मसऊ़े या पुराने ही मसके एक नई शक्ल में श्राकर 
खड़े हो जाते हैं । हमारा यह ढंग हमारी श्रादद और पुराने ढर की वजह से 
है छेकिन उसकी सबसे बड़ी और खास वजह ब्रिटिश सरकार का वह 'फ़ौलादी 
ढांचा' है जो इस भग्न इमारत को संभाले हुए है । 

, लड़ाई ने हिंदुस्तान के मौजूदा विरोधों को---राजनीतिक, सामाजिक 
ओझोर प्राथिक क्षेत्रों के विरोधों फो--बढ़ा दिया है । राजनीतिक नज़र से 
हिंदुस्तान की आज़ादी की, पूरी स्वतंत्रता की बहुत चर्चा है, लेकिन शायद 
उसकी जनता, अ्रपने इतिहास के किस्ती समय में भी इतने स्वेच्छाचारी शासन 
झौर, इतने व्यापक और गहरे दमन से दबी हुई नहीं रही, जितनी कि मौजूदा 
बकत में भौर इस 'आज' से ही तो लाज़िमी तोर पर 'कल' का जन्म होगा | 
भ्राथिक नज़र से भी, श्रभी अंग्रेज़ों का काबू है; फिर भी हिंदुस्तानी अथे- 
व्यवस्था म फैलाव ज़ाहिर है भोर वह बराबर श्रपने बंधनों को तोड़ देने की 
कोशिश कर रही हूँ । श्रकाल हैं श्र चारों तरफ हाहाकार है, भौर साथ 
ही दूसरी तरफ़ कुछ लोगों के पास पूजी बेहद बंढ रही है । गरीबी और 
अ्मीरी, निर्माण और नाश, विच्छेद और ऐक्य, मृत विचार-धारा और नई 
विचार-धारा दोनों ही पहलू साथ-साथ मोजूद हे । इन सब परेशान करने 
वाले पहलुओं के पीछे एक नई ताक़त है, जिसको कुचला या दबाया नहीं 
जा सकता । 

ऊपरी तौर पर लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-धंघों भ्रौर उसकी उत्प- 
दन शक्ति को बढ़ाया है | फिर भी इसमें शक हैँ कि इसकी वजह से 
किसने नये कार-बार चालू हुए है, या सिर्फ़ पुराने कार-बार ही बढ़ गए है, और 
उन्हें ही किसी दूसरे काम में लगा दिया गया है | लड़ाई के दौरान में हिंदु- 
स्‍्तानी उद्योग-घंधों के कार-बार को बताने वाले श्रांकड़ों से बढ़ी माप मालूम 
होता है, और उससे यह नतीजा निकलता है कि बुनिय्रादी तौर पर 
कोई तरक्की नहीं हुई । अ्रस्लियत म कुछ योग्य भ्रादमियों की यह राय ह॒ कि 
लड़ाई ने, और उस दोरान में ब्रिटिश नोति ने हिंदुस्तान के उद्योग-षंधों की 
तरक्की में रुकावट डाली हैँ । डा० जान मथाई से, जो एक प्रमुख श्रथ॑ं-शास्त्री 
' है शौर ताता कार-बार में डाइरेक्टर हे, हाल ही में कहा था: “यह आम 
खयाल“ कि लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की तरक्की की रफ्तार के 
बेहद तेज़ कर दिया है, एक ऐसी बात हैँ जिसके लिए भ्रभी बहुत से प्रमाणों 
की आवश्यकला होगी । हां, पर सच है कि कुछ पुराने उद्योग-षधों ने, लड़ाई 
की मांग की चजह से अपना उत्पादन बढ़ा दिया है, लेकित कई नये उद्योग-घंघ, 
जिनकी देश के लिए बुनियादी भ्रहमियत है, भोर जिनको चालू करने की बाबत 
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लड़ाई से पहुले इरादा किया जा रहा था, लड़ाई की हालतों की वजह से था 
तो प्रध्रे छोड़ दिये नए, या उतको चालू करने का हरादा ही छोड़ दिया गया । 
मेरी निजी राय यह है कि हिंदुस्तान में केनाडा और आस्ट्रेलिया आदि दूसरे 
देशों की उलटी बात हुईं है भ्लौर लड़ाई का ग्रसर तेज्जी लाने के बजाय उसकी 
रफ़्तार को कम करने वाला हुआ है । हा, में इस शत से जरूर सहमत हूँ" 
कि हिंदुस्तान में अपनी बुनियादी कार-बारी ज़रूरत को पूरा करने की काफ़ी 
बड़ो सामथ्यं है ।' उद्योग-घंधों की कार्रवाई के बारे में जो कुछ झांकड़े मिलते 
हैं वह इस राय का संमर्थन करते हैं और उनसे यह जाहिर होता है कि लड़ाई 
से पहले जिस रफ़्तार से तरक्की हो रही थी, प्रगंर वह जारी रहती तो सिफ़े 
नये उद्योग-धंधे ही न क्रायम हुए होते बल्कि कुल मिलाकर यहां उत्पादन बहुत 
ज्यादा बढ़ जाता । 

लड़ाई से हुक बात जरूर जाहिर हुई और इसमे कोई दाक नहीं रहा 
कि अगर मौका मिले तो हिंदुस्तान बहुत तेज़ी के साथ अपनी शक्ति और अपने 
साधनों से इस सामथ्ये को व्यवहार में ला सकता है। एक आथिक इकाई की 
तरह से काम करते हुए, लड़ाई के इन पांच सालों में, सारी रुकावटों के होते 





१३० मई १९४४ को लंदन में बोलते हुए मि० जे. झार. डी. ताता 
ने भी इस बात को नामंजूर किया कि हिंदुस्तान को ध्पने कार-बार यां उत्तकी 
सामर्थ्य बढ़ाने में लड़ाई से काफी मदद मिलो है । कहीं-कहीं पर किसी कॉार- 
बार में कुछ बढ़ती हुई हो, लेकिन कुल मिलाकर, भ्रगर हथियारों के कार- 
खाने या कुछ खास कारशानों को छीड़ दिया जाय, तो कोई भो तरभक्री नहीं 
हुई | अगर लड़ाई न होती तो कई नये काम शुरू हो गये होते । में श्रपने 
निजी तजुर्बे से आनता हूं कि ये नये बड़े-बड़े कास सिर्फ इसलिए छोड़ बिये 
गए कि हट, फौलाद और मशीन हासिल करना नासुसकिन हो गया। जो लोग 
लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान के उद्योग-घंधों की झोर उसको आाधिक दक्षां 
को बेहुतरी या तरक्की को बात करते है, ये ्रस्लियत से बेखबर हे ।” इसके 
झलावा मि० 'ताता से कहा, “में इस घुल्ले को फोड़ना चाहुता हूं। यह कहना 
कि लड़ाई को वजह से हिंदुस्तान में काफी तरक्की हुई है बिलकुल मासमकी 
है । किसी-त-किसी बजह से हिंदुस्तान में कोई खास तरबक़ी या बढ़ती नहीं 
हुई है। बल्कि अट्लियत यहू हैँ कि हालत बदतर हो गई है । जो कुछ हुआ है, 
यहु हूँ कि लड़ाई की वजहु से और उसमे हिंदुस्तान की सदद को बजह से 
बंगाल में भ्रकाल में हमारे लाखों धादसी सर यये । हमारे यहां कपड़े का भो 
अकाल है। इस तरह यह जाहिर हूँ कि प्राधिक उन्‍्तति का भान तो उसकी 
अनुपस्थिति विधेष से ही होता है ।' 
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हुए भी उससे बहुत बड़ी पूंजी और संपत्ति इकट्टी कर लो है। उसकी यह 
. संपत्ति 'स्टलिग सिक्‍योरिटी के रूप में है जो उसे मित्र नहीं रहीं, और जो 
अविष्य में रोक दी जायगी। हिदुस्तान-सरकार ने ब्रिटिश सरकार या संयुक्त 
राष्ट्र के लिए जो ध्रपनी तरफ़ से खचं किया, वही स्टरलिय सिक्‍योरिटी है । 
साथ ही यह स्टरलिंग सिक्‍योरिटी हिंदुस्तान की भूख, अ्रकाल, महामारी, कम- 
जोरी, बुजदिली, रुकी हुई बढ़्वार, मौत--भूख और बीमारी से बड़ी तादाद 
में मौत--की निशानी हैँ । 

इस पूंजी भौर संपत्ति के इकट्ठे होने से, हिंदुस्तान ने इंग्लेड का कर्ज 
चुका दिया और अब वह साहुकार देश बन गया हूँ । बेहद लापरवाही श्रौर 
बद इंतज़ामी से हिंदुस्तान की जनता को बहूद तकलीफ़ हुई हूँ लेकिन एक बात 
जरूर जाहिर हुई है कि हिंदुस्तान बहुत थोड़े से वक़्त में इतनी बड़ी रक़में 
इकट्टी कर सकता है । पिछले सौ से क्ष्यादा साल के दौरान में हिंदुस्तान में 
जितनी ब्रिटिश पूंजी लगी हैँ उसके मुक़ाबले लड़ाई के पांच सालों में हिंदुस्तान 
का उस पर ख़ब कहीं ज़्यादा है। इस तथ्य से यह बात साफ़ श्रौर सही तौर 
पर ज़ाहिर हो जाती है कि इन पिछले सौ बरसो मे जिटिश हुकूमत के दौरान 
में, रेल में, सिंचाई के साधनों में या और चीज़ो मे, जिनके बारे में इतना 
हल्ला मचाया जाता है, कितनी कम तरक्‍क़ी हुई है । इससे यह बात भी जाहिर 
होती हैं कि हिंदुस्तान में तेज़ी से चौतरफ़ा त्तरकक़ी करने की कितनी जबर्दस्त 
ताक़त है । अगर इतनी ज्यादा तरक्की, जी तोड़ने वाली हालतों में हो सकती 
है, और वह भी एक विदेशी हुकूमत के मातहत, जो हिंदुस्तान मे उद्योग-धंधों 
की तरक्की नापसंद करती है, तो यह बात साफ़ है कि आज़ाद क़ौमी सरकार 
की देख-भाल में योजना-बद्ध तरक्की से चंद बरसों में ही हिंदुस्तान की शक्ल 
बदल जायगी । मौजूदा हिंदुस्तान की झ्राधिक भर सामाजिक तरक्की के बारे 
में, पिछले ज़माने की किसी भी जगह की सामाजिक तरक्की की कसौटी पर 
उसे एक ढंग से जांचते हुए, ब्रिटिश लोगों में तारीफ़ करने की एक अजीब-सी 
आदत हो गई हैं। कई सदियों पहले, जो रदहो-बदल की रफ्तार थी उससे श्पने 
पिछले सौ साल की रहो-बदल का मुकाबला करते हुए उन्हें खुद बड़ा संतोष 
होता है । लेकिन जिस वक़्त वह हिंदुस्तात की बाबत सोचते हूं यह बात कि 
झौद्योगिक क्रांति ने, प्रौर ख़ास तौर से पिछले प्यास साल की जबदंस्त बेज्ञा- 
निक तरक्की ते, जिंदगी की चांल भौर रफ़्तार बिलकुल बदल दी है, उनकी 
नज़र से किसी तरह हट जाती हैं । वे इस बात को भी भूल जाते हे कि जिस 
वक़्त वे यहां झ्राए थे, हिंदुस्तान बंजर उजड़ा हुआ या जंगली देश नहीं था 
बल्कि वह एक बहुत तरक्क़ी-पाफ़्ता और सुसस्कृत राष्ट्र था जो अस्थायी रूप 
से वैज्ञानिक प्रगति में निष्किय था पिछड़ा हुआ हो गया था । 
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इस ढंग का मुकाबला करते हुए, हम किस तरह चीज़ों को मल्यांकर्त 
करें थो हमारा क्या माप दंड हो ? जापानियों ने श्रपने फ़ायदे के लिए झाठ , 
साल में ही मंचूरिया में बेहद भ्रौद्योगिक उन्नति कर दिखाई । अंग्रेजों की पीढ़ियों 
कोशिश के बाद हिंदुस्तान में इतना कोयला नहीं मिकाला जाता जितना कि इन 
भ्राठ सालों के बाद मंचूरिया में । कोरिया में उनकी भौतिक तरक्की की शौर 
उपनिवेक्ष साञआज्यों से तुबना देखने योग्य है।' फिर भी इस हालत के पीछे 
गुलामी, करता, बेइज्ज़ती, शोषण और जनता की श्रात्मा को मिटा देने की 
कोशिश है। नाज़ियों श्लौर जापानियों ने भ्रधिकृत जनता और जातियों को 
बेरहमी के साथ कुचल देने के नय नमूने पेश किये है । हमको भ्रक्सर इसकी 
यादव दिलाई जाती है और हमसे कहा जाता है कि अंग्रेज़ों ने इतना बुरा बर्ताव 
तो नहीं किया । क्‍या मुक़ाबले के लिए औौर फ़ैसले के लिए यही मापदंड श्रौर 
नज़रिया होगा ? 

श्राज हिंदुस्तान म॑ बहुत ज़्यादा निराशा छाई हुई है; वहां एक ढंग की 
बेबसी है, और ये दोनों बाते समझ में आती है क्योकि घटनाओश्रां ने हमारी 
जनता को बुरी तरह कुचला है, और भविष्य श्राशापूर्ण नहीं हैं। लेकिन साथ 


१ हँलेट एबेंड, जो सुदूर पूर्ण से कई अरस तक 'स्यूयाक टाइम्स! का 
संवाददाता था, श्रपनो किताब 'पैसिफिक घार्टर' में कहता है, “जापानियों फे 
साथ इंसाफ करते हुए यह बात माननी होगी कि कोरिया में उन्होंने बहुत शान- 
दार काभ्म किया है । जब उन्होंने वहूं पर कब्जा किया था; तो वहु जगह गंदी 
थी, अस्वास्थ्यकर थी, झौर वहां बेहद गरोबी थी । पहाड़ों पर जंगल उनड़ गये 
थे, घाटियों में बर/।बर बाढ़ प्लाती रहती थी, अच्छो सड़कों का ताम-निशान 
भी नहीं था, चारों तरफ निरक्ष रता थो, और हर साल सोतीकला, चेचक, 
हैजा, पेचिश, प्लेग की महासारी श्राती थो | भाज वहां के पहाड़ों पर जंगल 
श्राधाद हैं। रेलवे, टेलीफोम ध्रौर तार का इंतजाम अहुत बढ़िया है, प्रच्छो 
सड़कों को बहुतायत, बाढ़ को रोक और सिचाई के माकल इंतजाम से वहां की 
खास पेदायार बेहद बढ़ गई हे । बहुत बढ़िया बंदरगाह बन गए हे, और उनका 
बहुत ही बढ़िया इंतजाम हे । यह देवा इतना समृद्ध भौर स्वास्ण्यकर हो गया 
है कि १९०५ में इसकी प्रादादी १,९०,००,००० थी शौर अब आबादी 
२,४०,००,००० हैं । पिछली सद्दी के झंत में, जो रहने को हेसियत थी, 
उसके सुझावले भ्राजकल का रहुना-सहुता बेहद बेहुतर है ।” ठेकित भि० एवेंड 
में बताया है कि यहु भोतिश उन्तति कोरिया के विर्वासियों के रझायदे के लिए 
नहीं हुई, बल्कि इसलिए कि जापातो उससे स्यावा-से-क्यादा मालामाल 
हो सके । 
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है। सतह के नाचे हलचल है, भागे बढ़ने की कोशिश है, नई जिंदगी भौर नई 
ताक़त के चिछ् हें, और भ्ज्ञात शक्तियां काम कर रहौ हैं। नेतागण चोटी पर 
काम करते हैं, लेकिन वे उस जगती हुई जनता का, जो भूतकाल को पार कर 
झागे बढ़ गई हूँ, श्रस्पष्ट और झचेतन इच्छा की दिशा में बहे चले जाते हे । 
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ग्रादमी की तरह राष्ट्र के भी कई व्यक्तित्व होते है। भ्रौर जिंदगी के 
प्रनेक नज़ रिये होते हैं। भगर इन मुखालिफ़ नज़रियों में एक भ्रापस का गहरा 
संबंध होता है तो ठीक है, वरना ये व्यक्तित्व भ्रलग-प्लग हो जाते हैं औौर 
इससे बरबादी और परेशानी होती है । झामतौर पर एक ऐसी प्र क्रिया चलती 
रहती है कि उनमें श्रापस में मेल बैठ जाता है श्रौर सम-वौल पैदा हो जाता है। 
लेकिन अगर स्वाभाविक बाढ़ रोक दी जाय, या कोई रहोबदल इतनी तेजी से 
हो कि उसको झ्ासनी से श्रपनाया न जा सके, तो इन अलग-अलग नजरियों म 
आपस में संघर्ष पैदा हो जाता है । हिंदुस्तान फे दिल भर दिमाग में, हमारे 
ऊपरी झगड़ों और भेद-भावों की सतह के नीचे बहुत अर्से से बाढ़ पर रोक की 
वजह से यह- बुनियाद संघर्ष रहा है । भ्रगर किसी समाज को मज़बूत श्ौर 
प्रगतिशील होना है तो उसकी एक कमोबेश निश्चित उसूली बुनियाद होनी 
चाहिए और साथ ही उसका एक जिंदा नज़रिया होना चाहिए। इस जिया 
नज़रिये के बगैर सड़न भर बरबादी होती है। उसूलों की निश्चित बुनियाद के 
बिना, विच्छेद गौर विनाश का इमकान रहता है । 

झ्रादिकाल से ही हिंदुस्तान में उन बुनियादी उसूलों की--अपरिवतेन- 
शील, विश्व-व्यापी और पूर्ण की खोज हुई । साथ ही गतिशील नज्षर थी, 
पौर दुनिया की तब्दीली श्ौर ज़िंदगी की जानकारी था| इन दो बुनियादों पर 
हर एक मज़बूत और प्रगतिशील समाज बनाया गया, हालांकि हमेशा ही जोर 
मजबूती झौर हिफ़ाज़त झौर जाति को बनाये रखने पर दिया गया। बाद में 
गतिशील नज़र फीकी पड़ने लगी औ्रौर सनातन उसूलों पर सामाजिक ढांचा 
एसा बनाया गया, जिसमें न तो लचीलापन था और न रहो-बदल की गूजाइश । 
झस्लियत में वह बिलकुल सर्त तो नहीं था, भौर उसमें धीरे-धीरे बराबर रहो- 
बदल हुई । लेकिन उसके पीछे जो भादण्ष था, उसका ढांचा श्राम तौर से ज्यों- 
का-तथों बना रहा | इस ढरें के खास-खास खंभे थे, सामूहिक स्वावलंबी ग्राम्य- 
जीवन, संयुक्त परिवार शौर करीब-करीय स्वाधीन जातियां । हन सब में वर्ग 
समुदाय की भावना थीं। ये खंभे इतने अर्स तक इसलिए बने रहे कि कुछ 
खामियों के होते हुए भी, उनसे मानव-स्वभाव भौर समाज की कुछ खास जरू- 
रतें पूरी होती थीं। उस ढांचे में हूर समुदाय की हिफ़ाज़त थी । मजबूती 
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था, और साथ ही एक ढंग से सामुदायिक स्वतंत्रता थी। वर्णो-व्यवस्था 
इसलिए बनी रही कि उसमें समाज के साधारण शक्ति-संब्रध का प्रति- 
निश्चित्व होता रहा और वर्ग विशेषाधिकार इसलिए बने रहे कि न सिर्फ़ उस 
वक्त का प्रादर्श ही उनके अनुकूल था बल्कि उनकी ताक़त, भ्रक्ल, क्राबलियत 
झौर इनके साथ ही प्रात्म-बलिदान का सहारा मिला । उस आदक्ष की बुनियाद 
अधिकारों के संघर्ष पर नहीं थी, बल्कि उसकी बुनियाद एक दुसरे के प्रति 
कत्तेब्य पर, उस कत्तंव्य को पूरी तरह निभाने पर, उस समुदाय में सहयोग पर 
ओ्लौर प्रलग-प्रलग समुदायों के भ्रापसी मेल पर और खास तौर से लड़ाई पर नहीं, 
बल्कि शांति बनाये रखने पर, थी । हालांकि सामाजिक ढाचे में लचीलापन नहीं 
था, किर भो दिमागी आजादी पर किसी तरह की पाबदी नही थी । 

हिंदुस्तानी सभ्यता बहुत हद तक अपने मकसद पर पहुंच गई, छेकिन 
उस तरक्की के दौरान मे जिन्दगी गायब होने लगी, क्‍योंकि ज़िदगी तो इतनी 
ज्यादा गतिशील है, कि वह बहुत श्वर्स तक ऐसे घेरे में नहीं रह सकती जो न 
तो लचीला हो और न जिसमें रहो-बदल की गूंजाइश हो, यहां तक कि अ्रगर 
उन बुचिग्रादी उसूलों को, जिन्हें प्रपरिवततंनशील कहा जाता हूँ, पूरी तरह मान 
लिया जाथ और उनके लिए खोज बंद हो जाय, तो उनकी ताज्गी, उनकी सचाई 
खत्म हो जाती है । सच, खूबसूरती, भौर ग्राजादी के खाल भी मुरभाते है 
झौर किसी निर्जीव ढरें से चिपटे रहने से हम गुलाम बन जाते हूँ । 

ठीक वही चीज़, जिसकी हिंदुस्तान के पास कमी थी, पच्छिम के पास 
मौजूद थी, और वहां वह मौजूद थी ज़रूरत से ज्यादा तादाद में । उसका नज- 
शिया गतिशील था । बदलती हुई दुनिया में उसकी दिलचस्पी थी । न बदलने 
वाले और व्यापक आखिरी उसूलों की उसे परवाह नहीं थी। उसने फ़र्ज़ और 
जिम्मेदारियों पर करीब-क्रीब बिलकुल ध्यान नहीं दिय्रा, बल्कि उसने अधि- 
कारों पर जोर दिया। वह सक्रिय थी, आक्रामक थी और वह ताक़त, हुकूमत 
और कड्जा चाहती थी। मौजूदा वक्त पर उसकी निगाह थी और भविष्य में 
उसके कार्यों का क्‍या नतीजा होगा, उसे इसकी परवाह नहीं थी । चूंकि बहू 
गतिशील थी, इसीलिए उसमे प्रगति थी, जिंदगी थी छेकिन उस जिंदगी में एक 
बुखार था और उसका ताप-क्रम (टेम्परेघर) बराबर बढ़ता गया । 

प्रगर हिंदुस्तानी सक्यता इस वजह से मुरकाई कि उसमें गतिहीनता 
थी, उसका सारा ध्यान अपने में ही था भोर उसकी अपने-आपसे बहुत ममता 
थी, तो दूमरी तरफ़ झाबुनिक पच्छिमसी सम्यता, कई दिशाओं में बहुत क्यादा 
तरक्की के होते हुए भी खास तौर से कामयाब नहीं हुई भौर न वह भब तक 
जिदवी के बुनियादी मसलों को ही हल कर पाई हे । संघर्ष उसमें शुरू से है, 
प्ौर जब-तब बहुत बड़े पेमाने पर वह सभ्यता प्रपती बरबादी के काम में जुड़ 
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जाती है । ऐसा महसूस होता है कि उच्तमें किसो ऐसी चीज़ की कमी है, जो उसे 
पायदारी दे । उसमें जिंदगी को सार्थक बनाने वाछे किन्हीं बुनियादी उसूुलों की 
कमी है । छेकित वह उसूल कौन से हें, में खुद नहीं कह सकता । फिर भी चूंकि 
वह गतिशील है, उसमें जिंदगी है, जिशासा है, इसलिए उसके लिए कुछ 
उम्मीद है । 

हिंदुस्तान और साथ ही चीन को पच्छिम से सबक सौखना चाहिए । 
आ्राधुनिक पच्छिम के पास सिखाने को बहुत कुछ है, और इस युग की भावना 
की पच्छिम नुमाइंदगी करता है । लेकित जाहिर है, पच्छिम को भा बहुत-कुछ 
सीखने की ज़रूरत है । श्रगर पच्छिम जिंदगी की गहरी बातों को, जिन पर हर 
युग में हर देश के विचारकों का दिमाग़ बराबर ग्रौर करता रहा है, नहीं सीखता 
तो उसको अपनी सारी वेज्ञानिक तरक्की से भी कोई खास झाराम नहीं 
मिलेगा । 

हिंदुस्तान गति-हीत बन गया था, फिर भी यह ख़याल बिलकुल ग्रलत 
हागा कि उसमें तब्दीली नहीं हुई । बिलकुल तब्दीली न होने के माप्ती हे मौत । 
एक बहुत उन्नत राष्ट्र की हैसियत से उसका 'बना रहना यह बताता हैँ कि 
उसमे अपने को परिस्थितियों के अ्रनुकूल बताने की कोई-न-कोई प्रक्रिया बराबर 
चलती रही । जिस वक्‍त अंग्रेज हिंदुस्तान में आ्राय, वह वैज्ञानिक तरक्की में कुछ 
पिछड़ा हुआ ज़रूर था, फिर भी दुनिया की बहुत बड़ी तिजारती कौमों में से 
एक था। यक़ीनी तौर पर वंज्ञानिक तब्दीलियां भी हुई होतीं, भ्रौर पश्चिमी देशों 
की तरह हिंदुस्तान भी बदल जाता; छेकिन ब्रिटिश ताक़त से उसकी बाढ़ रुक 
गई । झौद्योगिक तरक्‍्क़ी रुकी, श्रौर उसकी वजह से सामाजिक तरवक़। में भी 
सुकावट श्राई। समाज के स्वाभाविक शक्ति-संबंध झापस में मेल नहीं खा 
सके, और सम-तौल नहीं हो सका, क्‍योंकि सारी ताकत तो विदेशी हुकूमत के 
हाथों में थी, और उसने अपनी बुनियाद ताक़त पर बनाई, भ्रौर उसने उन वर्ग 
झौर समुदायों को, जिनकी अब कोई खास प्रहमियत नहीं रह गई थी, बढावा 
दिया । हिंदुस्तानी जिंदगी इस तरह दिन-ब-दिन ज्यादा भ्रस्वाभाविक हो गई, 
क्योंकि उन ब्यक्तियों प्र समदायों के लिए, जितका उसमें खास हाथ था, 
ब्ब कोई खास काम तो बाक़ी नहीं रहा, फिर भी विदेशी हुकूमत के सहारे वे 
बने रहे | इतिहास में उनका प्रभिनय तो बहुत पहले खत्म हो त्रुका था भौर 
शगर उन्हें विदेशी मदद न मिली होती तो नई ताक़तों ने तनकी एक तरफ़ 
हटा द्विबा होता । वे विदेशी हुकूमत के निर्जीव प्रतीक बन गये, जो मशीन की , 
तरह बिलकुल उसी के इशारों पर थे । इस तरह राष्ट्र की गतिशील घाराहओं 
से वे भ्ौर श्यादा भलहदा हो गये । भ्राम हालत में तो इन्कलाब के ज़रिये या 
किसी लोकतंत्री प्रक्रिया से, वे वा तो जड़ से मिदा दिये जाते, या उनको मना- 
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सिव जगह पर पहुंचा दिया जाता । छेकिन जब तक विदेशी, हुकूमत-परस्त 
सरकार-मौजूद थी, ऐसी कोई तब्दीली नहीं हो सकती थी। इस तरह गृज़रे 
जमाने की निशानियों का हिंदुस्तान में एक जमधट बना दिया गया और जो 
असली तन्दीली हो रही थी वह ऊपरी ग्ैर-क़ुदरती तह के नीचे दबा दी गई। 
कोई भी सामाजिक सम-तौल या समाज में आपस का शक्ति-संबंध, इस तरह न 
तो बढ़ सकता था और न प्रकट हो सकता था। भूठे मसलों की भ्रहमियत बहुद 
बढ़ गई। 
ग्राज हमारे ज्यादातर मसले इस रुकी हुई बाढ़ और ब्रिटिश हुकूमत ' 

द्वारा सहज स्वाभाविक व्यवस्था पर रोक की वजह से है। झगर बाहरी दखल 
न हो तो हिंदुस्तानी रजवाड़ों का मसला बहुत आसानी से हल हो सकता है । 

झल्प-संख्यकों का मसला ओर जगहों के श्रल्प-संख्यकों के मसले से बिलकुल 
अलग ढंग का है; असलियत में वह अल्प-संख्यकों का मसला ही नहीं हू । उसके 
कई पहलू हैं और बेशक गूजरे वक्‍त में या मौजूदा वक्‍त में हम उसके इलज़ाम 
से बच नहीं सकते । लेकिन इन मसलों के या झौर दूसरे मसलों के पीछे ब्रिटिश 
सरकार को, जहां तक मुभकिन हो सके, हिंदुस्तानी जनता के मौजूदा राजनीतिक 
संगठन और भ्रथे-व्यवस्था को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की ख्वाहिश है। इसी 
गरज से वह समाज के पिछड़े हुए लोगों का उनकी मौजूदा हालत मे बनाये” 
रखना चाहती हे, और इसके लिए बढ़ावा देती है । राजनीतिक श्रौर श्राधिक 
तरक्‍क़ी खुले तौर पर सिर्फ़ रोकी ही नहीं गई बल्कि उसके लिए यह लाज़िमी 
कर दिया गया है कि प्रतिक्रियावादी दलों झौर स्थापित स्वार्थों से पहले उसका 
समझौता हो । अगर भविष्य के इंतज्जाम में इन पिछड़े हुए लोगों को भ्रहमियत 
दे दी जाय या उनके विशेषाधिकारों या रिआ्रयतों को ज्यों-का-त्यों बनाये रखा 
जाय, सिफ़ तभी यह तरक्की खरीदी जा सकती है। इसके मानी यह होंगे कि 
असली रदो-बदल या तरकक्‍क़ी के रास्ते में हम भयंकर भ्रड़चनें खड़ा कर लें! 
एक नये विधान में मज़बूती भौर प्रसर के लिए, सिफ़ अधिकांश जनता की 
इच्छाओं की ही नुमाइंदगी होना ज़रूरी नहीं है, बल्कि उसमें सामाजिक शक्तियों 
भौर उनके झापसी संबंधों की भी साफ़ ऋलक होनी चाहिए । हिंदुस्तान की 
खास मुश्किल यह रही है, कि भविष्य के बारे में जो वैधानिक इंतज़ञान, अंग्रेजों 
या बहुत से हिंदुस्तानियों ने सुझाये है, उतम इन मौजूदा धामाजिक शक्तियों 
की और खास तौर से उन बड़ी शक्तियों की, जो बहुत भर्स से रीक दी गई है, 
झौर जो गाहुर फूटी पड़ रही हैं, प्रवहैलना का गई है। इसके भलावा उत्त 
वैवानिक इंतजाम में एक ऐसे ढाँचे को लादा जा रहा है, जिसमें लचीलापन 
नहीं है, जिसकी बुनियाद गुझ़रे वक़्तों के संबंध पर है, जो भव ग्रायब होता 
जा रहा है, और जो प्तस्लियत में भव बेकार है। 
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हिंदुस्तान में जो बुनियादी सचाई है, वह यह है कि यहां ब्रिटिश फ़ौज 
है, मौर एक ऐसी नीति है, जो उस फ़ौज के सहारे चलती है । कई ढंग से उस 
नीति को बताया जा चुका है । भ्रक्सर उसको श्रस्पष्ट शब्दावली की पोशाक 
पहनाई गई है लेकिन इधर एक फौजी वाइसराय ने उसे साफ बताया है । जहां 
तक ब्रिटिश लोगों का बस चलेगा, यह फ़ौज़ी कब्जा बना रहेगा। लेकिन हैवानी 
ताकत के इस्तेमाल का भी झाखिर हद है । उससे न सिफ़ विरोधी ताक़तों की 
सरवक़ी होती है, बल्कि उसके कई ऐसे नतीजे और होते हें, जिनके बारे में उन 
लोगों ने, जो उस ताक़त के भरोसे रहते हैं, पहले कभी सोचा भी नहीं था । 

हिंदुस्तान की तरक्की को जबरदस्ती कुचलने और रोकने के नतीजे हमारे 
सामने हैं । सबसे ज़्यादा जाहिर बात तो यह है कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश शांसन 
निर्जीव है, और उससे हिंदुस्तान की जिंदगी कुचल दी गई है । विदेशी राज्य, 
ग्रधिकत जनता की सुजनात्मक शक्ति से बिलकुल अलहदा रहता है । जिस 
समय इस विदेशा राज्य का आर्थिक और सांस्कृतिक केन्द्र, गूलाम देश से बहुत 
दूर होता है, और साथ ही ग्रगर उसमें जातीय भेद-भाव मौजूद हो तो, यह 
परित्याग पूरा हों जाता है, श्रौर ग़लाम जनता की श्राध्यात्मिक श्रौर सांस्कृतिक 
भौत हो जाती है। राष्ट्र की रचनात्मक शक्ति को श्रगर कोई सच्चा मैदान 
मिलता हैं तो वह शासन के खिलाफ किसी विरोध के सिलसिले में होता है। 
फिर भी वह मैदान संकरा होता है, और नजरिया इकतरफा, और तंग होता है। 
वह विरोध तो उस चेतन या अचेतन कोशिश की निशानी है जो सीमित करने 
वाले खोल को तोड़ने के लिए हो रही हैं । इस तरह यह एक प्रगतिशील श्रौर 
भ्रनिवाय प्रवृत्ति है। लेकिन यह विरोध इतना नकारात्मक शौर इकतरफ़ा होता 
है कि हमारी ज़िन्दगी की सच।ई के कई पहलू उससे भझलग रहते हैं । भेद-भाव, 
तरफ़दारी, शक्त, बढ़ जाते हैं और दिमाग़ पर अपनी छाया डालते हैं । 
भ्रसली मसलों के हल श्रौर उनकी छान-बीन की जगह वर्ग या जाति 
की भावना आं जाती हैं और खास नारे या बंधे फ़िकरे दिमाश में घर 
कर लेते हैँ । बंजर, विदेशी हुकूमत के ढांले में कोई कारगर हल मुमकिन 
नहीं हैं । हल न किये जाने की वजह से राष्ट्रीय मसलों का तीखापन ध्ौर भी 
स्‍््यादा हो जाता है | हम हिंदुस्तान में एक.ऐसी हालत में पहुंच गये हे कि प्रधूरी 
रहो-बदल से हमारे मसले हल नहीं हो सकते, भौर किसी एक पहलू की तरवकी 
काफ़ी नहीं हो सकती । एक बहुत बढ़ा क़दम उठाने की ज़्रुरत है, भौर हर 
तरफ़ झागे बढ़ना होगा वरना इसका मतीजा होगा मर्यकर सर्वनाश । 

सारी दुनिया की तरह हिंदुस्तान में भी एक दौड़ चल रही हैं। 
यहूं दौड़ शास्तिपूर्रों प्रगति और निर्माण की धाक्तियों में भ्ौर विध्व॑ंस' श्रौर 
बिताश की शक्तियों में है। पिछली शक्तियों में हुर बार विनाश, पहले की 
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प्रणेशा क्यादा बड़े पैमारे प्र होता है। झपते दिसायी यठत या अपने स्वभाव 
के अनुसार हम इस वृदय को अशाधादी ओर निराशावादी की तरह देख सकते 
हैं। जिनको विदव की घटनाओों के ईश्वरीय संचालन में विश्वास है, और 
जिनके लिहाज से अ्रखीर में सत्य की ही जीत होयो तो वे सौभाग्य से, ईश्वर 
पर ज़िम्मेदारी डालकर दर्शक या सहायक हो सकते हैं। दूसरे .लोगों को तो 
यह बोकत अपने कमज़ोर कंधों पर ढोना होगा, और पूरी भाशा रखते हुए भी 
उन्हें हर नतीजे के लिए तैयार रहना होगा । 


६ ; धर्म, फिलसफ़ा और साथंस 


हिंदुस्तान का बहुत ह॒द तक बीते हुए जमाने से नाता तोड़ना होगा, भर 
वर्तमान पर उसका जो ग्राधिपत्य है उसे रोकना होगा। इस गुजरे ज़माने का 
बेजान लकड़ी के बोक से हमारी ज़िंदगी दबी हुई है; जो मुर्दा है भौर जिसने 
ग्रपना काम पूरा कर लिया है उसे जाना होता हैं | लेकिन इसका मतलब यह 
नहीं कि गूज़रे ज़माने की उन चीजों से हम नाता तोड़ दें या उनको भूल जाय॑ 
जो जिंदगी देने वाली हैं, और जिनकी अपनी अहमियत है । हम उन झादर्शा को 
नहीं भूल सकते जिन्होंने हमारी जाति को प्रेरित किया है । हिदुस्तान। जनता के 
यूगों से चले आने वाले सपनों को, पुराने लोगों के ज्ञान को, जिंदगी श्ौर प्रकृति 
में अपने पुरखों के प्रम प्रौर उमंग को, उनकी मानसिक खोज और जिज्ञासा की 
भावना को, उनके विचार की साहसिकता को, साहित्य, कला ग्रौर संस्कृति में 
उनकी प्रतिभा को, सच, खूबसूरती श्रौर श्राज़ादी के लिए उनकी मुहब्बत को, 
उनके बनियादा मूल्य-निर्धारण को, जिंदगी के रहस्य के उनके ज्ञान को, दूसरों 
के प्रति उनकी रवादारी को, दूसरे व्यक्ति और उनकी संस्कृति को अपनाने की 
सामथ्य को, उनका समन्वय कर एक. बहु-अंगी मिली-जुली संस्कृति बताने की 
क्षमता को, हम भपनी झांखों से भोकल नहीं कर सकते | और न हम उन अ्रन- 
गिनित प्ननुभ्ञवों को ही भुला सकते हें जिन्होंने हमारी प्राच।न जाति को बनाया, 
झौर जो हमारे उपचेतन भन में जमे हुए हैं । हम उन्‍हें कभी नहीं सूलेंगे भौर 
अपनी इस ऊंची परंपरा के संबंध में हमारा गबे हमेशा बना रहेगा | श्रगर 
हिंदुस्तान उन्हें मूल जायगा तो हिंदुस्तान बह चीड नहीं रहेगा जिससे हमें डस 
पर खुशी भौर शान महसूस होती है। 

हमकी नाता इससे नहीं तोड़ना है, बल्कि यूमों पुरानी डस धूल प्रौर 
मिट्टी से जिसने उसे ढक दिया हैझौर जिसने उसकी अंदरूनी खूबसूरती झौर 
सचाई को छिपा दिया है; उस फालतू या बिकूंत हिस्से को, जिसने उसकी भावना 
को जड़ बना दिया, ओर उसे अश्ट कर दिया है, सख्त ढांघों में कस 
दिया है, भोर उसकी तरक्की को -रोक दिया हूँ । हमको इन फालतू हिस्सों को 


फिर अरहमदनगर का किला ६४५ 


झलम करना है, पुरान ज्ञान को एक बिलकुल नये सिरे से प्रपनाना है भोर उसको 
मौजूदा हालतों से उत्तका मेल बिठाना है। सोचने और रहने के परंपरागत ढरों 
से हमें बाहर आना है । इन ढरों ने गुज़रे ज़माने में जो भी फ़ायदा पहुंचाया हो, 
इन ढररों में सचभूच बहुत भ्रच्छाई थी, लेकिन श्राज उनमें कोई अभ्रहमियत नहीं 
है । सारी मानव जाति की उपलब्धियों को हमें अ्रपनाना है, दूसरों के साथ 
मानव के दिलचस्प प्रन्वेषण भर साहसिक प्रयत्नों में शरीक होना है। शायद 
पुराने ज़माने के मकाबले में ये अ्रन्वेषण ग्रव ज्यादा दिलचस्प हैं, क्योंकि यह याद 
रखना हैँ कि भ्रब उपमें क़ोतती सीमायें, या पुराने विभाजन नहीं रहे, भौर श्रव 
उस खोज में सभी जगह के आदमी हारीक हैं । सच, खूबसू रती झौर आज़ादी के 
लिए उस भूख को हमें फिर जगाता है, जिससे जिंदगी में साथथंकता होती है । 
हमें फिर से गतिशील नज़रिये और खोज की उत्त भावना को बढ़ाना हैँ जिसने 
हमारी उस जाति को प्रमुख बनाथा, जिसके सदस्यों ने पुराने जमाने में हमारी 
इमारत को मज़बूत और स्थायी बनियाद पर खड़ा किया ) हम लोग पुराने हे, 
श्रौर मनव-इतिहास और प्रयत्न के श्रादि-काल तक हमारी स्मृतियां फैली हुई 
है । हमको मौजूदा वक्‍त के सुर-से-सुर मिलाते हुए, मौजूदा वक़्त में जवाना के 
उठते जोश और उल्लास के साथ, और भविष्य में यक्रीन के साथ, फिर से जवान 
बनना हूँ । 
अखी री श्रस्लियत की शक्ल में अगर कोई सच हैं, तो वह सनातन, 
ग्रमर और अ्रपरिवर्ततश।ल होगा; लेकिन उस अपरिवतंन शील, शाइवत झ्रौर 
अनंत सत्य का, मनुष्य का सीमित मस्तिष्क पूरी तरह भान नहीं कर सकता । 
हूं तो उ्थादा-से-ज्यादा उसके किसी ऐसे छोटे से पहलू को समझ सकता हैं जो 
समय झार स्थान से सीमित हो, और जिसे समभकने में उसे दिमाऱ की तरक्की 
के दर्ज और उप ज़माने के आदशश के लिहाज से आसानी हो । ज्यों-ज्यों दिमाग़ 
तरक्की करता जाता है और उसका मंदान फैलता जाता है, ज्यों-ज्यों भ्रादर्श 
बदलता जाता है और सत्य को जताने के लिए नथे प्रतीक आ जाते हैं, उसके 
नये पहलुग्नों पर रोशनी पड़ती जाती है । ऐसा मुमकिन है कि श्रब भी उसकी 
बुनियाद वही हो जो पहले थी । इसीलिए सच की हमेशा खोज करनी होती 
है, उसको नया करना होता है, उसको गई शक्ल देनी होती है, और डसे बढ़ाते 
रहना होता है, ताकि वह विचार-धारा की बढ़वार श्रौर इंसानी ज़िंदगी की 
रहो-बदल के अनुरूप रह सके । सिर्फ़ उसी वक्‍त वह मानवता के लिए सजीव 
सत्य बन सकता हैं झौर उसकी उस लाज़िमी ज़रूरत को पूरा कर सकता हूँ 
जिसके लिए वह मानवता तड़पती है । तभी वह मौजूदा वक्‍त में या भविष्य 
में पथ-प्र दर्शन कर; सकता हैं । 
झगर पुराने ज़माने में किसो अंध-विश्वास से सच का कोई पहलू निर्जीब 
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बना दिया गया, तो न वह बढ़ता हैँ भौर न वह मानवता की बदलती हुई जूरू- 
रतों के अनुरूप ही हो सकता हूँ । उसके दूसरे पहलू छिपे रहते हैं; झौर बह 
बाद के जमाने में प्रहम सवालों का जवाब नहीं दे पाता । भ्रब वह गतिशील 
नहीं बल्कि गतिहीन हो जाता है, अब उसमें जिंदगी देने वाली ताक़त नहीं होती 
बल्कि वह एक मूर्दा ख्याल या मुर्दा रिवाज़ रह जाता हैं । दिमाग्र और समाज 
की तरक्‍क़ी के लिए वह अब एक रुकावट बन जाता है। ज्ञायद ग्रस्लियत यह 
हैं कि जिस जमाने में वह पैदा हुआ था और जिस जमाने की भाषा और निशा- 
नियों की उसे पोशाक पहनाई गई थी उस ज़माने में यह जिस रूप में समझा 
जाता था भ्रब नहीं समझा जाता । बाद के ज़् माने में उसका संदर्भ बिलकुल भलग 
होता है, मानसिक वातावरण बदला हुआ होता ह । तई सामाजिक रीतियां या 
परंपराये पैदा हो जाती हू, और प्रक्सर उस पुराने लेख के मतलब को झौर 
खासतौर से उसकी भावसा को समभने में मुश्किल होती है। इसके भ्रलावा 
जैसा कि अरविद घोष ने कहा है, हर सच, चाहे उसमें कितनी ही सचाई क्यों 
न हो, उन दूसरी सचाइयों से प्रलहदा करने पर जो उसे फ़ोरन ही सीमित कर 
देती है, और जो उसे पूरा करती हैँ, दिमाग़ को ग्रुलाम बनाने वाला फंदा ह। 
जाता है, और वह एक ऐसा यक़ीन होता है, जो ग़लत रास्ते पर ले जाता 
है | प्रस्लियत में वह अकेला सच, ताने-बाने के जटिल धागों मे से एक है, और 
उस ताने-बाने से किसी भी धागे को झअलहदा नहीं निकालना चाहिए । 

मानवता की तरक्‍क़ी में मजहबों ने बहुत मदद को हूँ; उन्होंने चीज़ों की 
कीमत ते की हैँ, मापदंड बनाये हें और जिंदगी मे रास्ता दिखाने वाले उसूलों 
को बताया है । लेकिन जो कुछ भलाई उन्होंने की है, उसके साथ ही खास 
शक्ल या पक्के बक़ीनों में उन्होंने सच को क़्ेद करने की भी कोशिश की हूं । 
उन्होंने ऊपरी रख-रखाव और ढरे को बढ़ावा दिया है । कुछ ही भरे में इन 
ढरों का असली मतलब गायब हो जाता है और तब सिर्फ एक ढग की खानापूरी 
बाकी रह जाती हैं । आदमी के चारों तरफ़ जो अज्ञात दाक्ित है, मजहब ने 
उसके रहस्य और अचंभे की, आदम।[ को अ्रहमियत जताई हूँ । छेकिन साथ ही 
उसने न सिरफ़ उस श्रज्ञात को समभने की कोशिश की बल्कि सामाजिक प्रयत्न 
को समभने की कोशिश को रोका भी है । जिज्ञासा झौर विचार को बढ़ावा 
देने की जगह उसने प्रकृति के सामने, स्थापित सम्प्रदाय के सामने, और सारी 
मौजुदा व्यवस्था के सामने सिर ऋुकाने की फिलासफी का प्रचार किया हैँ । 
इस यकीन से कि कोई दबवी ताकत सारी चीज़ों का इंतजाम करती है, एक 
ढंग की ग़ेर-जिम्मेदारी-सी आ गई है । तक॑-संगत विचार और खोज की जगह 
भावुकता ने ले ली है । हालांकि इसमें शक नहीं कि अपने मूल्यांकन से धर्म 
ने अनगिनित झादमियों को झारास पहुंचाया हूँ, और समाज को स्थायी बनाया 
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है लेकिन उसने मातव-समाज की जन्म-जात उन्नति और रहो-बदल की प्रवृत्ति 
को रोका है। 
दर्शन इनमें से ज्यादातर खाइयों से अलहदा रहा हैं और उसने खोज 
झौर विचार को बढ़ावा दिया है,। लेकिन ग्राम तौर से वह एक हथाई महल 
में रहा है । जिंदगी और उसके रोजमर्रा के सवालों से उसका कोई नाता 
नहीं है । उसकी सारी निगाह झखीरी सकसद पर है, और श्रादमी कौ ज़िंदगा 
के और उसके बीच में कोई जोड़ने वाली कड़ी नहीं है । तर्क॑ और बुद्धि उसके 
निर्देशक थे, और वे उसे कई दिशाओं मे काफी दूर ले गये। लेकित वह दलील, 
जरूरत से क्यादा दिमागी थी और उसका अस्लियत से कोई ताल्लुक़ नहीं था। 
विज्ञान ने अख़ीरी मक़्सदों पर ध्यान नहीं दिया और सिर्फ अस्लियत 
पर ही ग़ौर किया । उसकी वजह से दुनिया लंबी छलांग भरकर श्रागे बढ़ 
गई, एक सड़कीली सभ्यता! बन गई, जानकारी बढ़ाने के अनगिनित रास्ते खुल 
गये और उसने आदमी की ताक़त इस हृद तक बढ़ा दी कि पहली दफ़ा यह 
सोचना मुमकिन हुआ कि अपने भौतिक वातावरण को इंसान जीत सकता है 
और उसमें रद्दो-बदल कर सकता है । आदमी एक ढंग से ऐसी भूगभिक शक्ति 
बन जाता है जो पृथ्वी-ग्रह की शक्ल, रासायनिक, भौतिक और कई दूसरे ढंग 
से बदल सकता है । लेकिन ठीक जिस वक्‍त चाज़ों की यह दुखद योजना क़रीब- 
क़रीब उसके काबू में मालूम हुई, और ऐसा महसूस हुआ कि वह बिली झरुवा- 
हिश के मुताबिक़ चीज़ों को ढाल सकता है, किसी बुनियादी चीज्ञ की कमी, 
किसी ख़ास चीज़ का ग्रेर-हाज़िरी खटकी | अखोीरी मक़सद की कोई जानकारी 
नही थी, यहां तक कि मौजूदा मक़सद का भी कुछ पता नहीं था। विज्ञान ने 
ज़िंदगी के उद्देश्य के बारे में तो कुछ बताया ही नहीं था | साथ ही उस प्रादमी 
में, जिसमें कुदरत पर क्राबू पाने की जबर्दस्त ताक़त थी, अ्रपने पर क़ाबू करने 
की ताक़त नहीं थी, और अब वह राक्षस जिसको उसने तैयार किया था, चारों 
तरफ़ बरबादी करने लगा | शायद जीव-विजशान, मनोविज्ञान यथा ऐसे ही भौर 
विज्ञान के नये विकास से और जीव-विज्ञान श्रौर भौतिक विज्ञान की व्याख्या 
से आदमी को अपने को समभते और अपने पर क़ाबू पाने में पहले के मुक्का- 
बले ज़्यादा मदद मिले । यह भी मुमकिन है कि इसके पहले कि ऐसी तरबिकयों 
से झ्रादमी की जिंदगी पर काफ़ी प्रसर पड़े, वह प्रादमी अपनी बनाई हुई सभ्यता 
को बरबाद कर डाले, और उसे फिर नये सिरे से शुरू करना पड़े । 
अगर विज्ञान को आगे बढ़ने का मौका दिया जाय तो ज़ाहिरा उसकी 
उन्नति की कोई ह॒द नहीं दिखाई देती । फिर भी ऐसा हो सकता है कि चाज़ों 
को देखने का वैज्ञानिक ढंग हर तरह के मानव-प्रनुभव के लिए लागू न हो सके 
झौर वह हमारे चारों तरफ़ के प्ननजाने समद्र को पार न कर सके। फ़िलसफ़े 


६४८ हिंदुस्तान की कहामी 
की मंदद से वह कुछ झौर भागे जा सकता हैं, झौर जब विशञान और दर्शन 
दोनों ही भागे न चल सकें तो हमको ऐसी दूसरी ज्ञान-शक्तियों का सहारा 
हैना होगा जो हमारे लिए मुमकिन हों । ऐसा मालूम होता है कि एक ऐसी 
आखिरी हद हैं जिसके झागे भ्रक्ल (कम-से-कम्र जैसी कि वह श्राजकल है) नहीं 
जा सकती । पैस्कल कहता है कि “तर्क का आखिरी कदम यह है कि बह जान 
ले कि उससे परे प्रनंत चीज़ें हें । प्रगर वह उन तक नहीं पहुंच सकता तो वह 
कमज़ोर है ।” 

दलील और सायंस के तरीके की इन खामियों को जानते हुए भी, हमको 
उन्हें श्रपनी सारी ताक़त से पकड़े रहना है क्योंकि बिना उस मज़बूत पृष्ठ- 
भप्ति या बुनियाद के, हम किसी भी सच या भ्रस्लियत को पकड़ नहीं सकते । 
सच के थोड़ें से हिस्से को ही समझता और ज़िंदगी में उसे अभ्रमल में लाना, 
कुछ न समझन और अ्रस्तित्व के रहस्य को खोज पाने की बेकार कोशिश में 
हधर-उधर भटकने के क़ाबले में बेहतर है । हर देश के लिए श्रोर हर जाति 
के लिए, ग्राज सायंस का इस्तेमाल लाज़िमी और जरूरी है। वैज्ञानिक ढंग में 
साहंसपूर्ण खोज है, फिर भी साथ ही आलोचना श्रौर छान-बीन है, उसमें सच 
की प्लौर नये ज्ञान की तलाश हूँ, लेकिन बिना जांच के, बिता प्रयोग के किसी 
च/ज़ को मान लेने से इंकार है, उसमें नये प्रमाणों के मिलने पर पिछले नतीजों 
को बदल सकते की सामरथ्थ्यं हे । उसमे प्रत्यक्ष सच पर भरोसा हूँ न कि दिमागी 
या काल्पनिक बातों पर । इन सब चीज़ों की सिर्फ सायंस में ही ज़रूरत नहीं 
होती बल्कि खुद जिंदगी और उसके बहुत से भसलों को हल करने के लिए भी 
उनकी ज़रूरत हुँ । बहुत से वज्ञानिक, जो अपने श्रापको विज्ञान का पुजारी सम- 
भते हैं, अपने खास दाबरों के बाहर, उसके बारे में सब-कुछ भूल जाते हैं। 
वैज्ञानिक ढग या स्वभाव, जीवन का ढंग है या कम-से-कम उन्हें ऐसा होना 
चाहिए | वह तो सोचने का, काम करने का और अपने साथियों से सहयोग का 
एक हंग है । यंह्‌ एक बहुत बड़ी चीज़ है और निस्‍्संदेह बहुत ही कम लोग शायद 
ऐसे निकल सकेंगे जो थोड़ी हृद तक भी इस ढेंग से काम कर सकें । लेकिन यह 
भालोचना तो पूरी तौर से या बहुत ज्यादा हृद तक उन प्रवचनों या आदेशों के 
लिए लागू होती है जो हमको दर्शन और धर्म ते दिये हे। वैज्ञानिक स्वभाव 
उस मार्ग को ओर संकेत करता हू, जिसको दिशा में आदमी को चलना चाहिए । 
वह एक आज्भाद भ्रादमी का स्वभाव है । हम सायंस के यूग में रहते हूँ । केम- 
से-कम हमसे कहां यही जाता है । झेकिन उस स्वभाव की किसी भी जगह को 
जनता में या उनके नेताओं में भी थोड़ी-सी भी ऋलक दिखाई नहीं देती । 

विज्ञान का निश्चित-सत्तामय शान के क्षेत्र से ताल्‍लक़ है, लेकिन जो 
स्वभाव उसे बनाना चाहिए वह इस क्षेत्र के भी स्रागे चला जाता हैं। इंसान के 
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आखिरी मक़ सद, संत्य की अनुभूति, ज्ञान-प्राप्ति, भलाई और खूबसूरती की 
समझ कहे जा सकते हें। प्रत्यक्ष छ-बीन का वैज्ञानिक ढंग इन सबमें लागू 
नहीं हो सकता । ऐसा मालूम होता हैं कि बहुत-सी चीज़ें, जिनका ज़िदगा में 
अ्रहमियत है, सायंस की पहुंच से बाहर है । कला श्रौर काव्य के प्रति चेतनता, 
उनसे उत्पन्न सौंदये और भावकता, भलाई की अंदरूनी अनुभूति, उसके क्षेत्र 
के परे हैं । वनस्पति-विज्ञान के और जीव-विज्ञान के बहुत से झाचाय, ऐसा 
मुमकिन है, प्रकृति के सौंदर्य भ्ौर प्राकषंण को कम/ भी अनुभव न कर पाय॑ । 
समाज-विज्ञान के झाचार्यों में मानवता के प्रति प्रेम का भ्रभाव हो सकता हैं। 
लेकिल जहां सायंस के तरीके काम नहीं देते और जहां फ़िलसफ़ा है और ऊंचे 
दर्जे की भावुकता है झ्लौर जहां हम प्रागे के विस्तृत प्रदेश का देखते हे, उप 
जगह भी वैज्ञानिक स्व्रभाव और वेशानिक प्रवृत्ति की ज़रूरत है । 

धर्म का ढंग बिलकुल दूसरा हू। प्रत्यक्ष छान-बीन की पहुंच के परे जा 
प्रदेश है, घर्ष का मुख्यतः उसी से संबंध है औऔौर वह भावना और अंत ष्टि का 
सहारा छेता हैं । सगठित घ्म, धर्मं-शास्त्रों से मिलकर ज़्यादातर स्थापित 
स्वार्थों से संबंधित रहता है और उस्ले प्रेरक भावना का ध्यान नहीं हाता ! 
वह एक ऐसे स्वभाव को बढ़ावा देता है जो विज्ञान के स्वभाव से उलटा ह । 
उससे संकरापन, गे र-रवादारी, भावुकता, अध-विश्वास, संहृज-विश्वास और 
तके-हीनता का जन्म होता हँ । उसमें आदमी के दिमाग़ को बंद कर देने का, 
सीमित कर देने का रुकन है। वह ऐसा स्वभाव बनाता है, जो गुलाम भश्रादमी 
का, दूसरों का सहारा टटोलने वाले आादमी का, होता है । 

प्रमर यह भी माना जाय कि ईश्वर का अस्तित्व नही है, तो उसका 
झ्राविष्कार करना ज़रूरी होगा । यह बात वोल्टेयर ने कही थी । शायद यह 
सच है। अस्लियत में इंसान का दिमाग़ हमेशा ऐसी किसी मानसिक मूर्ति या 
विचार को बनान की कोशिश करता रहा है, जिसकी दिभारा के साथ ही 
तरक्की होती रही । लेकिन इसके उलटे विचार में भी कुछ अस्लियत है। भ्गर 
यह भाना जाय कि ईश्वर हैं तो भी यह वाछनीय हो सकता है कि ने तो उसका 
तरफ़ ध्यान ही दिया जाय श्रौर त उत पर निर्भर ही रहा जाय । दँवी शक्तियों 
मे ज़रूरत से ज्यादा भरोसा करने से ऐसा अक्सर हुप्रा भी है, झौर भ्रव भी हों 
सकता हैँ कि झादमी का आत्म-विश्वास घट जाय, और उसकी सुजनात्मक 
योग्यता और सामथ्यं कुचल जाय । फिर भो ऐस। मालूम देता हूं कि हमारे 
भौतिक जगत्‌ की पहुंच के बाहर जो सूक्ष्म चीज़ें हें उनमें किसी-त-किसी ढंग 
का विश्वास ज़रूरी है । नैतिक, आध्यात्मिक और प्रादर्शवादी विचारों पर कुछ 
भरोसा करना जरूरी हैँ, बरना न तो जीवन में कोई उह श्य होगा, न कोई लक्ष्य 
होगा श्र न कोई स्थिरता होगी। हम ईश्वर में विश्वास करें या न करें, 
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लेकित किसी-न-किसी चीज़ में विश्वास न करना नाम्‌सकिन हैं। उसे सृुजना- 
त्मक जिंदगी देने वाली ताक़त कह सकते हे या पदार्थ में अंतर्विहित बह प्रमुख 
शक्ति कहू सकते हें जो पदार्थ को सजीब बनाती है, उसको बदलने औ्रौर बढ़ने 
की सामर्थ्य देती है। हम उसे चाहे कोई भी नाम दें लेकिन एक ऐसी चींज़ है 
जिसकी सत्ता है, हालांकि उसका प्रत्यक्ष पता उसी तरह नहीं लगता जैसे 
सजाव और निर्जीव शरीर में उसके पृथक्‌ भ्रस्तित्व का । हमको उसका होश 
हो या न हो हममें से ज्यादातर उस अदृश्य वेदी पर किसी-न-किसी ईश्वर की 
उपासना करते हे, और उसे भेंट चढ़ाते हे । बह कोई भी श्रादर्श हो सकता 
है--बव्यक्तिगत, राष्ट्रीय या अंतर्राष्ट्रीय । वह कोई सुदूर लक्ष्य ह जो हमको 
खींचे जाता है । हां बूद्धि को उसके समर्थन की सामग्री नहीं मिल सकती । वह 
पूर्ण मनुष्य और उन्नत संसार की एक अस्पष्ट धारणा है । पूर्णता पाना नामुम- 
किन हो सकता हूँ लेकिन हमारे अंदर कोई शक्ति, कोई भूत हमको बलात्‌ 
शथ्रागे बढ़ाता है और एक के बाद दूसरी पीढ़ी में हम उसी रास्ते पर चलते 
जाते हैं । 

ज्यों-ज्यों ज्ञन बढ़ता जाता है, संकरे मानों मे जो धर्म का क्षेत्र हैँ वह 
सिकुड़ता जाता हैँ । जिंदगी और प्रकृति को हम जितना ज्यादा समभते जाते 
हैं उतना ही देवी आ्क्तियों की तरफ़ हम कम ध्यान देते हें । जो कुछ हम 
समझ सकते हे, और जिस पर हम नियंत्रण कर सकते हैं, वह रहस्य नहीं रह 
जाता । खेती का काम, हमारा खाना, हमारे कपड़े, हमारे सामाजिक रिश्ते, 
किसी वक्‍त ये सभी बाते धर्म के और उसके बड़े महंतों के दायरे में थी ! धीरे- 
धीरे वे उसके क्राबू से बाहुर निकल झ्ाई हे, और वंज्ञानिक अध्ययन का विषय 
बन गईं हे । फिर भी इनमे से बहुत-सी बातों पर घारमिक ख़यालों और उनसे 
चिपटे हुए अंध-विश्वासों का, श्रव भी ज बरदे स्त झसर होता है । भ्रब भी अख्ीरी 
रहस्य आदम। के दिमाग़ की पहुंच से बहुत दूर हे, और शायद इसी तरह आगे 
भी दूर बने रहेंगे । लेकिन ज़िंदगी के भर बहुत से रहस्यों का हल हो सकता 
है, भौर उसकी सझ्त ज़रूरत है, ६सलिए अंतिम रहस्य पर इस वक्त जिद 
करना न तो जा ही मालूम देता है और न ज़रूरी । श्रब भी जिंदगी, में सिफ़ 
दुनिया की खूबसूरती ही नही है, बल्कि उसमें ताज्ी, हिम्मतभरी, दिलचस्प, 
कभी खत्म न होने वाली खोजों की बराबर गूजाइश है। अश्रव भी ज़िंदगी मे 
नया ढर्रा लाने वाले ऐसे नये दृश्य हें जो दुनिया को झ्यादा धनी और ज़्यादा 
भरा-यूरा बना सकते हूँ । 

इसलिए वैज्ञानिक ढंग और स्वाभाव को दर्शन से मिलाकर श्र जो 
कुछ परे है, उसके लिए श्रद्धा रखते हुए हमको खिदगी का सामना करना 
चाहिए । इस तरह से हम ज़िंदगी का एक संगठित ढांचा तैयार कर सकते हैं 
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जिपके बड़े फैलाव में पिछला और मौजूदा शामिल हैं । उनकी सारी ऊंचाइयां 
और गहूराइयां मौजूद हे भोर तब हम शांति से, गंभीरता से भविष्य पर दृष्टि 
डाल सकते हैं । वहां गहराइयां हैं, भ्रौर उन्हें भुलाया नहीं जा सकता, और उस 
खूबसूरती के साथ-ही-साथ, जो हमारे चारों तरफ़ है, दुनिया का दुख-दर्द भो 
है । जिंदगी में, आ्रादमी के सफ़र में, दुख-सुख का एक अज्ञीब मिलाव है ! सिर्फ 
इसी तरह वह सीख सकता है भौर आगे बढ़ सकता हैँ। भ्रात्मा की मेहनत एक 
दुखद पश्रौर रूखा व्यापार है । बाहरी घटनाग्रों से शोर उनके नतीजों से हम पर 
जबर्दस्त असर होता हैं लेकिन हम।रे दिमाग़ को सबसे बड़े धक्के अंदरूनी डर 
या द्वन्द से पहुंचते हें । जिस वक्‍त हम ऊपरी सतह पर आगे बढ़ते हें ( और 
अगर हमकी बना रहना है तो यह जरूरी भी हैं ) हमको श्रपने अदर प्रपनें 
पड़ौस और अपने बीच में शांति पाना है । यह एक ऐसी शांति होनी चाहिए 
जो हमारी भौतिक और पार्थिव जरूरतों को ही पूरा न करे बल्कि जो हमारी 
उन अंदरूनी कल्पनात्मक और साहसिक भावनाम्रों की भख को बुझावे, जिन्होंने 
प्रादमी को अपन यात्रा के आरंभ से दिमाग़ और काम-काज मे प्रमुख बनाया 
हैं। उस यात्रा का कोई अख्लीरी उद्देश्य है या नहीं, हमको नहीं मालूम, फिर 
भी उसके भअपने फ़ायदे हे, और वह उन करीबी मक़सदों की तरफ इशारा करता 
हूँ, जो पहुंच के अंदर मालूम होते हैं, और जहां से फिर आगे के लिए एक नई 
कोशिष्य शुरू हो सकती हूँ । 

विज्ञान का पच्छिमी दुनिया पर ग्राधिपत्थ हैं और वहां सब उसको 
सिर भुकाते हे लेकिन फिर भी पच्छिम ने असली वेज्ञानिक स्वभाव को करीब- 
करीब बिलकुल नही प्रपनाथा । उसको आत्मा और शरीर में सृजनात्मक सम- 
तोल क़ायम करना अभी बाक़ी है । कई जाहिरा तरीकों से, हमको हिंदुस्तान 
मे, एक क्यादा लबी मंजिल ते करनी है । लेकिन फिर भी हमारे रास्ते में बड़ी- 
बढ़ी मुश्किलें, मुकाबले में कम होगी, क्योंकि हिंदुस्तानी विचार-घारा की गुज़रे 
जमानों में लाजिमी बुनियाद, वेज्ञानिक ढंग गौर स्वभाव, और साथ ही अंत- 
रष्ट्रीयता के प्रनुरूप है । इधर बाद की विकृतियों से हमको मतलब नही । जिस 
हिंदुस्तानी विचार-धारा की बाबत हम कह रहे है वह कई युगों तक शुरू में थी। 
उसकी बुनियाद सब की निडर खोज पर, झादमी की मजबूती पर, हर जानदार 
ईश्वरीय प्रस्तित्व पर, व्यक्ति और समुदाय की स्वतंत्र प्रौर सामूहिक प्रगति पर 
झौर उत्तरोत्तर स्वतंत्रता-वृद्धि और मानव विकास पर थी । 


१० ; क्रोमी खयाल की अहमियत : हिंदुस्तान के 
लिए जुरुरी तब्दीलियां 
पिछली बातों के लिए अंधी भक्ति बुरी होती है । साथ ही उनके लिए 
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नफ़रत भी उतनी ही बुरी है। उसकी वजह यह हैँ कवि इन दोनों में से किसी पर 
भविष्य की बुनियाद नहीं रखी जा सकती । वर्तमान का और भविष्य का 
लाज़िमी तौर से भूतकाल से जन्म होता है, और उन पर उसकी छाप होती है। 
इसको भूल जाने के मानी हैं, इमारत को बिना बूनियाद के खड़ा करना, श्ौर 
कौमी तरवकी की जड़ को ही काट देना | उसके मानी हैं, इन्सान पर असर रखने 
बाली एक सबसे बड़ी ताक़त को भुला देना। राष्ट्रीयता श्रस्लियत में, पिछली 
तरक्की, परंपरा और अत भवों की, एक समाज के लिए सामूहिक याद हूँ । 
ग्राज राष्ट्रीयता जितनी ताक़तवर हैँ उतनी वह पहले कभी नहीं थी । बहुत से 
लोगों का खयाल था कि राष्ट्रीयता का जमाना बीत गया और श्रब लाज़िमी 
तौर पर दिन-अ-दिन बड़ेता हुईं दुनिया की अंतर्राष्ट्रीय प्रवृत्ति उसका जगह ले 
लेगी । समांजवाद ने, जिसकी पृष्ठभूमि में मजदूरों का वर्ग है, क्रौमी संस्कृति 
का मज़ाक उड़ाया गया है, क्योंकि उसकी समझ में इस संस्कृति का ताल्लुक 
उस मध्यवर्ग से हैँ जिसका जमाना श्रव खतम हो गया है । पूंजीवाद खुद 
अधिकाधिक पर्तर्राष्ट्रीय हो गया । उप्षमें कारटेल ( पूजीवादी कारबारों के 
संघ) और सय्क्‍त सस्यायें बनने लगीं और वह राष्ट्रीय सीमाप्नों को पार कर 
गई । व्यापार, झाने-जाने में आसानी, और तेज़ रफ्तार की सवारियां, रेडियो, 
सिनेमा, इन सबने मिलकर एक अंतर्राष्ट्रीय वातावरण बनाने में मदद दी, ओर 
एक ऐता ग़लत खाल पेंदा कर दिया क्रि राष्ट्रीयता का भ्रब कोई भविष्य 
नही हैं । 

लेकिन जब कोई सकट आया है, राष्ट्रीयता उठ खड़ी हुई है श्रोर उसी 
का बोल-बाला रहा है श्रोर आ्रदमियों ने पुरानी परंपराप्रों में ही ताक़त भ्रौर 
आराम को ढुंढा हैं । मोजूदा जमाने की एक बहुत झहम घटना यह हैँ कि 
गुजरे हुए जमान ओर राष्ट्र की दुबारा खोज हुई है, और उसका एक नया रूप 
सामने श्राया है। राष्ट्रीय परम्परात्रों में वापस लौटने की बात मज़दूरों की 
जमात में, मेहनत का काम करने वालों में, खास तौर से दिखाई दी है । श्रौर 
पहले यही लोग श्रन्तर्राष्ट्रीय कारेबाई के सबसे बड़े समर्थक माने जाते थे। 
लड़ाई या ऐसे ही किसी संकट से उनका अन्तर्राष्ट्रीयता गायब हो जाती है, 
झौर उन लोगों में दूसरे समुदायों के मुकाबले ज्यादा राष्ट्रीयधूणा और डर 
बगैरा आ जाते हें । इसको सबसे ज्यादा साफ़ मिसाल सोवियत्‌ रूस की हाल 
की घटनाओं में है। उसका बुनियादी सामाजिक और झाधिक ढांचा ज्यों-का- 
त्यों बना रहा है, फिर भी अन्तर्सष्ट्रीय मजदूरों की पुकार के मुकाबले, जन्म- 
भूमि रूस की पुकार उ्यादा जोरदार है, और वह झ्ाज खास तोर से राष्ट्रीयता 
की भावन से भरा हुप्ना है । राष्ट्रीय इतिहास के महापुदषों की फिर से इज्जत 
हुई हैं, भौर सोवियत जनता के लिए वे प्रादर्श भोर साहस और वीरता की 
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प्रत्रिम्रा बन गए हैं। इस लड़ाई में सोवियत्‌ जनता का शानदार काम उनकी 
म्रज़बूता झौर उनका एका, बेशक उस सामाजिक धर ग्राथिक ढांचे की बजह्‌ 
से है जिससे बेहद सामाजिक तरबक़ी हुई है, योजना-बद्ध उत्पादन और उपभोग 
हुआ है, विज्ञान ओर उसके इस्तेमाल का क्षेत्र बढ़ा है, नई प्रतिभा श्र नये 
नेतृत्व को भर शानदार नेतृत्व को मोक़ा मिला है। लेकिन कुछ हृद तक 
उसकी वजह यह भी है, झौर उन पिछली चीज़ों की, जिनसे मौजूदा बातें मिली 
हुई हैं, एक नई जानकार। हुई है । यह सोचना ग्रलत होगा कि रूस के इस 
क़ौमी नज्जरिये में और पुराने क़ौमी नज़रिये में कोई फ़र्क नहीं है । ऐसा सोचता 
बिलकुल ग़लत होगा । क्रांति श्ौर उसके बाद के भ्रगगिनित अनुभव भुलाये नहीं 
जा सकते । उसकी वजह से सामाजिक ढांचे और मानसिक गठन में जो रहो-बदल 
हुई वह बनी रहेगा। उस सामाजिक ढांचे से लाजिमी तौर पर एक भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
नज़रिया पैदा होता है । फिर भी राष्ट्रीयता एक ऐसी शवल में वापिस भाई ह 
कि वह नये वातावरण के अनु रूप हो सकै, और जनता की ताक़त बढा सके । 
सोवियत्‌ सत्ता की रहो-बदल और दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पार्टियों की 
किस्मत के चढाव-उतार की तुलना से कुछ सबक सौखा जा सकता है। सोवि- 
यत्‌ क्रांति के बाद ही सभी देशों में बहुत से प्रादमियों में ख़ास तौर से मजदूरों 
की जमात में पहली बार जोश उमड़ा । उससे कम्युनिस्ट पार्टी या दल स्थापित 
हुए । तब इन दलों में और राष्ट्राय मज़दूर दलों में भंगड़े खड़े हुए । सोवियत्‌ 
पंचवर्षीय योजना के दौरान में फिर दिलचस्पी बढ़ी श्रौर जोश उमड़ा भर 
मज़दूरों के मुकाबले इसका ज़्यादा भ्रसर बीच के दर्जे के पढ़े-लिखे लोगों में 
हुआ । फिर सोवियत्‌ यूनियन की, विरोधी हिस्सों को मिटा देने की कोशिश के 
वक्‍त प्रतिक्षिया हुई । कुछ देशों में कम्यूनिस्ट पाटियां दबा दो गईं और कुछ 
देशों में उन्होंने तरक्की की । केकिन क़रीब-क़रीब हर जगह, संगठित राष्ट्रीय 
मज़दूर दलों से उनके भगड़े हुए | कुछ हृद तक तो इसकी वजह यह थी कि- ये 
दल प्रगति-विरोधी थे, लेकिन भ्रसली वजह यह थी .कि ये कम्युनिस्ट पार्टियां 
एक विदेशी दल की प्रतिनिधि थीं, और उनकी नीति रूस से तय होती थी +। 
मज़दूर इल की सहज राष्ट्रीयता को कम्युनिस्ट पार्टी का सहयोग लेने में प्रड़चन 
हुई; हालांकि वैसे उनमें से बहुत से लोगों का साम्यवाद की तरफ़ भुकाव था। 
तोक्यित्‌ नीति में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं। रूस की हालतों को ख़याल में 
रखते हुए वह समझ में ग्राती थीं, लेकिन जब धौर जगहों पर कम्यूनिस्ट 
पार्टियों ने उनको झपनाया तो वह समझ मे नहीं भरा सकी । हां, इस बुनियाद 
पर कि जो कुछ रूस के भछे में है वह सारी दुनिया के लिए भी भज्ता होगा, 
वह ज्ञायद सभकी जा सकती वीं। इन कम्युनिस्ट प्राह्ियों में हालांकि कुछ 
प्ोग्य भोर सच्चे लगन वाले भादम। थे, लेकित जनता की राष्ट्रीय भाँवनाओं 
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से संपके हट जाने की वजह से वह कमज़ोर होने लगीं। जिस वक्त राष्ट्रीय 
परंपरा से सोवियत्‌ यनियन घुल-मिल रहा था, दूसरे देशों की कम्थुनिस्ट 
पार्टियां उससे दूर हटती जा रही थीं । 3 

और दूसरी जगहों में क्या हुआ उसके बारे में मुे ज्यादा पता नहीं, 
लेकिन.में जानता हूं कि हिंदुस्तानी कम्युनिस्ट पाँ उस क़ौमी, परंपरा से, जो 
जनता के दिमाग में घर किये हुए है, बिलकुल प्रलग है, और उससे बेखबर 
हैं | उसका यह विश्वास है कि साम्यवाद में लाज़िमी तौर से पिछली चीजों के 
लिए नफ़रत होती है। जहां तक उसका ताल्लुक़ है दुनिया का इतिहास सत्‌ 
१६१७ के नवंबर से शुरू हुआ श्ौर इससे पहले जो कुंछ हुआ वह तो इसके 
लिए तैयारी थी। श्राम तौर पर हिंदुस्तान जैसे देश में जहां भ्रादमा बहुत बड़ी 
तादाद में भूखे रहते हैं श्रौर जहां प्राथिक ढांचा चटख रहा हू, लोगों का 
समम्यवाद क; तरफ़ भुकाव होना चाहिए । एक ढंग से धुंघला-सां कुकाव तो 
है, छेकिन कम्युनिस्ट पार्टी उसका फायदा नहीं उठा सकती, क्योंकि उसने अ्रपने- 
प्रापको कौमी भावना की धारा से प्रलहदा कर लिया है, और वह एक ऐस। भाषा 
बोलती है जिसको जनता के दिलों में कोई गूंज नहीं होती। वह एक मज़बूत 
लेकिन छोटी-सी पार्टी है जिसकी असल में कोई बुनियाद ही नहीं है । 

हिंदुस्तान में सिर्फ़ यह कम्यूनिस्ट पार्टी ही नहीं जो इस मामले में 
नाकामयाब रही है | ऐसे और लोग भी हैं, जो श्राधुनिकता, और भ्राधुनिक 
ढंग के बारे म लंबी चौड़ी बातें करते हें, लेकिन उनमें आ्राधुनिक भावना और 
संस्कृति की अ्रस्लियत की ज़रा भी सम नहीं है। यही नहीं वे खुद अपनी 
संस्कृति से भी बेखबर है । कम्युनिस्टों के पास कम-से-कम एक आदशे था 
प्ररक शक्ति तो है, लेकिन इन लोगों के पास न कोई झाद्श है भौर न कोई 
ऐसी शक्ति ह जो उन्हें भ्रागे बढ़ाये । वे पश्चिम के ऊपरी ढरें और ऊपरी 
जाल को भश्रपना छेते हैं! और उनमें अक्सर कम वांछनीय पहलू होते हैं। भौर 
यह समभते हैं कि वे एक » प्रगतिशील सभ्यता के भ्रगुझा हैं। वे मौसिखिया 
हैं, भ्रौर फिर भी अपने-आपको बहुत काबिल समझते हैं। वे मुछ बंड़े-यड़े 
शहरों में ही खाप्त तौर से रहते हैं भौर उनका जीवन ऐसा भस्वाभाविक है 
कि पूर्व था पश्चिम की संस्कृति से उसका कोई सजीव संपर्क नहीं है । 

इसीलिए राष्ट्रीय तरकक़ी न तो गुजरी चीज़ों को इईहराने से हो 
सकती है, भौर न उनसे प्रांखें फेर लेने से ही हो सकती है । लाझिमी तौर से 
पथ नये नकशों की जरूरत है, केकिन साथ ही उसमें पुराने का मेल होना भी 
बकरी है। जो कुछ नया है, उसमें प्रगर्य पहले के मुकाबले में बहुत फर्क मिलता 
है, फिर भी पुराने निशानात मिलते हैं मौर इस तरह एक तरक्की का सिल- 
सिला बना रहता है और यह नवापत्र क़ौमी इतिहास की हंजीर की एक कड़ी 
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जैसा होता है। हिंदुस्तानी इतिहास में इस तरह की तब्दीलियां खास तौर से 
मिलती हैं। पुराने विचारों का नई परिस्थितियों में मेल बिठाने भ्रौर पुरात 
तकशों का नये से सामंजस्थ करने की बराबर कोशिश उसमें जाहिर होती है । 
इसकी वजह से उसमें कोई सांस्कृतिक *विच्छेद नहीं मालूम देता । मोहन-जो 
दड़ो के अति प्राचीन समय से आज तक बराबर तब्दीलियों के होते हुए भी 
उसमें एक सिलसिला है । पुरानी चीजों और परंपराओशों के लिए श्रद्धा थी, 
लेकिन साथ ही भ्राज़ादी थी, दिमाग़ का लचीलापन थां और रवादारी थी । 
इस तरह से ढांचे के बने रहने पर भी उसका अंदरूनी तथ्य बराबर बदलता 
रहा । किसी दूसरे ढंग से वह समाज हज़ारों बरस तक जिंदा नहीं रह सकता 
था। सिर्फ़ ज़िंदा, बढ़ता हुआ दिमाग़ ही, रिवाजों की ऊपरी शक्ल की सख्ती 
को जीत सकता था। सिर्फ़ वही शक्ल बराबर कायम रह सकती थी । 

फिर भौ यह समतौल नाजूक हो सकता है और उसका एक पहलू दूसरे 
पहलू को ढक या कुचल सकता है । हिंदुस्तान में कुछ सख्त सामाजिक ढांचों 
के साथ ही दिमाग़ की बेहद भ्राज़ादी था । आगे चलकर इस ढांचे का अ्रसर 
हुआ औझौर दिमागी श्राज्ञादी अमली तौर पर दिन-ब-दिन ज्यादा सख्त और 
महदूद होने लगी । पश्चिमी यूरोप में भी इतनी कड़ी पाबंदियां न थी | दिमाग़ 
की आज्ञादी के लिए यूरोप को एक लंबी लड़ाई लड़नी पड़ी, और इस वजह 
से उसकी सामाजिक शक्ल भी बदलती रही । 

चीन में दिमाग़ का लचीलापन हिंदुस्तान से भी ज्यादा था। परंपरा 
के लिए मुहब्बत और मोह होते हुए भी उस दिमाग ने अपना लचीलापन या 
अपनी शवादारी, इन दोनों में से किसी का नहीं खोया । परंपरा की वजह से 
कभी-कभी रद्दो-बदल में देरी हुई, लेकिन उस दिमाग़ को रद्दो-बदल का डर 
नहीं था। हां उसके पुराने नक्शे बने रहे । चीनी समाज ने हिंदुस्तान से भी 
क्यादा संतुलन स्थापित किया । वह हजारो बरसों की रहो-बदल के बाद भी 
कायम है। दूसरे देशों के मुकाबले चीन को एक बात का खास फायदा रहा 
है । वह अंघ-विश्वास से, संकरे छोटे धार्मिक नज़रिये से बिलकुल झ्ाजाद रहा 
है । उसने तक शोर सहज बुद्धि पर भरोसा किया। चीन में झौर देशों के 
मुकाबले संस्कृति की बुनियाद धर्म पर कम है । उसका श्राधार नैतिकता भौर 
झौचित्य पर क्यादा है। उस संस्कृति में इंसान की झिदगी के विभिन्‍न पहलुझों 
की समभदारी है। " 

हिंदुस्तान में इस दिमाग्री झाजादी को मान छेने से (बाहे वह भ्मली 
तौर पर कितनी ही कम क्‍यों न रही हो) नये विचारों का प्रपनाना बंद तहीं 
हुआ्रा है। दूसरे देशों के मुक़ाबके जहां जीवन का नजरिया ज्यादा सख्त भ्ौर 
अंध-विश्वासी है, हिन्दुस्तान में इन विचारों पर क्यादा हुद तक ग्रौर किया जा 
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सकता है, भौर उन्हें मंजूर भी किया जा सकता है। हिंदुस्तानी संस्कृति के 
असली आदसों की बुनियाद बहुत चौड़ी हैं झौर उनको किसी भा वातावरण के 
झनुरूप किया जा सकता है । उन्‍नीसबीं सदी में, धर्म पर विज्ञान के जिस 
अयकर संघर्ष में, यूरोप का कककोर दिया, वह हिंदुस्तान में हीं हो सकता 
झौद न यहां विज्ञान के उपयोग की बुनियाद पर, किसी रहो-बदल से ही उन 
ग्रादर्यों का विरोध होगा । बेशक, ऐसी तब्दीलियां हिंदुस्तान के दिमाग को 
हिला देंगी, श्रौर ऐसा हो भी रहा है झेक्नि हिंदुस्तान का दिमाश उनसे लड़ने 
या उत्हें नामंजूर करने की जगह, अपने प्रादक्ष के नज़रिये में उन्हें तक-संगत 
झूप में मिला केगा, और अपने मानसिक ढांचे में खप। लेगा | ऐसा मुमकिन है 
कि इस प्रक्रिया में, पुराने नजरिये में बहुत-सी झरहम तब्दीलियां करनी पड़ें । 
लेकिन यहां एक फ़क़ होगा। ये तब्दीलियां बाहर से लादी हुई नहीं होंगी बल्कि 
वे समाज की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में कुदरती तौर पर पैदा होती हुई मालूम 
देंगी । पहले के मुकाबले इस काम में श्रब ज्यादा मुश्किल हैं । बजह यह हे कि 
बहुत अरे से तरक्क़ी रुकी रही है और भ्रब बड़ी और बुनियादा तब्दीलियों की 
सख्त जरूरत हैं । 
हां, बुनियादी ग्रादर्शों के चारों तरफ़ जो ऊपरी ढांचा खड़ा हो गया है, 
जो आज मौजूद है, और जो हमे तबाह कर रहा है, उस ढांचे से फगड़ा ज़रूर 
होगा । इस ढांचे को लाज़िमी तौर पर जाना ही होगा, क्योंकि एक तो खुद 
उसका ज़्यादातर हिस्सा खराब है, दूसरे वह इस जमाने का भावना के खिलाफ़ 
है। जो उसको बनाये रखने की कोशिश करते हैं वे हिंदुस्तानी संस्कृति के बुनि- 
यादी झादश्शों की कुसेवा करसे हे क्योंकि भले और बुरे दोबों को प्लिलाकर, 
वह भले के लिए खतरा पैदा कर देते हैं। दोनों को अलग करना ग्रासान नहीं 
हैं। उत्का निश्चित विभाजन बहुत मुश्किल है, भौर इस बारे में राये प्रलग- 
अलग हैं। छेक्रित किसा ऐसी काल्पनिक या ताकिक रेखा के खीचने की ज़रूरत 
नहीं है । परिव्तनशील जीवन झौर घटना-क्रम का तक घीरे-धीरे हमारे लिए 
यह रेखा लींच देगा । हर ढंग की तरबंकी (चाहे वह वैज्ञानिक हो या दार्श- 
निक) खुद जिंदगी के साथ संपर्क ज़रूरी बना देती है । इस संपर्क की कमी से 
सड़न पैदा होती है, भौर रखमात्मक प्रतिभा भौर जीवन-शवित का नाश होता 
है । छेकिन श्रगर हम यह संपर्क बनाये रहें, और उनका स्वागत करें तो हम 
जिंदगी के मोड़ के साथ-साथ चल सकते हैं, भौर उन विशेषताभों को, जिनकी 
हमने वक़्त की है, हम नहीं लीयेंगे । 
पिछले वक्‍त में शान थाने की हमारी कोशिश में समत्यत था, लेकिन 
वह कीशिश हिंदुस्तान तक सीमित थी । वह सीमा बनी रही, झौर धीरे-धीरे 
अमत्वय के स्थान पर विश्केषण अआने लगा । भ्रव हमको समत्वयकारी पहलू को 
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क्यादा प्रहमियत देमी हे भौर सारी दुनिया ही हमारे अध्ययंत का मैदान होगी। 
हर राष्ट्र के लिए और हर व्यक्ति के लिए, जिसको बढ़ना है, काम-काज भौर 
सोच-विचार के उन संकरे घेरों को, जिममें ज्यादातर भ्रादमी चहुत भर्से से रहते 
'भाये हैं, छोड़ना होगा, भौर समन्वय वर खास ध्यान देता होभा । विशान आर 
उसके ध्राविष्कारों का तरक्की ने हमारे लिए यह मुमकिन बना दिया है। साथ 
ही इस नये ज्ञान की ज्यादती ने इस मुश्किल को बढ़ा भी दिया है। विशेष- 
शता ने शलग-अलग हल्कों में व्यक्तिगत जीवन को संकरा कर दिया है। गस- 
लग, एक बहुत बड़े कारखाने में एक झादमी, उस लंबी प्रक्रिया के .एक छोटे 
से काम में ही हाथ बंठाता है। ज्ञान झौर काम-काज में, विशेष जातकारी कौ 
कोशिश जारी रहेगी लेकिन भब इस बात की पहले के मुकाबले उ्यादा ज़रूरत 
है कि हर ज़म(ने के मानव-जीवन को और मानव-खीज को एक समनन्‍्वयकारी 
दृष्टिकोण से देखा जाय भौर उसको प्रोत्साहन दिया जाय | इस दृष्टिकोण से 
गूश्रे ज़माने और मौजूदा वक्‍त का खयाल होगा, झौर उसके अंदर. सारे देश 
श्रौर सारे राष्ट्र होंगे। शायद इस ढंग से, अपनी राष्ट्रीय पृष्ठभूमि भर संस्क्रति 
के श्रलावा, हमको दूसरों की भी सही जानकारी होगी, भौर इस तरह दूसरे 
देश के लोगों को समझने या उनके साथ काम करने की सामर्थ्य बढ़ेगी। इस 
तरह श्रॉज के ऐसे व्यक्तियों की जगह (जो किसी एक दिशा में तो बहुत काबिल 
हैं और दूसरी दिशाओं में उसको साधारण ज्ञान भा नही है) हम कुछ हृद तक 
सर्वतोमुखी प्रतिभा वाले व्यक्तित्व बनाने में सफलता पायंगे । प्लेटो के शब्दों 
में हम शायद 'हर समय के हर प्राण। भ्रौर हर पदार्थ के दृष्टा' बन सकें । 
हमारा पोषण उस भंडार से होगा जो मानवता ने एकत्रित किया हैँ। हम उस 
भंडार को बढ़ायंगे, और भविध्य-निर्माण में उसका उपयोग करेंगे । 
यह एक खास छेकिन भ्रजीब-सी बात है कि सारी ग्राधुनिक वैज्ञानिक 
तरवक़ी, भोर अंतर्राष्ट्रीयता की बातचीत के होते हुए मी जातीय भेद-भाव और 
दूसरी फ़क् डालनें वाली बातें भाज जितनी नज़र झा रही हैं, उतनी थे इति- 
हंस में पहले कभी नहीं थीं। इस सारी तरवक्ी में किसी एसी चीज़ कौ कमी 
है जिसकी वजह से झादमी की प्रात्मा में भौर प्रलग-अलग राष्ट्रों में मेल नहीं 
हो पाता | शायद समन्वय और पिछले जमाने के ज्ञान के प्रति विनद्नता से 
(प्राखिर यंहू ज्ञान, सारी मानव जाति का तंचित भनुमव ही तो है) हमें एक 
मया दृष्टिकोण भौर श्यादा सामंजस्य स्थापित करने में मदद मिझे। इसकी 
खास तौर से उन लोगों के ,लिए जरूरत है, जिनकी बीमार शिदगी का सिर्फ 
मौजूदा वक्‍त से ही ताल्लक है भौर जो गुज़री हुई चौड़ों को क़रीब-करीब 
भूस गए हैं। केकिन हिंदुस्तान जैसे देश के लिए, दूसरी थीज़ की जरूरत है। 
हमारे पास पिछला तो बहुत है, लेकिन हमने बतेमान की अवहेलना की है। 
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इनको तो संकरे घाभिक नजरिए से छटकारा पाता है, और देवी कल्पनाप्ों, 
अज़हूदी कारंवाइयों और रहस्यभ्न री भावुकता की वजह से बिगड़े हुए मात- 
सिक अनुशासन से आजाद होना है । ये चीज़ें भ्रपने-भापको समझने में, था 
दुधिया के समझने में हमारे लिए रुकाबटें डालती हूें। हमको तो मौजूदा वक़्त 
से, इस जिंदगी से, इस दुनिया से, इस प्रकृति से, जो अभनगिनित शक्लों में 
हमारे चारों तरफ है, मुकाबला करना है । कुछ हिंदू वेदों के युय. को वापिस 
जाना चाहते हे, झौर कुछ मुसलमान इस्लामी घामिक राज्य का सपना देखते 
है । यह व्यर्थ की कल्पनाएं हैं, क्योंकि पीछे लौटा नहीं जा सकता; झ्रगर यह 
अच्छा हो होता तो भी ऐसा ममाकिन नहीं है । समय के क्षेत्र में हम एक ही 
दिल्ला में चल सकते हें । 
इसलिए हिंदुस्तान को भपनी मज्जहबी कट्टरता कम करनी चाहिए प्रौर 
विज्ञान की तरफ़ ध्यान देना चाहिए, झौर उसे भ्पने विचारों और सामाजिक 
स्वमावों की अलहृदगी से छटकारा पाना चाहिए। यह भ्लहृदगा उसके लिए 
जेलखाना बन गई हे, ओर यह हिंदुस्तान की भावना को कुचल रही है, प्रौर 
इसकी तरक्की को रोक रही है । लोकाचार की पवित्रता के खयाल ने सामा- 
जिक संबंधों में दीवारें खड़ी कर दी हे, और सामाजिक कार्रवाइयों का क्षेत्र 
संकरा हो गया है । कट्टर हिंदू का रोज़ाना क। जिंदगी की आध्यात्मिक बातों 
के मुकाबले इस बात से श्यादा ताल्लुक है कि क्या खाना चाहिए और किस 
को भ्रलहदा रखना चाहिए । उसके सामाजिक जीवन में रसोईघर के नियम 
उपनियमों की हुकूमत है । खुशकिस्मती से मुसलमान इन पाबंदियों से आज़ाद 
हैं, लेकिन उसके अपने संकरे रस्म-रिवाज हूँ, शऔौर उसका प्रपना तरीक़ा है, 
जिसके मृताबिक वह बड़ी कट्टरता से काम करता है और उस भाई-चारे के 
सबक को, जो उसके मजहब ने सिखाया, वह भूल जाता है। हिंढुओं के मुका- 
बले जिंदगी का उसका नज़रिया शायद और भी ज्यादा संकरा और बंजर है । 
हां, भ्राज का श्रौसत हिंदू सही हिंदू चज्ञरिए का सच्चा नुसाइंदा नहीं है । 
वजह यह है, कि परंपरागत विचार-स्वातंत्य उसने खो दिया है, भौर 
प्रव वह पृष्ठभूमि, जो जिंदगी को कई ढंग से भरीं-पूरी बवाती है, ग्रायब हो 
यई है। 
हिंदुओं की अलहृदगी की साकार तस्वीर झौर उसका प्रतीक बर्ण॑- 
स्यूवस्था हैं । कभी-कभी यह कहा जाता है कि वर्ण-ब्यवस्था का बुनियादी 
खयाल बना रहे, झौर बाद में उत्तमें जो नई नुकसानदेह चीज़ें जुड़ गईं, बह 
हठ जायं और उसक चिश्चय जन्म से नहीं बल्कि योग्यता से हो । यह दलील 
बिलकुल देतुक। है भोर उससे सवाल स्यादा उज्रक जाता है। ऐविहाप्तिक 
संदर्भ में वर्ण-आ्प्रवस्था की उत्पत्ति के प्रध्ययन का कुछ मूल्य है, लेकिन यह 
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बात साफ़ हैँ कि हम उस ज़माने में वापिस नहीं जा सकते, जिस वक्‍त कि 
वर्ज-ब्यवस्था कायम हुई थी। मौजूदा सामाजिक ढांचे में उसके लिए कोई 
जगह बाकी नहीं है | झगर योग्यता ही कसौटी है, झौर हुर एक को प्रागे 
बढ़ने का बराबर मीका है तो वर्ण-ब्यवस्था की कोई खास शक्ल ही नहीं रहेगी 
भ्रौर वह क्षत्म हो जञायगी | पिछछे वक्त में वर्ण-व्यवस्था से सिर्फ़ कुछ समु- 
दाय वबाये ही नहीं बये, बल्कि विद्त्त। भोर खोज, ग्रौर कारीगरी के मंदान से 
अलग हो गए; फ़िलसफ़े में भौर श्रसली जिंदगी झौर उसके सबालों में कोई 
रिश्ता ही न रहा । यह तो ऊंचे वर्ग वालों का एक नज़रिया था जो कि पर॑- 
परा के भ्राधार पर क्रायम था। इस नज़रिये को पूरी तरह बदलना होगा, 
क्योंकि वह मौजूदा हालतों और लोकतंत्र के आदर्श के बिलकुल घिलाफ़ है। 
हिंदुस्तान में सामाजिक समुदायों का पेशेवार संगठन जारी रह सकता है, 
छेकिन ज्यो-ज्यों आ्रधुनिक उद्योग-धंधों में नये काम शुरू होंगे झौर पुराने काम 
खत्म होंगे, उसमें भारी रहो-बदल करती होगी। सभी जगह भाजकल पेशेवार 
संगठन की तरफ़ भुकाव है, और ग्रव्यक्त प्रधिकारों की धारणा की जगह, 
अ्रब काम या पेशे ने ले ली है । इस सबमें और पुराने हिंदुस्तानी श्रादर्श में 
मेल है। 

इस युग की भावना बराबरी की तरफ़्दार है, हालांकि श्रमली तौर 
पर उसको कहीं बरता नहीं जाता । इस तंग मानी में कि झ्रादमी किसी दूसरे 
की जायदाद नहीं बत सकता, हम भ्ुलाम। से छटकारा पा गए हैं। छेकित सारी 
दूनिया में उसकी जगह एक नई गुलामी भरा गई है, जो पहली ग्रुलामी से भी 
बदतर है । व्यक्तिगत आज़ादी के नाम से राजनीतिक भ्रौर आर्थिक ढांचे झाद- 
मियों का नाजायज़ फ़ायदा उठाते हें, और उनको इस तरह बरतते हैं मानों 
वह सौदे की चीज़ें हों । शौर फिर, हालांकि एक आदमी दूसरे श्रादमी कौ 
जायदाद नहीं हो सकंता, लेकिन एक देश या राष्ट्र दूसरे राष्ट्र की जायदाद 
हो सकता है, और इस तरह सामूहिक ग़ुलासी बर्दाइत की जाती है। जातीय 
भावता भा हमारे यूग की एक खास चीज़ है भर ग्रधिपति राष्ट्रों की तरह 
अधिपति जातियां भी हैं । 

फिर भी युग की भावना की जीत होगी। कम-से-कम हिंदुस्तान में, 
हमारा ध्यान बराबरी की ओर होता चाहिए । इसके य्रृह मानी नहीं कि सब 
लोग, शर।र से, बृद्धि से और प्राध्यात्मिक दृष्टि से बराबर हैं। ऐवा हो भी 
नहीं सकता। हां, इसके यह मानी ज़रूर हैं, कि सबके लिए बराबर भौका हो 
झौर किसी प्रादसी, या किसी समृवाय को राजनीतिक, प्राधिक या सामाजिक 
ऋकावद का सामना न करना पड़े उ सके सानी हैं, मानवता में विश्वास भौर साथ 
है| इस बांत में विध्वास, कि कोई ऐसीजाति या ऐसा समुदाय नहीं है जो तरक्की 
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नहीं कर सकता, श्रौर मौका मिलने पर भपने ढंग से झागें नहीं बढ़ सकतो। 
उसके भांती हैं, इस सधाई की सहसूस करना कि किसी समुदाय का पिछंडापम 
था उसको क्‍प्ध:पतन उसकी निजी खामियों कौ वजह से नहीं है, बल्कि उसकी 
खेंएल वजह यह है कि उसको बढ़ने का मौंक़ा नहीं मिला भोर अहुत पर्से तक 
किसी दूसरे समुदाय का उस पर दबाव रहा । उससे थह समझ झानी 
चाहिए कि भाषुनिक दुनिया में भ्रससी तरक्‍को, चाहे वह राष्ट्रीय सरवकी, 
हो था अंतर्राष्ट्रीय हो, बहुत हद तक हक मिला-जुला व्यापार हैं, श्लौर 
हर एक पिछड़ा हुआ समुदाव दूसरों को भी पौछे घसीटता है । इस- 
लिए सबको सिर्फ़ बराबर मौका ही सहीं मिलना चाहिए बल्कि पिशड़े हुए 
लोगों की पढ़ाई-लिखाई, भ्राथिक भौर सांस्कृतिक तरवक़ी के लिए खास सुविधा 
देनी चाहिए, ताकि वह जल्दी से दूसरे लोगों के बराबर भा सकें । हिंदुस्तान में 
सबको तरक्की के लिए इस तरह मौका देने की किसी भी कोशिश से बेहद 
कार्य-शक्ति और यौग्यता सामने झावेगी भरौर बड़ी तेज़ी से देश का हुलिया 
बदल देगी। 

अगर यूग की भावना बराबरा चाहती है, तो उसके लिए लाज़िमी तौर 
पर ऐसे प्राधिक ढांचे की भी ज़रूरत होगी, जो उसके प्रनुरूप हो और उसको 
बंदावा दे। हिंदुस्तान में मौजूदा नौ-प्रावादियों का-सा तरीका उससे बिलकुल 
उलटा है। निरंकुशता कौ बुनियाद सिर्फ गैर-बराबरी पर ही नही होती, बल्कि 
वह उसको जीवन कै हर क्षत्र में स्थायी कर देता है । वह राष्ट्र की सुजना- 
त्मक, श्रौर फिर से ज़िंदा करने वाली ताक़तों को कुचल देती है, प्रतिभा भौर 
सामथ्यं पर ताला लगा देती है, और ज़िम्मेदारी की भावना को मिटा देती है । 
जो उसके भ्रधीन रहते हैं, उनका स्वाभिमान प्रौर झ्ात्म-बिश्वास मिट जाता 
हैं। हिंदुस्तान के मसले बहुत उलभे हुए मालूम देते है, केकिन उनकी खास 
वजह यह है कि यहां पर राजनीतिक और श्राथिक ढांचे को ज्यों-का-त्यों रखते 
हुए तरक्की कौ कोशिश की जाती है। राजनीतिक तरक्की के साथ, भौजूदा 
डांचे भौर स्थापित स्वायों को बनाये रखने की शर्त है। दोनों चीज़ें एक साथ 
नहीं चल सकतीं । 

राजनीतिक तब्दीली तो होनी ही बाहिए लेकिन प्राधिक तम्दीली भी 
उतनी ही जरूरी है। यह तब्दीली लोकतंत्रों योजना-यद्ध समष्टिवाद को दिशा 
में होगी । भार० एच० टोनी कहता है: "प्रतियोगिता भ्ोर एकाबिकार में 
छांट का सवाल नहीं है, बल्कि वह छांट होगी उस एकाधिकार में थो हैर- 
जिम्मेदार है और जाता है, भौर उस एकाधिकार में जो जिम्मेदार भौर सा- 
जविक है ।” फृजीवादी राज-सत्ताप्ती में भी सार्वजनिक एकांधिकार बढ़ रहे है, 
और वे भागे भौ बढ़ते रहेंगे। उनमें धौर जाती एकाधिकार के विधार में जो 
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कमा हूं, वहु उसे वक्त तक चलता रहेगा जब तक कि उनमे से एक यानी 
शाती एकाधिकार का खात्मा नहीं हो जाता | एक लोकतंत्री समबष्टिवाद' के 
माली यह नहीं है, कि व्यक्तिगत संपत्ति नही रहेगी, बल्कि इसके मानी हे बड़े-बड़े 
पोौर बुनियादी उद्योग-धंधों पर भ्राम लोगों के श्रधिकार का होना। उसके 
माली होंगे हसीन पर सामूहिक या मिला-जुला नियंतण हो । खास तौर से 
हिंदुस्तान में बड़े-बड़े उद्योग-धंधों के भलावा, सहयोग-सभाभों द्वारा संचालित 
ग्रामोधोगों की जरूरत होगी । इस ढंग के लोकतंत्र। समष्टिवाद के लिए बरा- 
बर सावधानी से' मोजनाएं बनानी होंगी, श्रौर बराबर ऐसी कोशिश करनी 
पड़ेगी कि जनता की बदलती हुई जरूरतों के मुताबिक़ रद्दो-बदल हो। हर मुम- 
किन ढंग से राष्ट्र की उत्पादन शक्ति को बढ़ाने का इरदा होना चाहिए । 
सांथ ही थह कोशिश भी होनी चाहिए कि देश की सारी कांये-शब्ति का उप- 
पोग हो, हर एक श्रादमी किसी-न-किसी काम में लगा हुआ हो, भोर बेकारी न॑ 
हो । जहा तक मुमकिन हो सके हर एक को अपना पेशा चुनने की आ्राज्ादी 
होनी जाहिए। इसका नतीजा यह नहीं होगा कि सब की प्रामदनी बराबर ही 
जायगा छेकिन हर एक को अपना-पभ्रपना जा हिलल्‍्सा ज़रूर मिलेगा और 
बराबरी की तरफ़ रुफान होगा | हर हालत में झ्राज जो बहुत ज़्यावा फ़रक्क 
विखाई देता है वहू बिलकुल ग़ायब हो जायगा, भर वर्ग-भेद, जो खास तौर से 
झामदनी के फ़क॑ की वजह से है, दिम-ब-दिन कम होने लगेगा। 

ऐसी रदो-बदल से माजूद/ समाज, जो म्‌नाफ़े की नीयत पर बंना है, 
बिलकुल भस्त-व्यस्त हो जायेगा । मुनाफ़े की भावना कुछ हद तक श्रव भी 
बनी रह सकती है, छेकिन न तो उसकी इतनी श्रहमियत ही होगी, भर न 
उमका इतना बड़ा क्षेत्र ही होगा । यह कहना तो बिलकुल ग्रलत होगा कि 
मनाफ़े की भावना एक हिंदुस्तानी को अ्रच्छी नहीं लगती । हां, यह्‌ जरूर सच 
है कि हिंदुस्तान में उसको इतनी अच्छी नज़र से नहीं देखा जाता जितना पच्छिम 
में । मालदार भादमी से जलन दो सकती हैँ, लेकिन उसकी कोई आस इज्जत 
या तारीफ़ नहीं होती । इज्जत या तारीफ़ अब भी उसी स्त्रीयां पुरुष की 
होती है जो भ्रच्छा या प्रक्लमंद समका जाता है, भौर खास तौर से उन लोगों 
की, जिल्होंने आम भलाई के लिए अपनी या अपने माल की कुर्बानों की है। 
हिंदुस्तानी नज़रिये ने यहां तक कि राम जनता के नज॑रिये ने भी बदढोरने था 
कांबू में कर लेने की भावना को कभी पसंद नहीं किया । हे 

समष्टिवाद में सामूहिक ज़िम्मेदारी होती हू, मिल-जुंल कर कोशिश 
होती हैं। इस बात में और पुरानी हिंदुस्तानी सामाजिक धारणाप्रों में यहां भी 
पूरा मेल है। बह धारणाएं सामुदायिक विचार की बुनियाद पर थीं । ब्रिटिश 
हुकूमत के दौसन में सामुदायिक प्रणाली की भोर खास तौर से खुद-मुख्यर 
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गांथों को बरबादी से हिंदुस्तान के लोगों को बहुत बहरी चोठ भ्राभिक तो है 
लेकित उससे प्री ज्यादा यह भनोवैज्ञानिक हैं । उसकी जगह कोई लिदिचत चीज 
नहीं झाईं, और उनकी आजादी की भावना, उनकी जिम्मेदारी का खाल, भौर 
आपसी फ़ायदे के लिए उतकी सहयोग की सामथ्यं, ये सब बातें नष्ट हो गईं । 
गाँव, जो पहले एक सजीव, सुदृढ़ इकाई था, भ्रम धीरे-धीरे उजड़ने लगा भौर 
सिर्फ़ कुछ मिट्टी की फ्ोंपड़ियों झोर गलत ढंग के भादमियों की बस्ती बन गया। 
फिर भी किस! भ्द॒दय कड़ी से गांव बना हुआ है, और पुरानी बातों की व द 
श्राती है ।सदियों पुरानी परंपराओं का भासानी से फ़ायदा उठाया जा सकता है, 
झौर खेंती-बारी में और छीटे कार-बारों में सामूहिक, सहयोग संस्थाएं बनाई 
जा सकती हैं। गांव भ्रव स्वावलंबी भाधिक इकाई नहीं रह सकता (हां उसका 
सामूहिक या सहयोगी कृषि से बहुत करीबी रिश्ता रह सकता है ।) लेकिन वह 
झब सरकारी इंतजाम की या चुनाव की इकाई बखूबी बन सकता है । बड़े राज- 
नीतिक ढांचे में हर एक ऐसी इकाई छ्द-मुख्तार रह सकती है, भौर वह गांव 
की खास जरूरतों का इंतजपम करेगी | झगर कुछ हद तक उसको चुनाव की 
इकाई बना लिया जाय, तो उससे सूबों के जोर प्रखिल भारतीय चुनावों में 
काफ़ी सादगी और प्रासानी प्राजायगी । वजह यह हैं कि उससे प्रत्यक्ष मत- 
दाताप्नों की संख्या कम हो जायगी । गांव के हर बालिग मर्द श्रौर भौरतों की 
चुमी हुई गांव की पंचायत, खुद बड़े चुनावों के लिए मतदाता का कास करेगी । 
परोक्ष चूनावों में कुछ नुकसान हो सकते हे, लेकिन हिंदुस्तान की हालतों का 
खयाल रखते हुए, में यही मुनासिब समझता हूं कि गांव को एक इकाई की 
तरह बरता जाय । इस तरह नुमाइंदगी ज़्यादा सच्ची और क्यादा जिम्मेदार 


होगा । 

इस प्रादेशिक नुमाइंदगी के श्रलावा जमीन और उद्योग-धंधों की सह- 
योग सभा शोर संयुक्त संस्थाओरों की भी प्रत्यक्ष नुमाइंदगी होनी चाहिए । इस 
तरहू राज-सत्ता के लोकतंत्री संगठन में प्रदेशिक और पेक्षेवार दोनों तरह को 
नुमाइंदगी होगी, भर उसकी बुनियाद मुकामी स्वराज पर होगी । इस तरह का 
इतज़ाम, हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने, और साथ हां उसकी मोजूदा जरूरतों से 
पूरी तरह मेल खायगा । उससे विच्छेद की भावना नहीं होगा (सिवाय उन 
हालतों के जो ब्रिटिश राज्य के दौरान में श्राइं) झ्लोर जनता का विमाग्न इसे 
उस अनवरत क्रम का ही अंग समझेगा जिसके सुदर भूतकाल की उसे अब भी 
याद भाती है, और जिसके लिए उम्तके दिल में मुहब्बत है । 

हिंदुस्तान में इस ढंग की रद्दो-नदल राजनीतिक झौर श्लारधिक प्न्तर्रा- 
ष्ट्रीयता के भरनुरुष होगी + उसमें दुसरे राष्टों से ऋगड़े नहीं होंगे भौर एशिया 
में और दुनिया में श्रांति के लिए उसका जबबंस्त भ्रसर होगा । बहु उस 'एक ही 


फिर भहसदनंगर का किला .. इइई 


दुनिया' को साकार करने में मदद करेगा, जिसकी तरफ़ हम लाडिभी तौर से 
बढ़ रहे हैं । हमारी बलवती प्रवुत्तियां हमको घोल में डाके रहती हैं, भौर हमारा 
दिसाग्न उस बहाव को समझ नहीं पाता । दवाव ओर भाथूसी के चंगुल से 
श्राज़ाद होकर हिंदुस्तानी जनता फिर अपना पूरा बढ़प्पन हासिल करेबी और 
उनकी संक्ररी राष्ट्रीयता पौर झलहदगी मिट जायगी । प्रपनी हिंदुस्तानी विरा- 
सत पर गर्ष करते हुए, वे दूसरे भादमियों और दूसरी क्रौमों के लिए प्रपनां 
दिल और दिभास खोल देंगे, भ्लोर खूबसूरत भोर बड़ी दुनिया के नागरिक बन 
जायंगे, और दूसरे लोगों के साथ उस सनातन खोज में शरीक होंगे जिसमें 
उनके पुरखे सबसे प्रागे थे । 


११ ; हिंदुस्तान ; विभाजन या मजबूत क्ौमी 
सरकार या राष्ट्रपरि संघ १ 


जिस तरह किसी व्यक्ति की श्राशाओ्रों भौर शंकाप्ों के बीच सही सम-तौल 
पा लेना मुश्किल है उसी तरह किसी भ्रादमी के खयालों पर उसकी ख्वाहिशों का छाप 
रोकना भी मुण्किल है| हमारी स्वाहिशें ऐस। दलीलों की तलाश में रहती हूँ, जो 
उनके माफ़िक हों और वे उन सचाइयों या दलीलों की, जो उत्तसे मेल नहीं 
खाते, अवहेलना की कोशिश करती हैं। में उस सम-तौल को हासिल करने की 
कोदिश करता हूं, ताकि में चीज़ों को सही ढंग से देख सक्‌, भौर काम के लिए 
सही बुनियाद पा लूं; फिर भी में जानता हूं कि में कामयाबी से कितनी दूर हूं, 
और में उन विचारों या भावनाओं से, जिन्होंने मुके बनाया हैँ भौर जो अपने 
अदृश्य सींखचों से मुझे घेरे हुए हें; छुटकारा नहीं पा सकता । इसी तरह 
दूसरे लोग भी मुख्तलिफ़ दिशाओं में गलती कर सकते हूँ । दुनिया में हिंदुस्तान 
की क्‍या जगह है, इसके बारे में हिंदुस्तानी और अंग्रेज़ के नज़रियों में लाजिमी 
तौर से बहुत फ़क होगा । उसकी वजह यह हैँ कि दोनों की भ्रपना श्रलग-पअलग 
कौमी झौर शर्सी तारीख है। व्यक्ति और राष्ट्र श्रपने-प्रपने कामों से झपना 
भविष्य बनाते हें। उनकी मौजूदा हालत उनके पिछले कामों का नतीजा है, 
भ्रौर ग्राज वे जा कुछ करते हैं, उससे उनके भविष्य की बुनियाद तैयार होती 
है । हिंदुस्तान में इसको, कार्य-कारण नियम को, कर्म कहा गया है जिसमें 
हमारा काम हमारी क्रिस्मत बनाता चलता है। ऐसा नहीं हुँ कि बह क़रिस्मत 
बदल नहीं सकती । और भी कई ऐसी बातें है जिनका इस पर भ्रसर होता है, 
और ऐसा खयाल हे कि व्यक्तिगत मनः शक्ति का भी कुछ असर होता है । 
अगर पिछले कामों के नतीजों को बदलने की यह प्राज्ादी न होती तब तो हम 
सब किस्मत के मज़बूत चंगुल में लाध्िमी तौर से सिर्फ कठ-पुतली होते । फिर 
सी व्यक्ति को या राष्ट्र को बनाने से पिछले कम का जबर्दस्त भ्सर होता है 


६्द्ड (हिंदुस्तान की कहानी 
शौर राष्ट्रीयंता खूद उसकी छामा हैं जिसमें कि गज़रे खमाने का सौरी अच्छी 
भौर॑ बुरी स्मृतियां गुंबी है। 

शायद इस पिछली विरासत का राष्ट्रीय समुदाय पर व्यक्ति के मुका- 
यले ज्यादा असर होता है, क्योंकि ज़्यादातर तादाद में इंसान भ्रवेतन भरे 
गैर-जाता कहावों में बहें जाते हैं । व्यक्ति के साब॑ यह चीज़ बहुत कम होती हैं । 
इसलिए लोगों के सामूहिक रुख को बदलना स्थादा मूहिकिल होता है। नैतिक 
खयालों का व्यक्ति पर असर होंता है, हैकिन समुदाय पर उनका असर बहुत 
कम होता है; और वह समुदाय जितना ज्यादा बड़ा होता है, उस पर उतना 
ही कम असर हाता है । समुदाय पर परोक्ष रूप से प्रोपैगेंडे से श्रसर डालना, 
(खास तौर से मौजूदा दुवियां में) प्रास्नात है । भोौर फिर भी कभी-कभी 
(हालांकि एसे मौके बहुत कम होते है) समुदाय श्राप ही नतिक व्यवहार में 
ऊंचा उठता है, भ्रौर व्यक्ति को झपने संकरें और स्वार्थी ढंग छोड़ने को मजबूर 
करता है| वैसे श्राम तौर पर सम्‌दाय व्यक्तिगत नैतिक स्‍तर से बहुत नीचे 
रहता है । 

लड़ाई से दोनों प्रतिक्रियायें होती हैं; लेकिन भ्राधिपत्य उस कूकाव का 
होता है, जो नैतिक जिम्मेदारी से छुटकारा चाहता है श्रौर उन सारे झ्राद्शों को, 
जिन्हें सम्यता नें बड़ी मेहनत से तैयार किया था, खत्म करना चाहता है । 
लड़ाई में काममाबी और आक्रामक ढंग का नतीजा यह होता है, कि वह नीति 
जौ बताई जाती है श्रौर उसे जारी रखा जाता है श्रौर फिर उसकी वजह से 
साम्राज्यवादी झाधिपत्म और भ्रधिपति-णाति की मावना पैद। होती है । हार से 
मायूसी होती है, भौर बदला लेने की भावना पनपती है ॥ दोनों ही सूरतों में 
नफ़रत और हिया की आ्रादत बढ़ती है । बेरहमी श्रोर बेदर्दी होती हैं, श्रौर 
दूसरे के नकरिये को समफने की कोशिश से भी इन्कार कर दिया जाता है । 
कौर इस तरह एक ऐसे मविष्य की नींव पड़ता है जिसमें लड़ाई श्रौर संघर्ष 
बराबर बढते हैं प्रौर उतके श्रपने खतरनाक नतीजे होते हैं । 

हिंदुस्तान और इंग्लड म, पिछले दो सौबरसों के मजबूरी के रिश्ते ने, 
दोनों ही के लिए यह कम, यह किस्मत तैयार की है | उतके श्रापसी रिछ्ते अब 
भी उसी से ते होते हैं । कम के जाल में हम फंसे हुए हैं। इस पिछली बिरा- 
सत से छूटकारा पार्कर एक नई बुनियांद की तलाश में हमारी भ्रब तक की सारी 
कोशिशें बेकार हुई हें। बदक्िस्मती से लड़ाई के पिछले पांच सात्रों ने इस 
पिछले कर्म की ब्सई को बढ़ा दिया है, भौर इस वजह से समझौता झौर स्वा- 
भाविक रिश्ता अब ज्यादा मुश्किल ही गया है । पिछले दो सो बरसों के इति- 
हासे म, जैसा कि हमेशा होता है, भलाई भौर बुराई दोनों की ही मिलावट है । 
अंग्रज के लिहाज से बुराई के मकोवले मलाई ज्यादा दें, भोर हिदुस्तामी को 


फिर श्रहमदनगर को किला इ६श 


निगाह में बुराई इतनी ज्यादा है कि दो सौ साल का सारा ज़माना बिलेकुल 
काला है। भलाई और बुराई का कंसा भी संतुलन क्‍यों ने हो, यह बात साफ़ 
है कि कोई भी रिश्ता, जो जबरदस्ती लादा जाता है एक दूसरे के लिए सख्त नफ़ 
रत झौर नापसंदगी पैदा करता है, और इन भावनाओं के सिर्फ़ बुरे नतीजे हो 
सकते है । 

हिन्दुस्तान में राजनीतिक और आधिक दोनों ही तरह की इत्कलोबी 
तब्दीली ज़रूरी हो नहीं बल्कि लाजिमी भो मालूम देती है । लड़ाई 
शुरू होने के कुछ वक्त बाद, १६१६ के अखीर में, और फिर अप्रैल 
१६४२ में इस बात की थोड़ी-सी संभावना हुई कि शायद इंग्लैंड और 
हिंदुस्तान दोनों की रज़ामंदी से ऐसी ततब्दीली हो जाय । चूंकि हर बनियादी 
तब्दीली से डर था, इसलिए वे संभावनाएं श्र वे मौक़े जीत गए । छेकिन 
तन्दीली होगी । क्या रज़ामंदी का मौक़ा ग्रब खत्म होगया ”? जब खतरा दोनों 
के ही लिए होता है तो गज़रे जमाने कां तीखापन कुछ कम हा जाता हैं, और 
मौजूदा वक्‍त पर भविष्य के लिहाज से गौर किया जाता है। अरब गुज़री थाद 
फिर झा गई है, श्रौर उसका तीखापन बढ़ गया है । उदारता की जगह अब 
सख्ती और कड़वापन प्रागया है । वैसे कोई-न-कोई समझौता होगा जरूर, चाहे 
जल्‍दी हो या देर में; चाहे ज्यादा संघर्ष के बाद हो या बिना संघर्ष के, लेकिन 
अ्रब इस बाल की गुंजाइश बहुत ही कम है कि वह समझौता सच्चा भौर दिली 
होगा । उसमें श्रब आपसी सहयोग की बहुत कम संमावना रह गई है। ज्यादा 
मुमकिन यह है कि हालतों की मज़बूरी से दोनों ही बेमन से भुकेगे और अवि- 
इवास और दुभविनाएं बनी रहेंगी! किसी भी ऐसे दल के, जो हिंदुस्तान को 
ब्रिटिश साम्राज्य का हिस्सा बनाये रखने के उसूल की मानता हो, मंजूर किये 
जाने का रत्ती-भर भी मौका नही हैं। कोई भी हल, जिसम हिंदुस्तान में सामंत- 
वादी अ्रवशिष्ट बनाये रखने को इरादा हो, चल नहीं सकता । 

हिंदुस्तान में दिदगी सस्ती हैं। इसके साथ ही, यहां ज़िंदगी खोखत्नी 
है, भह्दी है, उसमें थेगड़ियां लगी हुई हें और ग़रीबी का दर्देताक खोल उसके 
चारों तरफ़ है। हिंदुस्तान का वाताबरण बहुत कमज़ोर बनाने वाला हो गया' 
है । उसकी वजहें कुछ बाहर से लादी हुई हैं, और कुछ अंदरूनी है, लेकिन वे 
सब बुनियादी तौर १२ ग़रीबी और कमी का नतीजा है । हमारे यहां के रहस- 
सहंस का दर्जा बेहद नीचा है, और हमारे यहां मौत की रफ़्तार बहुत तेज है 
उद्योग-धंधों से सज हुए और मालदार देश ग़रीब मुल्कों की तरफ़ ठीक उसी' 
तरह से देखते हैं, जिस तरह मालदार आदमी ग़रीब और बदकिस्मत झ्ादमियों 
की तरफ देखते हैं। श्रपने विस्तृर्ते साधनों और मौक़ों का वजह से धनी ग्रादमी' 
अ्रपेना मापदंड ऊंचा कर लेते हैं भ्ोर उसके बड़े खंच्रीले शोक होते दे। वे गरीबों 


९६६ हिंदुस्तान की कहानी. 


को उसकी अ्रादतों के लिए, उनको प्रसभ्यता के लिए, दोष देते हैं। झपने-आपको 
बेहतर बनाने के लिए एक तो उन्हें मौका नहीं दिया जाता, भौर फिर 
ग़रीबी और उससे लगी हुई बुराइयों को, झागे भी उन्हें महरूम रखते के लिए 
उनके खिलाफ़ दलील बताया जाता है । ! 
हिंदुस्तान ग्ररीब देश नहीं हें । किसी देश को घनी बनाने वाली जितनी 
चीजें होती हें, उनकी उसके पास बहुतायत है, फिर भी उसके निवासी बहुत 
गरीब है। संस्कृति के विविध अंगों की हिंदुस्तान के पास ऊंची विरासत है, 
झौर उसकी सामथ्ये, संस्कृति की दिशा में बहुत बड़ी है; लेकिन कई नई बातों 
की, और संस्कृति के उपकरणों की कमी है । इस कमी की भी कई बजहें हैं, 
लेकित उसकी खास वजह यह है, कि उसको उन उपकरणों से जबर्दस्ती वंचित 
किया गया है । जब ऐसा होता है, तो जनता की जीवन-शक्ति को इन भ्रड़ चनों 
को पार करना चाहिए, भौर कमियों को पूरा करता चाहिए। हिंदुस्तान में 
' आज यही हो रहा है | अब यह सच बिलकुल स्पष्ट हो गया है कि हिंदुस्तान 
के पास तरक्की करने के लिए साधन हें, श्रक्‍्ल है, चतुराई है, भौर सामर्थ्य 
हैं । उसके पास कितने ही यूगों के भ्रश्यात्मिक प्रौर सांस्कृतिक पझ्ननुभजों की 
निधि है । वह वेशञानिक सिद्धांत प्रोर व्यवहाये विज्ञन दोनों ही में तरक्की 
कर सकता है, और एक बड़ा श्रौद्योगिक राष्ट्र बन सकता है । हालांकि उसके 
सामने कितनी ही मुश्किलें हें, और उसके तौजवान स्त्री-पुरुषों को वैज्ञानिक 
काम करने के मौके नहीं मिलते, फिरब्भी उसकी वैशानिक उपलब्धियां महत्त्व- 
पूर्ण हैं। इस देश का फैलाव भशौर उसकी संभावनाम्नों को ध्यान में रखते 
हुए बह उपलब्धियां बहुत नही हैँ, लेकिन उनसे यह पत्ता ज़रूर लगता हूं, 
कि भौका दिया जाने पर और राष्ट्र की शक्तियों का सोत। खोल देने पर 
क्या होगा। 
रास्ते में सिर्फ़ दो अड़चनें हो सकती हे : अंतर्राष्ट्रीय परिस्थिति और 
हिंदुस्तान पर बाहरी दबाव, और द्वेश के ही अंदर एक श्राम मकसद की कमी । 
अखीर में पिछली बात का ही अहमियत द्ोगी। प्रमर हिंदुस्तान को दोया 
इससे क्यादा हिस्पों में तोड़ दिवा जायगा, और झगर बहु एक श्राधिक और 
राजनीतिक दकाई की तरह काम न कर सकेगा तो उसकी तरक्की पर जबर्दस्त 
प्रसुर होग। ! एक तो खुद ही कमजोरी आयेगी लेकिन इससे बदतर चीज बहु 
मनोवैज्ञानिक लड़ाई होगी जो हिंदुस्तान को अखंड बनाये रखने बालों श्रौर 
उसके विरोधियों में होगी । नये स्थापित स्वार्य पैदा हो जायंगे जो रह्दो-बअवल' 
और तरवकी को रोकेंगे। नये दुष्कर्म भविष्य मे हमारा पीछा करेंगे। एक 
सती से हम दूसरी पर जा पहुंचते हैं। यहां बात पहले हुई है, थोर ऐसा ही 
भविष्य में हो सकता है । फिर भी कभी-क्ी ज़्यादा बड़ी बराई से बचने ते 
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लिए छोटा बराई का अपनाना पहला है, राजतीति की यही एक झजीब सलटी 
बात है । कोई भी भादमी यह नहीं कह सकता कि झागे चलकर मौंजूदा गलती 
से, उस्त खतरे के मुक़ाबले ,में जिसका डर हे, कम सृकसात होभा या ज्यादा । 
फूट के बक़ावले में एका हमेशा बहतर है, लेकिन जबदं सती सादा हुश्ला एका 
एक घोला है, भौर उसमें खतरा होता हूँ, भौर वह विस्फोट” की संभावनाओं 
से भरा होता है। एका तो दिल और दिभाग्न से, होना चाहिए । उसके लिए 
झपनेपन की, संकट का मिलकर सामना करने की, भावना होनी चाहिए + 
मुझे पक्‍का यकीन है कि हिंदुस्तान में वह बुनियादी एका है, लेकिन हस वक्‍त 
कुछ हद तक दूसरी ताकतों की वजह से उस पर परदा पड़ गया है, वह छिपा 
दिया गया है । ये ताकतें झूठी औौर प्रस्थायी हो सकती है, केकित प्राज उनकी 
अहमियत है, झौर कोई भी झादमी उन्हे नज़ र-अंदाज़ नहीं कर सकता | 

दर-अस्ल यह हमारा ही क़सूर है, श्रौर अपनी ग़लतियों का नतीजा 
हमको भुगताना पड़ेगा । लेकिन हिंदुस्तान में, इरादतन फट डालने का ब्रिंटिश 
अभ्रधिकारियों ने जो काम किया है, में उसके लिए उनको माफ़ नही कर सकता । 
झौर सारी चोटें अच्छी हो जायंगी लेकिन इसकी बेहद तकलीफ़ बहुत श्रसें तक 
बना रहेगी । जब में हिंदुस्तान की बाबत सोचता हूं तो मुझे भ्रक्सर चीन और 
झायलॉंड की याद भरा जाती है । गृज़री और मोजूदा समस्याप्रों की बाबत 
उनमें झौर हिंदुस्तान में बहुत फ़र्क है, फिर भी उनमें कई जगह एकसापन है । 
क्या भविष्य में हम सबका राष्ता एक-सा ही होगा ? 

जिम फ़ेलां भ्रपनी किताब जेल जर्नी' में मातव-स्वंभाव पर जेल के 
अ्रसर की बाबत बताता है और हर एक आदमी, जिसने जेल मे काफ़ी वक्‍त 
गुज़ारा है, उसकी सचाई को जानता हूं : “जेल” ''मानव-स्वभाव के लिए उस 
शीक्षे की तरह काम करता हैँ जिसमें चीज़ें बड़ी दिखाई देती हैं । हर छोटी-सी 
कमजोरी जाहिर हो जाती है, उस पर जोर दिया जाता है, उसकों उकसाया 
जाता है, यहां तक कि आख़िर में वह कैदी नहीं रह जाता जिसमे कि कम- 
जोरियों हैं, बल्कि सिफ़ कमज़ोरियां रह जाती हैं जो कि क़ैदी का जामा पहने 
हुए रहती है ।” क्रोमी स्वभाव पर विदेशी हुकूमत का कुछ ऐसा ही प्रसर' 
होता हूँ | सिर्फ़ यही भ्रसर नहीं होता । श्रच्छे गुण भी बढ़ते हे और विरोध 
से धीरे-घीरे शक्तति भी जमा होती है। लेकिन विदेशी हुकूमत यहली चीज़ को 
बढ़ावा देती है भौर दूसरे श्रतर को कुचलने की कॉलसिश करती है। जिस तरह 
जेल में क़ेदी चौकीदार होते हैँ, जिंनकी खास क़ाबलियत श्रपनें जेंली साथियों 
पर खुफिया का काम करने में समकी जाती है, उसी तरह गुलाम देश में ऐसे 
चापसूस और कडपुतके ब्रादमियों की भी कमी नहीं होती जो हुकम्त करने 
कालों की वर्दी पहन छेते हे और उनके हक्षारों वर काम करते "हे । दूसरे लोग 
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ऐसे हैं भो जान-बूकझ कर इस तरह तो काम नहीं करते केकिन हुकूमत का 
भीलियों श्र जालतसाजियों का उत पर असर जरूर होता हे । 

हिंदुस्तान के बंदवारे के उसूल को या यों कहा जाय कि एंका जबर्व॑स्ती 
मे लादा जाय, इस उसूल को मान लेने से उसके ततीजों पर ग्रैर-तरफ़दारी भौर 
गंभीरता से विचार करने का मौक़ा मिलता है, और इस तरह महसूस होगा 
कि एके से सभी को फायदा है । छेकिन यह बात जाहिर है कि अगर एकबार 
सलत कदम उठा लिया जाय तो बहुत सी गलतियां इसके साथ खुद-ब-खुद ही 
जावेंगी । किसी मसले को ब्रलत ढंग से हल करने की कोशिश से नये मसले 
पेक्ष हो सकते हैं । प्रमर हिंदुस्तान दो या इससे उयादा हिस्सों में बांठा जाता 
है तो बड़ी (हिपुस्तानी रियासतों को हिंदुस्तान में खपाना ज्यादा मृद्िकल हो 
जायगा । उस वक्‍त उन रियासतों को श्रलग रहने की श्रौर अपनी निरंकुस 
हुकूमत बनाये रखने की एक झौर दलील मिल जायगी जो उन्हें बैसे नहीं मिल 
सकती ।' 





१ यह कहां जा सकता हैं कि कुल सिलाकर हिंदुस्तानी रियासतें मज« 
जूत हिंदुल्तानों संघ बनाये रक़ने की हवाहिशसंद हें। हां, अपनों प्रंदरूमी 
स्वाधीनता को वे बनाये रखने के इच्छक हैं। हिंदुस्तान के अंटवारे के प्रस्ताव 
का रियासतों के कुछ कटठनीतिशों श्रोर मंत्रियों नें जोरदार विरोध किया है 
झौर उन्होंने यह बात साफ कह दी है कि झ्गर ऐसा बंटवारा होता हैँ तो वह 
झज्रग ही रहना ज्यादा पसंद करेंगे, और विभाजित (हिदुस्तात के किसो भी 
हिस्से से वह ऋपते-भाषकों नहों बांधंगे । दृ/बनकोर के दोवान और रियरसतों के 
सबसे ज्यादा काबिल ओर तजुब कार मंत्रियों में से एक सर सी० पी० राभा- 
स्थासी ऐयर रियासतों को झंदरूती स्वाधोनता के कट्टर हिसायतो है. (हालांकि 
झपनी निरंकुश नीति ओर जिनको पसंद नहीं करते उनको कुचलनें को मीति 
की बजह से ये काफ़ी बदनाम है) । साथ ही पाकिस्तान या बंटवारे के किसी 
भी प्रस्ताव के वे जोरदार ओर पक्के विरोधी हैं। इंडियन कॉसिल आफ 
बह एफेयर्स को दंबई की जझाखा में ६ प्रस्टूबर १९४४ को व्याख्यान देते हुए 
उन्होंने कहा :---'रिवासतों को ऐसी योजना में जाना चाहिए ओर मेरे लिहाज 
से ने ऐसो ही घोजना में आजेंवी, खिससें हिदुस्तात की सारी राजनोतिक प्रोर. 
हुकूमतो इकाइयों को कोम्री्र लेजिस्लेटिक ओर एक्जोक्यूटिज संस्था बनाते 
झौर उसको जलाने में सहयोग देसी + ऐसा संधठन हिंदुस्तान में .झोर विदेशों 
में कौमो भौर नुमाइंदा हैतिसत से कारगर तोर पर काम करेगा । हिबुस्तात 
के झंदर इकाइयों का आमतो रिइता अरजरी का होग। और उत्तम किली के 
बहुण्मम का समाल महीं होगा, हांलाकि केंद्र के बच्चे हुए और अस्य शारे 
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. 79 अंजहबी बुनियाद पर हिंदुओं भ्ौर मुसलमानों के बीच हिंदुस्तान का 
अंठंवा रा, जेसी कि मुस्लिम लीग सोचती है, इन दी खास धर्मों के मानने 
वालों को अलग-प्रलग नहीं कर सकता, क्योंकि वे सारे देश में पॉले हुए हैं। 
झगर 'उन हिस्सों को भी श्रलहदा किया जाय, जहां एक वर्ग का बहुमत हैँ, 
तो उन हिस्सों में प्ल्प-संख्यक बहुत बड़ी तादाद भें बाकी बच रहते हें। इस 
तरह ग्रल्प-संख्यकों की समध्या को हल करने मे हम एक की जनह कई संभस्‍्यारं 
खड़ी कर लेते हूँ। दूसरे बामिक वर्ग, मसलन सिख भ्रपनी तबियत के खिलाफ़ 
दो प्रलग सरकारों में बंट जायंगे । एक वर्ग, को भ्रलग होने की भ्राज़ादी देने 
से दुसरे बरयों को, जो उन हिस्सों में भ्रल्प-संख्यक है, भलग होने को भाज़ादी 
नहीं मिलती । उनको उनकी तबियत के सख्त खिलाफ़ मज़बूर किया जाता हैं 
कि वे पश्रपने-प्रापको बाक़ी हिंदुस्तान से श्रलहदा कर लें | भ्गर यह कहा जाय 
प्रधिकारों को पूरी तरह स्वीकार किया जायया ।” आगे चलकर वह कहते 
हूँ, “मेरा घिचार यह है कि पुराने समक्ोतों के अधिकार हों या न हों लेकिन 
किसी भी ऐसी हिंदुस्तानी रियासत को बने रहने का झ्रधिकार नहीं होगा जो 
ऐसी योजना में शामिल नहीं होती जिससे हिंदुस्तानी रियासतों ध्लौर ब्रिटिश 
हिंदुस्तान का उन सभो से ताल्लुक रखने वाले मामलों में केंद्रीय मियृत्रण या 
इंसलजास हो, या, जो ईमानदारी से उस राजनीतिक इंतजाम के भुताबिक भसल 
नहीं करतीं, शिसको सबने बराबरी को हँसियत से सिलकर, सोच-विजार कर 
झापस में ते किया हो ।” “में इस बात पर क्षास॒ तोर से जोर देना चाहता हूं 
और में जानता हूं यह एक विवादास्पद बात होगी कि किसो भो हिड़स्तानों 
रियासत का बने रहने का श्रधिकार नहीं हे श्रगर बहु जनता की खुशहाली 
के मामले में जिटिश भारत से झागे नहीं तो कस-ले-कम उसके बराअर भी 
। है & 

एक बूसरी आत, जिस पर रामास्थामों ऐयर ते जोर दिया है, यह 
है कि ६०१ रियासतों से बराबरी दर्ज पर धर्ताव मानसकिन है। उनका 
खयाल है कि हिंदुस्तान के नये विधास में ६०१ रियासलें घटाकर १५-२० 
कर थी आयेंगी घोर वे बाकी प्रांतों या बड़ी रिवासतों को इकाइयों में सिला 
लो जादेंगी । 
| रामास्थामी ऐपर जाहिरा तौर पर रियांततों में भंदझती राजनीतिक 
तरकेक़ी को कोई खास अहमिवत गहों देते हैं. या कम-से-कम उसे एक भौश 
बात समझते हैं। लेकिन इसकी कन्ती ते रियासतों में चाहे भौर विशा में 
कितनी ही तरक्की क्यों न हो, अगता में और हुकूमत में धरावयर संघर्ष 
चलता रहेगा। है 


4७० “हिदुएताव की कहानी 


कि जहां तक भलहदगी का सवाल है हर हिस्से से (धामिक) बहु -संख्यकों की 
की ब्रात भाजी जाय, तो फिर कोई वजह नहीं कि समूचे हिंदुस्तान, के सकाल 
को भी बहु-संख्यकों के नज़रिसे से क्यों न ते किया जाग्र। का हर छोला-सा 
हिस्सा, अपनी निजी हैसियत को अपने-प्ाप ते करे सौर इस तरह छोटी-छोटी 
4रियासतों की एक बहुत बड़ी तादाद हो जायसी-- यह एक झ्जीब भौर मजाक 
की बात होगी । इसके अलावा किस। ढंग से यह हो ही नहीं सकता, क्‍योंकि 
सारे देश में झलग-अलग मझहब के भ्रादमी हर जगह फैले हुए हैँ, और हर 
हिस्से की झाबादी में घले-मिले हुए हे । 
जहां कि कौमों का सवाल है इस तरह के मामलों को बंटवारे से हल 
करना बहुत मुश्किल होता है, लेकित जहां कसौटी भज़हब की हो, बहां इंसाफ़ 
की बुनियाद पर उसको हल करता नामसकिन है । यह ता भध्यकालीन धारणा- 
धों को तरफ़ वापिस लौटना है, और प्राज़ की दुनियां में उसका मेल नहीं 
बिठाया जा सकता । 
अगर बंटवारे के झ्राथिक पहलू पर गौर किया जाय तो यह बाल साफ़ 
है कि श्रखंड हिंदुस्तान मज़बूत कौर बहुत हुद तक एक अपने में पूरी प्राथिक 
इकाई होगा । किसी भी बंटवारे से कुदरती तौर पर वह कमज्ञोर होगा, प्लौर 
एक हिस्से को दूसरे हिस्से का सहारा लेना होगा । श्रगर बंटवारा इस तरह से 
किया जाय कि बहु-संख्यक हिंदू या मस्लिम हिस्से अलग-प्रलम कर दिये जाय॑ तो 
हिंदुप्रों के पास ज्यादातर खनिज साधन के भर उद्योग-घंधों के हिस्से पहुंच 
जायंगे । दूसरी तरफ़ मुसलमान हिस्से झ्राईयक दृष्टि से पिछड़े हुए होंगे, झौर 
झवसर उनके पास जरूरतों के लिहाज़ से चीज्मों की कमी बनी रहेगी, और बिना 
बाहरी मदद के बह प्रपना अ्रस्तित्व मा नहीं रख सकेंगे । इस तरह से यह 
कुड़की सचाई सामने झाती है कि श्राज जो लोग बंटबारा चाहते हे वही सबसे 
क्ष्यादा नुकसान में रहेंगे । कुछ हृद तक इस संचाई को महसूस करने की वजह 
से अब वहु बह कहने लगे हे कि बंटबारा इस ढंग से हो श्रौर उन्हें ऐ्रेसा हिस्सा 
“मिल्ले कि भ्राथिक सम-तौल हो स्रके । मुझे नहीं सालूम कि किन्‍्हीं परिस्थितियों 
में एसा मुमकिन भी हो सकता हू, छेकिन मुझे उस पर जरूर दक है । हर सूरत 
में ऐसा कोशिश के मादी यहू होंगे कि विमाहझित भाय से हिंदू भौर सिखों को 
बहुत बड़ी झाबादी को जबरन बांध दिया जाय। पअत्म-निर्णय के उसूल को 
“कमल में लाने का यह एक ग्रद्भीब तरीका होया । मुफ्के ढस झादमी की कहानी 
याद प्लाती हूँ जिसने अपने मॉब्याप को भार डाला, और फ़िरअदालत के 
सामने यह फ़रियाद की कि बहु प्रताथ है । 
एक भौर प्रड्मीय उल्दगपत्र सामने पग्राता है । प्रात्म-निर्णय फे उसूल का 
दृहई दी जाता है, लेकिन इसका ते करने के लिए वहां की जनता का झल केने 
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की बात नहीं भाती जाती । वह कहा जाता हु कि अगर राय जेती है तो सिफ़े 
सब हिस्सों के मुसलमानों की ही राय ली जाय । बंगाल और पंजाब में मुसल- 
मानी प्रावादी ५४ फ़ीसदी था इससे भी कम हे । उनकी राय के मानी ग्रह 
हुए कि ५४ फ़ीसदी के वोट से बाकी ४६ फीसदी था इससे भी क्यादा लोयों 
की क्रिस्मत का फैसला हो झोर इन ४६ फ़ीसदी श्रादमियों को उस मामछे में 
कुछ भी कहने का हक नहीं होगा । इसका नतीजा यह हो सकता हें कि हिंदुस्तान 
के २८ फीसदी श्रादम। बोकी ७२ फ़ीसदी झ्ादमियों की भी किस्मत का 
फ़ेसला) करें। 

समझ में नहीं झाता कि किस तरह कोई समझदार भादमी ऐसा 
प्रस्ताव पेश कर सकता हैं भौर यह उम्मीद कर सकता है कि दूसरे लोग उसे 
मान लेंगे । मुझे नहीं मालूम, भर जब तक इस सवाल पर वोट नहीं लिये जाते 
किसी को मालूम हो भी नहीं सकता कि उन हिस्सों के कितने मुसलमान बंट- 
वारा चाहते हैं । मेरा ऐसा ख़याल है कि बहुत काफी लोग, शायद ज़्यादातर 
लोग, उसके खिलाफ वोट देंगे। कई मुसलमान संस्थायें, उसके खिलाफ़ है । 
हर एक गैर मुस्लिम, चाहे वह हिंदू, सिख, ईसाई या पारसी हो, उसके 
खिलाफ़ है। खास तौर से बंटवारे की भावना उन हिस्सों में पैदा हुई है, जहां 
भुसलमानों की भ्राबादी बहुत कम हे--ऐसे हिस्सों मे जो हर सूरत में बाक़ी 
हिंदुस्तान से अ्लहद। नहीं होंगी । जिन हिस्सों में मृसलमान बहु-संख्यक हे वहां, 
इसका कोई भ्रसर नहीं है; कुदरती बात है कि वे खुद भपने पैरों पर खड़े हो सकते 
हैं, और उन्हें दूसरे समुदायों का डर नहीं है । सरहदी सूबे में उसका असर 
सबसे कम है जहां मुसलमान ६५ फ़ीसदी है । वहां के पठान बहादुर हे, उन्हें 
भपने ऊपर भरोसा है, झौर उन्हें किसी तरह का डर नहीं हैं । इस तरह यह 
एक झजीब-स। बात है. कि मुस्लिम लीग के प्रस्ताव का समर्थन उन हिस्सों में 
बहुत कम है और उसका प्नतर तो सिर्फ़ उन हिस्सों में है जहां मुसलमान अल्प- 
संख्यक हैं, और जहां बंटवारे का कोई भी भ्रसर नहीं होगा । फिर भी बह 
बाक़या जरूर है कि उसके नत।जे पर गौर किये बिना, मुसलमान काफ़ी बड़ी 
तादाद में, इस बंटवारे के खाल की तरफ़ भावुकता से खिच गए हैं। असल 
में प्रभी तो यह प्रस्ताव बहुत धुंबली शक्ल में सामने भ्राया है भौर बार-बार 
का भी अब तक उस्चकी रूप-रेखा निश्चित करने की कोशिश नहीं 
क्री गई । * 
मेरे खयाल से यह सावना अ्स्वामाविक और पर पैदा की गई. हैं, भौर 
मुस्लिम जनता के दिशाश में इसकी कोई जड़ नहीं है। कैकिन धध्लाप्मों पर 
झसर डालने के लिए झ्ौर नई हालत पैदा करने के लिए, एक अस्थायी भावना 
भी काफ़ी तकुतवर हो सकती हूं । अभप्रम तोर पर, . समम-समय पर सुलकाव 


श 


4३०२ (हिंदुस्तान को कहानी ' 
और शमभसौता होता रहता हैं. केकिने शाज हिंदुस्तान जिस भ्रजीव स्थिति में है 
भझोर जब धारी ताकत विदेशी हाथों में है, यहां कुछ भी हो सकता है । पर बात 
साफ है कि असली समभझोता तभी होगा जब उसकी बुनियाद समझौता करने 
बाली की सदभावतात्रों पर हो, और सब जमातों में एक प्राम मकसद के लिए 
मिलकर काम करने की रूवाहिल हो। इसको हासिल करने के लिए कोई भी 
वाजिव क्यतनी की जा सकती है। हर समुदाय क़ाननन या भरभली तौर पर 
सिर्फ़ आजाद ही न हो, भौर उसकी तरक्की के लिए सिफ़े बराबर मौका ही 
ने मिले, बल्कि उसको प्राज़ादी और बराबरी की चेतना भी होनी चाहिए । 
भगर जीश को भर बेक़ायंदा भावनाश्रों को एक तरफ़ रख दिया जाय, तो 
सूबों ध्ौर रियासतों को ज्यादा-से-स्यादा स्वाधीनता देते हुए झोर साथ ही मज- 
बूत केंद्र बनाते हुए, ऐसी झ्ाज़ादी का इंतज्ञाम किया जा सकता है । बड़े-बड़े 
सूबों भौर रियासतों में भी, सोवियत्‌ रूस की तरह, और छोटी-छोटी स्वाधीम 
इकाइयां हो सकती हैं। इसके अलावा भल्प-संख्यकों के श्रधिकारों के बचाव भौर 
हिफाजत के लिए आ्राईन में क़ायदें बताये जा सकते है । 

यह सब किया जा सकता है, फिर भी में नहीं जानता कि बहुत-सी 
श्रमजानी ताकतों और बातों की भी वजह से, खास तौर से ब्रिठिश नीति की 
वजह से, शागे क्‍या सूरत पदा होगी ऐसा हो सकता है कि हिंदुस्तान पर 
जबरदस्ती कोई बंटवारा लाद दिया जाय, और अलह॒दा हिस्सों की एक कमज़ोर 
मंद से मिला दिया जाय | प्रगर ऐसा हो भी जाय, तो भी मुझे पक्‍का यक्रीन 
है कि एके की बुनियादी भावना झौर दुनिया की रहो-बदल से ये विभाजित 
हिस्से एक दूसरे के करीब झ्ला जायंगे और उनमें सच्चा एका होगा । 

यहां एका भौगोलिक हैँ, ऐतिहासिक है और सांस्कृतिक हैँ। लेकिन 
उसके पक्ष में जो सबसे बड़ी ताक़त हैवह है दुनिया की घटनाओं का रुक्ान । 
हममें से बहुत से लोगों की राय में हिंदुस्तान एक राष्ट्र है। मि० जिन्ना ने दों 
राष्ट्रों का सिद्धांत पेश किया है, और बाद में भ्रपने सिद्धांत में और राज- 
नौतिक शास्द-कोप में कुछ नई बीजों और जोड़ दी हैं। उनके लिहाड से यहां के 
धीर दूसरे धामिक समुदाय उपराष्ट्र है। उनके खयाल में, धर्म शोर राष्ट्र में 
कोई फर्क नहीं है । भ्राजकर्त भ्राम तौर से ऐसी विधार-धारा कहीं हैँ। कैफिन 
श्रव इसकी कोई खास प्रहभियत नहीं कि हिंदुस्तान को एक राष्ट्र कहना सही 
होगा या दो राष्ट्र | भाजकल-राष्ट्रीयवा का भौर राज-सत्ता के भ्रस्तित्व का 
कीई ताता नहीं है । भाजकसत राष्ट्रीय राज-संचा की इकाई बहुत छोटी हे और 
छोटी-छोटी राज-सत्तान्नों का कोई स्वतंत्र प्रस्तिश्व नहीं हो सकता । यहां तक 
कि कुछ बढ़ी राष्ट्रीय सरकारों की भ्रलग और स्वतंत्र सत्ता होगी, शव इंसम 
भी शक है। राष्ट्रीय सरकररों कौ जगह प्ब बहु-राष्ट्रीय सरकार था जंड़े-बंढ़े 
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पांकों को मिल रही है । सोवियत यूनियत इसका एक खोस नसूता है । संयुक्त 
सहप्टू अभेरिका, दालांकि वह सशयूत राष्ट्रीय बंधनों से बंधा हुआ है, भस्लि- 
यत में एक बहुराष्ट्रीय सरकार है । यूरोप मे हिटलर के हसलों के पीछे, 
नास्तिकों की विजय-लाससः के झलावा भी कुछ और बात थी। नई ताकतें 
यूराप में छोटी-छोटी सरकारें का ढाचा खत्म करना चाहती थीं। हिटलर की 
फौज अर तेज़ी से वायस लौठ रही है, या खत्म हो रही है, लेकित बड़े-बड़े 
संघों का खाल बना हुआ है । 
पुराने पैग़बरी के-से उत्साह के साथ मि० एच० जी० बेन्स सारी 
दुलिया को बताते रहे हुँ कि मानवतत॒ का एक युग ख़त्म हो रहा है । बह 
यह युग है जिसमें चीज़ों का इंतजाम टुकड़ों में होता है । राजनीतिक नज़र से 
ये टुकड़े प्रलग-अलंग बिलकुल स्वत सरकारे है, झौर झाधिक़ नज्जर से बंह 
निरंकुश व्यापारी ससस्‍्थाये हे, जिनमें मुनाफ़ के लिए प्रतियोगिता चल रही हूँ । 
बेल्स का कहना है कि राष्ट्रीय व्यक्तिवाद और पृथक्‌, स्वतत्र उद्योग का ढांचा 
ही दुनिया को बीमारी हुैं। हमको राष्ट्रीय सरकार को खत्म करना होगा प्रोर 
एक ऐसा समष्टिवाद चालू करना होगा जिसमें न तो गलामी हैं भौँर न जिससे 
अचः:पतत होता है । पग्रंब॒रों की, उनके जीवन-काल मे अजहेलना होती है, 
झौर कभी-कभी तो उनको पत्थर खाने पड़ते हे । इसी तरह मि० बेल्स' 
की या और लोगों की चेतावनी नक्‍कारखाने में तूती की आवाज की तरह दे, 
श्रौर जहां तक हुकूमतों का सवाल है उन पर कोई भी भ्रसर बह्टीं हूँ । फिर 
भी बे प्रनिवार्य प्रवृत्तियों कौ तरफ़ तो इशारा करती ही है । इन भ्रवृत्तियों की 
रफ़्तार या घटाई जा सकती हैँ या जिन लोगों के हाथ से ताक़त है पगर बे 
बिलकुल अंधे है तो शायद उन्हे एक और बड़े विध्वंस का इंतजार करना पड़े, 
और तब शायद इन प्रवृत्तियों को सफलता भिले। * 
दूसरी जगहों की तरह, हिंदुस्तान में भी हम लोच पिछली घटनाओं 
था श्रादर्शों से पैदा हुए तारों श्र उद्घोषों के बंधन में बंधे हे । ते श्राजकस 
बिलकुल बेतुके है, और उनका खास कास मौजूदा मसलों पर मर-तरफ़्द्री के 
और तर्व-संगत विचार फी रोकना है । धुंधले भ्रादयों और धुंधली कल्पनाओं 
की तरफ़ भी एक ऋकाव है । इनसे भावुझता पैदा द्ोती है, जो भपने ढंग से 
अच्छी हो सकती है, ऊेकिन उससे स्रो दिमास् में एक ढग की क्राहिली आती है, 
और हमारे सामने एक'ग्रलल सक्ला भाता है । पिछले कुछ सहों में, हिंदुस्तान 
के संटवारे झौर एके के बे में बहुत-कुछ लिखा और कहा जा चुका हैँ । फ़िर 
मी यह रत-अंगेज वाकया हमारे सामते हे कि जिन लोगों ते-पाकिशशान या 
बंटवारे का अस्ताव पेदा किया है, उन्होंके, अपना मतसब समस्ताने,. या उसके 
नतीबों पर प्ोर करने से इंकार कर-दिया है। के सिर्फ़ भ्वुकता की ही सतह 
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पर काम करते हैं। यही हाल उनके ज़्यादातर विरोधियों का भरी हैं। जिस सतह 
पर घह रहते हैं वह खयाला है, धृंघली-सी ह्वाहिशों की है, प्रौर इन सबके पीछे 
कुछ कल्पित फ़ायदे हैँ। लाडिमी तौर से, भगवकता या खयाली बातों पर निरभर, 
इन दो दलों के वीच कोई भी समझौते का रास्ता नहीं निकल सकता । और 
इस तरह 'पाकिस्तान' और 'प्रंसंड हिंदुस्तान' के नारे सब जगह एक दूसरे.के 
मुकाबले में उठाये जा रहे हैं। यह बात साफ़ है कि सामुदायिक मावनाओं 
झौर चेतन और अचेतन प्रवृत्तियों की ्रहमियत है, और उनका खयाल रखना 
होगा । उसी तरह यह बात भी साफ़ है कि भावना की चादर से ढक देने या 
छिपा देने से भ्रस्लियत या सचाई स़रायब नहीं हो सकती; वह बेमौक़ श्लौर झ्न- 
जाने ढंग से बाहर फूट पड़ती हैं । इन भावनाओ्रों की ही बुनियाद पर अगर 
कोई फ़ैसले किये जावें य। इन फ़ैसलों में समझ के मुकाबले भावना का ही 
ज्यादा जोर हो, वो इस बात की संभावना है, किवे ग़लत होंगे, भौर उनके नतीजे 
खतरनाक होंगे । 

यह बात बिलकुल साफ़ हैं कि हिंदुस्तान का भविष्य चाहे जो हो, 
झौर चाहे बंटवारा ही क्‍यों त हो, लेकिन हिन्दुस्तान के भ्रलग-प्रलग हिस्सों को 
'सेकडों बातों में मिल-जुल कर काम करना पड़ेगा । बिलकुल आज़ाद राष्ट्रों को 
भी एक दूसरे के साथ मिल-जुल कर काम करना पड़ता है। फिर हिंदुस्तान के 
सूत्रों को या उन हिस्सों को, जो बंटवारे से बनेंगे, और भी ज्यादा हृद तक आपसी 
सहयोग की «ज़रूरत होगी । वजह यह है, कि इन सबका एक श्रापसी क़रीबी 
रिश्ता है, और अगर उनकी श्राजादी जायगी या उनकी बरबादी होगी तो ये 
पी बातों दोमों के लिए एक ही साथ. होंगी । इसलिए सबसे पहला और 
श्रमली सवाल यह हे कि, श्रगर हिन्दुस्तान को आज़ाद रहना है भौर तरकक़ी 
करनी है तो उसके विभिन्न हिस्सों को जोड़े रखने वाले बंधन कौन-से होंगे, 
जिनकी जरूरत खूद उन हिस्सों की स्वाधीनता भौर सांस्कृतिक उन्नति के 
लिए भी होगी । हिफ़ाज़त की बात सबसे बड़ी है भौर जाहिर हैँं। उस 
हिफ़ाज़त के पीछे उसको जिंदगी देने वाले बड़े-बड़े कारखाने हें, प्राने-जाने के 
जरिय हैं मोर कुछ हृद तक झभाथिक योजना भी है। इसके श्रलावा समुद्री 
टैक्स, विनिमय और हिन्दुस्तान को अ्रन्दरूनी तौर पर मुक्त ज्यापार का क्षेत्र 
बनाये रखने के सवाल हें;कक्‍्योंकि देश के अंदर तिजारतो टैक्स लगने से 
विजारती तरफक़ी में जबर्दस्त शकाबर्ट होगी। इसी तरह झौर भी सवाल हैं 
जितका समूचे हिंदुस्तान भर उसके हिस्सों, दोनों ही के लिहाश से, मिल-जुल- 
कर, क्द्रीय नियंत्रण होता जरूरी है। वाहे हम पाकिस्तान की तरफ हों था 
ते हों, केकिन हम इन बातों से श्लग नहीं हो सकते । हां यह बात दूसरी है, कि 
हम वक्‍ती जोश में श्राकर भौर सब चीज़ों की तरफ़ से झ्ांखें बन्द कर लें। 
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हवाई सफ़र की बहुत क्यादा बढ़ता की वजह से, उसके अंतर्राष्ट्रीर ण की या 
उसमें किसी ढंग के अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण की मांग की गई है। मूखालिफ 
मुल्क इसको मानने की अ्रक्‍्लमंदी दिखायेंगे, इसके बारे में अ्रभी कक है । लेकिन 
यह बात बिलकुल ते है कि हिंदुस्तान में हवाई तरवकी सिर्फ़ श्रलिल हिंदुस्तान 
की बनियाद पर हो सकती है, यह बात तो खयाल के भी बाहर है, कि विभा- 
जित हिंदुस्तान के हिस्से उस सिलसिले में प्लग-पलग त्तरबकी करें। यही बात 
कई भौर ऐसी कारंवाइयों के लिए लागू होती है जिनके लिए राष्ट्रीय सीमांच्रों 
का क्षेत्र बहुत छोटा है । कुल मिलाकर हिंदुस्तान काफ़ी बढ़ा है, और 
उसमें तरक्की के लिए जगह है, लेकिन यह बात, विभाजित हिस्सों में नहीं होगी । 

इस तरह हम इस लाजिमी नतीजे पर पहुंचते हे कि चाहे पाकिस्तान 
हो या न हो, सरकार के कई अहम और बुनियादी काम अ्रंखिल हिंदुस्तानी 
बनियाद पर करने होंगे। कम-से-कम, अगर हिंदुस्तान को एक भ्राज़ाद सरकार 
की तरह रहना है और प्रगर उसे तरक्की करनी है तो यह बात जरूरी होगी । 
दूसरी तरफ, सडन, बरबादी और राजनीतिक श्रौर श्राथिक भ्राज़ादी का नुक- 
सान सिर्फ हिंदुस्तान का ही नहीं होगा बल्कि उसके सभी विभाजित हिस्सों का 
होगा । एक मशहूर और काबिल प्रादमी ने कहा है, जमाना मूल्क के सामने 
दो बिलकुल अलग रास्ते पेश करता है: एका ओर आजादी का, या बंटवारे 
और गुलामी का ।! उस एके की क्या शक्ल होगी उसको क्या नाम दिया जायगा, 
इसकी कोई ख़ास अहमियत नही है। वैसे नामों का अपना असर होता हूँ । 
झ्ौर उसका एक मनोवैज्ञानिक मूल्य होता हैं। असली बात यह है कि बहुत से 
काम कारगर तौर पर सिर्फ कुल-हिंदुस्तानी बुनियाद पर हां हो सकते हैं। 
शायद इनमें से बहुत से कार्मो पर जल्दी हो अंतर्राष्ट्रीय संस्थाओं का नियंत्रण 
हो जावेगा । दुनिया सिकुड़ती जाती है, भौर उसके मसके सभी जगहों के लिए 
एक होते जा रहे हे । हकाई जहाज से दुनिया को पार करने में झौर किसी एक 
जगह से दूसरी जगह जाने में झब पूरे तीन दिन भी नहीं लगते प्लौर मविध्य 
में स्ट्रटौस्फ़ीयर (ज्ञमीस से दस मील से झ्यादा ऊंचाई पर हवा के पर्ल)) में प्राने- 
जाने के विज्ञाल में तरबक़। होने पर और भी कम अक्त लगेगा हिंदुस्तान को 
दुनिया के हवाई सफ़र का एक बड़ा केंद्र बनना चाहिएं। रेस के जरिये, हिंदु- 
स्तान एक तरफ़ तो पंच्छिमी एशिया और यूरोप से धौर दूसरी तेरक़ चौन 
और बर्मा से मिलेगा । हिमालय के दूसर। तरफ़ हिंदुस्तान से कुछ दूर, सोवियत 
एसिंया में एक बहुत उस्तत श्ौद्योगिक प्रवेष है, भौर भविध्य में उसके बेहद 
बढ़ने की गुंजाइश हैँ । हिंदुस्तान पर इसका भ्रसर होगा भौर उससें कई भ्रति- 
क्रियाँय होंगी । 

इसलिए एके या पाकिस्तान का समस्या पर हमारी निगाह भावुकता से 
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भरी हुई नहीं होनी चाहिए, बल्कि उस पर अमली बालों को लिगाह भें रखते 
हुए, सोफ़ुदा दुनिया को नियाह में रखते हुए, ग्रोर करनी चाहिए ! इस ढंग से 
हम कुछ निश्चित भीर स्पष्ट नतीज्ञी पर पहुँचते हे : कुछ प्रहम कामों या 
मसलों के लिए, सारे हिंदुस्ताल को साबित बनाये रखता जरूरी है । इसके 
अलावा शासिल होते वाली इकाइयों को पूरी भाजांदी हो सकती है, और होनी 
अहिएं। इसके प्लाजा कुछ चीज़ें हो सकता है, जिनमे केंद्र और ये इकाइयां, 
दोनों ही मिलकर काम करें। इस मामछे में भलग-पलग रागें हो सकती है कि 
हमारा कार्य-क्षेत्र कहां खत्म होता हैँ, या कहां शुरू होता है, केकिन 
भ्रमज़ी तौर से इन फ़क़ोँ को, काफ़ो आसानी से समकोता करके दूर किया 
जा सकता है । 

' छेकिय एक बात लाज़िमी हे । वह यह है कि इस सबकी बुनियाद 
रज़ामंदी से मिल-जुलकर काम करने को भावना पर हो; उसमें दबाव या जब- 
देंस्ती की भावना न हो; और उसमें हर दकाई और हर प्रादमी आजादी मह- 
सूस करे । पुराने स्थापित स्वार्थ मिटेंगे भौर यह बात भी साफ़ है कि नये स्वार्थ 
पैदा भी नहीं किये जायंगे ।कुछ ऐसे प्रस्ताव हें जो वर्गों की श्राधिभौतिक धार- 
णजाप्रों की दुमियाद पर हैं, भौर वे वगे के व्यक्तियों को भुलाकर, एक झ्रादमी 
को दुसरे के दो था तीन झ्रादमियों के बराबर राजनीतिक शभ्रधिकार दिल्ाना 
चाहते हे शोर इस तरह नये स्थार्थों की स्थापता करते हे । ऐसी बातों से बहद 
ऋ्रसंतोष होगा, झौर उनमें पायेदारी नहीं होगी । 

हिंदुस्तानी संघ या राष्ट्र से किसी सुनिर्मित हिस्से के भ्रलहदा होने के 
अधिकार की बात प्रक्सर पेश की गई है, और उस सिलसिले में समर्थन के लिए 
सोविबत्‌ यूनियन की दलील भ्रस्ल में लागू ही नहीं होती, क्योकि वहाँ की 
झालतें बिलकुल दूसरी हें, भोर उस झधिकार की अमली तौर पर कोई क्रीमत 
नहीं हैं । हिंदुस्तान के मोजूदा भावुक वातावरण में भविष्य के लिए इसको मान 
लेगा वांछनीय हो उकता है, ताकि दबाव से आज़ादी की भावना, जो बहुत 
जकरी है, ब्रनी रहे । अमली तौर पर कांग्रेस ने उसे मान लिया है । लेकिन 
उस अधिकार को इस्तेमाल करते के लिए यह जरूरी हूँ कि पहले ऊपर कही 
हुई उन सारी समस्याझ्रों पर गौर कर लिया जाय, जिनका सभी से ताल्लुक़ 
है । साथ ही शुरू में या अलहदगी की संभावना से एक बड़ा भारो 
खतरा है । वजह यह है कि ऐसी कोशिश से खुद आजादी की शुरूआत और 
आजाद राष्ट्रीय सरकारः के निर्माण को चोट पहुंचेगी । दृश्कर मसके उठ खड़े 
हींगे श्लोर सारे मसली सकालों परः परदा पड़ जाबगा । चारों तरफ़ किच्छेद का 
ही वाताररण होगा । हर ढंग के समुदाय, जो वैसे तो मिलकर रहने को लेयार 
हैं,, असग्र-प्ललम अपनी सरकार कृग्रम करने की भांग करेंगे, मो ऐसे खास 
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अधिकार सांसेंगे जिलसे दूसरों के भ्रधिकारों प्र हमला होता ही । हिंदुस्तानी 
रियासतों का मसला हल करना ओेहूद मुश्किल हो जायगो, और मोजूदा रिया- 
सती ढांचे को एक नई जिंदगी हासिल हो जायगी । साम्झजिक और आर्थिक 
भसलों को हल करना, झौर भी ज़्यादा मुश्किल हो जावगा। मस्लियत में ऐसी 
अशांति में किसी आज़ाद सरकार का क्रामम करना ममकिन नहीं होशा गौर 
अगर कोई छेसी सरकार बत भी गई, तो कह दयनीय भौर उपहास्य होगी, 
और बह भीतरी विरोधों ओर उलभनों से भरी हुई होगी । 

इससे क़ब्ल कि अलह॒दा होने के अधिकारों को इस्तेमाल किया जाय, 
यह ज़रूरी हैं कि एक ठीक ढंग से बनी हुई श्राज़ांद सरकार पूरी तरह कास 
करने लगे । जब बाहरी श्रसर हट जायंगे और देश के असली मसऊछे सामने होंगे 
तो उस वक़्त मौजूदा भावकता से हटकर, ग्रर-तरफ़दारी के साव, इत मसलों 
पर ग्रमली नज्गरिये से गौर करना मुमकित होग। । उस मावुकता से तो बहुत 
खतरनाक नतीज होंगे, जिनसे श्रागे चलकर हम सभी को सलाल हो सकता 
हैं। इसलिए आज़ाद हिंदुस्तानी सरकार के क़ायम होने के बाद (मसलन दस 
बरस बाद) कोई वक्त ते कर देना, उयादा मूनासिब ही सकता है| उस पर्से 
के बाद उचित, वेबानिक ढंग से, संबंधित हिस्सों की साफ़ जाहिर की हुई 
रुवाहिश के बमूजिब ही, अलग होने के प्रधिकार का इस्तैसयाल हो सकता है । 

हम में से बहुत से लोग हिंदुस्तान की मौजूदा हालतों से बेहद परेशान 
हो गए हैँ ग्यौर कोई-न-कोई रास्ता निकालने के लिए जी-जान से रुवाहिदाभंद 
है । कुछ लोग तो इस धंधली झ्राशा से कि उन्हें कुछ थोड़ी-सी राहुत मिलेगी, 
दम घोटने वाले ढांचे से बाहर कुछ सांस लेने का मौक़ा मिलेगा, उस दिशा में 
बहने वाले तिनके को भी पकड़ने के लिए तैयार हूं | यह बहुत क़॒दरती है । 
लेकिन इस ढंग को कोशिश्षों में, हमेशा खतरा होता है । ये मसले बहुत श्रहम 
है ओर उनका भ्रसर करोड़ों आदमियों को खुशहाली पर और भविष्य में 
दुनिया की शांति पर होता हे | हिंदुस्ताव में हम बराबर, विध्वंस्त के वज़वीक 
रहते हैं, ओर कभी-कमो विध्वंस हमको कुचल डालता है । हिंदुस्तान में, बंगाल 
में, भोर दूसरी जगहों में, हूम पिछली साल यहू देख चुके हू । बंगाल के भ्काल 
शोर उसके बाद जो कुछ हुझा वह कोई दुःखद अप्रवाद नहीं था । उसकी कोई 
अ्रसाध।रण या अचानक बजह नहीं थी, जिसका नियंत्रण था इंतज्ञाम न किया 
जा सकता हो । हिंदुस्तान परीढ़ियों से तकलीफ़ पा रहा हैं । उसकी बीमारी 
उसके छारीर में महरी पेठी हुई हे, और उसके अदन के हिस्सों को खाये जा 
रही है + उस प्रकाल में इस हिंदुस्तान की भयंकर झौर साफ़ तस्वीर. सामने 
झाई | प्रगर हम भ्रपनी सारी शक्तियों को इस बीमारी की जड़ खोदते भोर 
उस बीसादे को.दूर करते में त लगाते, तो यह बीमासी . दिनू-ब-दिन ज्यादा 
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खतंरनांक और विध्वंसकारी होता जायगी । बंट हुए हिंदुस्तान से, जिसमें हर 
हिस्सी सिर्फ़ प्रपनी ही फ़िक्र करेगा, शौर उसे न दूसरों की परवाह हांगी भौर 
में यह दूसरों से मिल-जुल कर काम करेगा, यह बीमारी बढ़ जावेगी, और हम 
मॉउम्मीदी, बेबसी शौर तकलीफ़ की दलदल में फंस जावेंगे। इस वक्‍त भी 
हमे बहुँत ज्थादा पिछड़े हुए है, श्रौर हमें खोये हुए वक्त की कमी को पूरा 
करना है। क्या बंगाल के अकाल के सबक का भी हम पर असर नहीं होगा ? 
झब भी ऐसे बहुत से लोग हैं, जो भ्ाबादी की राजनीतिक संस्था्रों, हिफाजत 
समतौल, रोक, और विशेषाधिकारी दलों या ऐसे ही नये दलों के क्रायम करने 
की बातों में फंसे हुए हैँ | वे लोग इसरे लोगों को भझागे बढ़न से रोकना चाहते 
हैं, क्योंकि या तो वे खूद बढ़ना नहीं बाहते या खूद बढ़ ही नहीं सकते । उनका 
दिसाग स्थापित स्वार्थों को, और मामूली रदो-बदल को छोड़कर मौजूदा 
हिंदुस्तान की तस्वीर को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की ही बातें सोचता है । 
“बे लोग, व्यापक सामाजिक शौर श्राथिक तब्दालियों को टालना चाहते हेँं। 
ऐसा करता बड़ी भूल होगी । 
वक्‍ती मसले बड़े मालूम देते हे, श्रपर हमारा सारा ध्यान उधर ही हैं । 
लेकिन मुमकिन हैँ कि ज़्यादा दूर॑देशी से काम लेते पर उनकी ख़ास अहमियत 
न रहे, औरौर इन ऊपरा घटनाओं की सतह के नीचे ज्यादा बड़ी ताक़तें काम 
कर रही हों । मौजूदा मसलों को कुछ देर के लिए एक तरफ़ रखकर, आगे 
ध्यान देने पर, मज़बूत, साबित हिंदुस्तान की तस्वीर सामने आती हैं, जिसमे 
आजाद इकाहयों का संघ होगा, जिसके अपने पड़ोसियों से बहुत गहरे रिश्ते 
होंगे, और जिसकी दुनिया के मामलों में एक भ्रहमियत होगी । ऐसे बहुत ही 
कम मुल्क हैं, ओर (हिंदुस्तान उसमें से एक है, जो अ्रपने साधनों और प्रपनी 
सामथ्यं के बल पर अपने पैरों पर खड़ा हो सकता है । झ्राज शायद ऐसे देश 
सिफ़ संयुक्त राष्ट्र अमेरिका झ्ौर सोवियत्‌ यूनियन हूँ । ग्रेट जिटेन की भी उन 
देशों में गिनती हो सकती है, बशर्ते कि उसके अपने साधनों के साथ उसके 
साभ्राक्ष्य के साधन हों, फिर भो दूर तक फैला हुआ और असंतुष्ट साम्राज्य कम- 
जोरी की जड़ होता है । चीन और हिंदुस्तान में, उस दल में शामिल होने की 
बहुत बड़े साघन-सामश्य हें। दोनों ही भोगोलिक दृष्टि से सुंगठित हैं, दोनो 
ही सम है, और दोनों ही प्र।क्ृतिक संपत्ति, जन-शक्ति, कारीगरी और सामर्थ्य 
से मश्पूर हूँ । शायद हिंदुस्तान के श्रौद्योगिक वबसीले चीन से भी ज्यादा हैं, 
उसका फेलाव भी ज्यादा है । इसी तरह हिंदुस्तान की निर्यात की चीज़ें भी 
फ्वादा हैं और प्रावश्यक अ्रयात के लिए इसकी ज़रूरत होगी। इन चार देशों 
के अलावा, अकेके किसी और देश के बसीलें ऐसे नहीं हैं | हां, यह भुभ- 
किन दे कि यूरोप में, और दूंसरी जगहीं में, राष्टू-समुदाय वां बड़े संघ 
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भिलकर . बहुत बड़ी बहु-राष्ट्रीय सरकार बनावें श्रौर उतकी स्थिति भी ऐसी 
ही हो। 

भविष्य में दुनिया का संचालन-केंद्र एटलाटिक से हटकर पैसिफ़िक 
(प्रशांत महासागर) में भ्रा जायगा ऐसा संभावना है। हालांकि हिंदुस्तान पैसि- 
फ़िक तट की राज-सत्ता नहीं है, फिर मौ लाजिमी तौर पर उसका वहां बहुत 
प्रहम असर होगा । हिंद महासागर, दक्खिनी-पूर्वी एशिया और मध्य पूर्व के 
इलाकों में हिंदुस्तान श्राथिक और राजनीतिक कार्रवाइयों का बहुत बड़ा केंद्र 
हो जायगा । भविष्य में, दुनिया का जो हिस्सा तेजी से तरक्की करेगा, उसमें 
हिंदुस्तान की स्थिति का एक भ्राथिक श्रौर फ़ोजी महत्त्व हैं । भ्रगर हिंद महा- 
सागर के किनारे के देशों का प्रादेशिक संघ बने, तो उसमें ईरान, ईराक, भ्रफ- 
गानिस्तान, हिंदुस्तान, सीलोन (लंका), बर्मा, मलाया, स्थाम, जावा भ्रादि 
होंगे और मोजूदा प्रल्प-संख्यकों का सवाल ग़ायब हो जायगा या कम-से-फम उस 
पर एक बिलकुल दूसरे संदर्भ में गौर करना पड़ेगा । 

मि० जी० डी० एच० कोल के खयाल से हिंदुस्तान खुद एक राष्ट्रीपरि 
क्षेत्र हैँ और उनका खयाल है कि भागे चलकर वह एक शक्तिशाली राष्ट्रो- 
परि सरकार का केंद्र बन जायगा । इसमें पूरा मध्य पूर्व होगा और यह क्षेत्र 
चीन, जापान, रूस संघ श्रौर मिल्न-प्ररब-तुकिस्तान संघ के बीच में होगा | यह 
सब ग्रभी कोरी कल्पना है, और कोई झ्रादमी श्रमी यह नहीं कह सकता कि 
इस ढंग की तब्दीली होगी । जहां तक मेरा सवाल हूँ, मुझे यह पसंद नहीं है 
कि दुनिया को कुछ बड़ी-बड़ी राष्ट्रोपरि सरकारों में बांठ दिया जाय । श्रगर 
वे सब, सारी दुनिया के संघ से मज़बूती से बंधी हों तो बात दूसरी है 
लेकिन अगर लोग-दुतिया के एके को और दुतिया के संघ को प्रपनी बेवकफ़ी 
से क़रायम नही होने देंगे, तो यह बड़ी-बड़ी सरकारें, जिनमें स्थानीय स्वाधीनता 
होगी, बम जायंगी । छीटी राष्ट्रोय सरकार का कोई मविष्य नहीं है । सांस्कृतिक 
रूप से वह एक स्वाघोन इकाई रह सकती है, लेकिन प्रब वह स्वतंत्र 
राजनीतिक इकाई नहीं रह सकती । 

चाहे जो हो, लेकिन श्रगर हिंदुस्तान अपना असर महसूस करा सके 
तो यह बात दुनिया की भलाई के हक़ में होगी | वजह यह है कि वह श्रसर 
हमेशा सुलह के हक़ में श्रौर ज़बद॑स्ती के खिलाफ़ होगा । 


१२ ; यथाथवाद और भू-राजनीति : दुनिया पर विजय या 
दुनिया का सहयोग : संयुक्त राष्ट्‌ अमेरिका और 
सोवियत यूनियन 
यूरोप में लड़ाई प्रव अ्पती अद्लीरी मंजिल पर पहुंच गई है, भौर 
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पूरत्र और पच्छिम से बढ़ती हुई फ़ौजों के सामने नात्सी काक़त चअकनाच्र हो 
रही है । बहू खूबसूरत और शानदार शहर पेरिस, जिसका कि ब्राहांदी की 
बढ़ाई मे इतना ताल्लुक रहा, अत खुद झ्राजाद हो गया है । शंति की समस्‍यायें, 
'जो लड़ाई की समस्याओ से उ्थादा मुश्किल होती हैं, म्ब उठ रही हैं, ग्रौर प्रादमिश्रों 
के दिमायों को परेशान कर रही है । उनके पीछे, प्रहुके महायुद्ध के बाद के सालों 
की भारी नाकामयाबी की छाया है । कहा जाता हे---अब फिर गह बात ने 
होनी चाहिए । लेकिन १६१८ में भी तो यही कहा गया था। 

पंद्रह साल पहले १६२६ में म्ि० विस्टन चचिल ने कहा था: "यह एक 
कही हुई कहानी है, जिससे भविष्य के लिए जरूरी ज्ञान और सबक निकाला 
जा सकता ह । राष्ट्रों के कगडों में, ओर उन भगड़ों की वजह से लड़ाइयों की 
वक़बीफ़ में बेहद नामूनासिब भ्रनुपात हैं । रणभूमि के ऊंचे प्रयत्नों में भौर 
उनके छोटे और निस्तत्व पुरस्कारों में भी वेसा ही भेद है। लड़ाई की जीत 
जल्दी से ग़ापब हो जाता है; पुर्मानर्माण घीरे-धीरे होता है प्रौर उसमें बहुत 
वक़्त लभता हू; मेहनत, तकलीफ़ और खतरे की बातें ही इस सिलसिले में 
होती हे; कभी-कभी सर्वनाश सिफ़े बाल बराबर दूरी पर ही रह जाता हैं, जो 
किसी संयाग से ही ठल जाता हैं । इस सब बालों से मानव-समाज का सारा 
ध्यात भागे किसी दूसरे महायुद्ध को रोकने मे लग जाना चाहिए । ” 

लड़ाई ओर अमन दोनों ही के जमाने में मि० चचिल ने बढ़ा काम किया 
हैं; खतरे ग्रीर परेशानी के मौक़ पर श्रपने देश का भ्रसाघारण हिम्मत से नेतृरब 
किया हूँ, प्लरौर ज़ीत के मौके पर बड़े होसछे पेश किये हे । इसलिए मि० चचिल 
को सब पता होना चाहिए । पहले महायुद्ध के बाद ब्रिटिश फ़ीजें सारे पक्छिमी 
एशिया पर कञ्ज़ा किये हुए थीं। वे हिंदुस्तान की सीमा से लेकर ईराम, ईराक, 
फ़िलिस्तीन और स्रीरिया होते हुए कुस्तुंतुनियां तक सब जगह मौजूद थीं । 
उस वक्त भ्ि० चचिल को ब्िटेल के एक नये मध्यपूर्णी साम्राज्य का नकदा 
दिखाई दिया । लेकिन किस्मत ने कुछ दूसरा ही फ़ैसला किया । अब भविष्य के 
लिए मि० चच्चिल क्या सपने देखते हें? मेरे एक बहादुर भौर प्रभुख साथी ने, जो 
ग्रव॒ जेल में हू, लिखा है, लड़ाई एक विचित्र रसायन-शास्त्री है, और उसके 
छिपे हुए कमरों में ऐसी ताक़तें तैयार होती हें कि बे जालने वालों और हारने 
वालों, दोनों की योजनाओं को तहस-नहस कर देवी हैं । पिछली लड़ाई के बाद 
क्रिसी शाति-सम्मेलन ने यह नहीं ते किया कि यूरोप और एशिया के चार 
ताकतवर साम्राज्य--रूस, जम॑नी, ग्रास्टिवा, और तुकिस्तान के खाम्राज्य--- 
भिट्टी मे मिला दिया जानें । श्रौर न लायड जाज॑, विलमन या क्लीमेंदयों ने रूस, 
जमेनी या तुर्की की क्रांतियों को ही मंजूर किया । 

जड़ाई में जात के बीव, अपनी कोशिशों में ' कामयाबी के माद, जीते 


फिर ख्रहमदतसगर का किला 9८१ 


हुए दाष्ट्रों के नेता जब एक साथ मिलेंगे तो क्‍या कहेंगे ? उनके दिमागों में 
भविष्य की क्‍या शक्ल बन रही है, और आपस में उनमें किलनी सहसति या 
कितना मतभेद है ? जब लड़ाई का जोश खत्म हो जायगा, और लोग फिर शांति 
के भूले हुए ढंग को पभ्रपवायंगे तो उनकी क्या प्रतिक्रिया होगी? यूरोप के गृप्स 
विरोधी आदोलनों श्रौर उनसे ताक़त का जो सोता फूटा हैँ, उसका क्या होगा ? 
दिमास' धौर तजुब में बढ़े हुए, पर जिनमे लड़ाई ने मजबूती ला दी हूँ, ऐसे 
सिपाही जब घर लोटेंगे तो वे क्या कहेंगे प्लोर क्या करेंगे ? उस जिदमी से, जो 
उनकी ग्रेरहाजिरी में बदलती रहती है, वह किस तरह ग्रपना मेल बिठायेंगे ? 
यूरोप के देश-प्रेम पर क॒र्बान और बरवाद हिस्सों का क्या होगा, और साथ ही 
एशिया और अ्रफीका में क्या हीगा ? भि० बेण्डेल विल्की के छाब्दों में, "एशिया 
के करोड़ों प्रादमियो की प्राज़ादी की भूख झौर तड़प' का क्या होगा? इन सब 
बातों पर और दूसरी बातों पर क्या रुख होगा? इन सबके ऊपर, उस चाल 
का, जो किस्मत श्रक्तर चला करती है भौर हमारे ताओो के सारे नक्झों को 
उलट-पुलट देती है, क्या होगा? 

ज्यो-ज्यों लड़ाई श्रागे बढ़ती गई ओर फ़ासिस्ट शक्तियों की जीत की 
सभावना कम होती गई; सम्मिलित राष्ट्रों के नेताओं का रुखउतना ही कड़ा 
प्रौर उतना ही ज्यादा भ्रनुदार होता गया है | एटलांटिक चार्टर झौर चार 
प्राज्ादियां, जो पहले ही धुधली थीं, श्रौर जिनका दायरा सीमित था, भ्रब पृष्ठ- 
भूमि में खिसक गई हे, भ्ौर भविष्य मे पिछली चीज़ों को ज्यों-का त्यों बनाये 
रखने का इरादा हूँ । लड़ाई का हुलिया अरब सिर्फ़ फ़ौजी रह गया हैँ, और उसमें 
पाशविक बल का पाशविक बल सले मुक़ाबला हैँ। उसमें नाज़ियों शोर फापिस्टों 
के उसूलों की खिलाफ़त अब नही रहीं । जेनरल फ्रेको भौर दूसरे छोटे और 
हीनहार तानाशाहों को यूरोप में बढ़ावा दिया यया है।मि० लचिल भब 
आलीशाने साम्राज्य की सोचते हूँ। जॉर्ज बर्नाड था ने हाल ही में कहा कि 
“दुनिया में कोई भी ऐसी ताक़त नही हे जो ब्रिटिश साजाज्य की तरह पूरी 
तौर से भ्रपनी हुकूमत के ख़याल से भ्वरी हुई हो । यहां तक कि जब मि० 
अंचिल 'साम्राज्य' शब्द कहते हे तो वह हर बार उनके गले में श्रटक जाता है । | 


है यह बाल साफ है कि ब्रिटिदा शासक वर्ग, सास्राज्यवाद के यूथ को 
छत्म करने को नहीं सोचता । दयादइ-ते-उयादा थहु ओपमसिवेशिक राज्य के 
ढांखे को नई शक्ल दे सकता है । उतके लिए उपनिवेधों का कब्जा 'जड्प्पन 
झोर सम्पत्ति के लिए अकूरी' है । लंदत का 'इकॉसॉमिस्ट' ब्रिटेन की प्रभाव- 
शाली जनता. का नूमाइंबा हे । १६ सितम्भर १९४डड के इक में उससे लिशा, 
'साजाज्यवाद के खिलाफ ग्रमरीक्षो तरफदारो से चाहे बहु साक्ताक्य पंप्रेजो, 
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'' डुँग्लैंड, ग्रमेरिका शौर दूसरी जगहों में ऐसे बहुत से लोग हैं जो भविष्य 
का एक बिलकुल नया तपंशा चाहते हे । उनको डर. हूँ कि श्रगर ऐसा नहीं हुआ * 
तो मौजूदा लड़ाई के बाद नई लड़ाइयां और नई बरबादी और भी फ्यादा बड़े 
पैमाने पर होंगी । लेकिन जिनके पास ताकत या हुकूमत है उनपर इन खयालों 
का अ्रसर नहीं मालूम होता । या शायद वे खूद ऐसी ताक़तों के चंगुल में फंसे 
हैं, जो उनके काबू से बाहर हैं। इंग्लैंड भ्रमेरिक। और रूस में राज-शक्ति की 
पुरानी शतर्रज फिर बड़े पैमाने पर नजर भरा रही है। उसको यथार्थवाद 
या व्यवहायें राजनीति कहा जाता है। भू-राजनीति के एक श्रमरीकी विद्वान्‌ 
प्रोफ़ेसर एन ० जें० स्पाइकर्मेन ने भ्रपनी एक हाल की किताब में लिखा है, “वह 
कटनीनिश, जो विदेशी नीति का संचालन करता है, न्याय, ओऔचित्य और सहि- 
ध्णुता से उसी हद तक संबंधित है जहां तक वे उसके शक्ति-प्राप्ति के उद्देश्य 
के लिए सहायक होते हें या कम-से-कम उसके लिए विध्न नहीं होते हे । ताकत 
हाथ में करने के लिए, नैतिक समर्थन की नज़र से उनको औज़ारों कौ तरह 
इस्तैमाल"किया जा सकता है, लेकिन जिस मिनट यह महसूस हो कि उनके 
इस्तैगाल से कमज़ोरी आ रही हूँ उनको फ़ौरन एक तरफ़ हटा देना चाहिए। 
ताक़त की तलाश नेतिक मूल्य को पाने के लिए नहीं की जाती। ताक़त 
हाथ में करने की सहुलियत के लिए ही, नैतिक मूल्य का इस्तंमाल किया 
जाता है ।! 
अमेरिका की विचार-धारा की इससे नुमाइंदगा न होतो हो, लेकिन 


फ्रांतीत्ती पा डव हो, बहुत से युद्धोतर योजना बनाने वाले इस धारणा पर 
पहुंचे हें कि बक्खितों पूर्वी एशिया में फिर से पुरानी हुकू म्ते कायम नहीं होंगी, 
शोर किसी शक्ल में या तो प्रंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण होगा, या अधिकार यहीं की 
स्थानौय आबादी को सौंप दिये जावेंगे झौर पच्छिमी राष्ट्रों से पुरानी हुकूमतें 
ले ली जावेंती चूंकि यह रुख बराबर बना हुश्रा है श्रोर कुछ प्रमुख भ्रमरीकी 
ग्रखबार उसका समर्यंग करते है, इसलिए श्रभी तो यकत हैं कि ब्रिटिश, फ़ेच 
झौर डच अपने इरादों को पूरी तोर से श्रौर साफ तौर से जाहिर कर बें। चूंकि 
उनसमें से किसी का भी इरादा अपने श्रौपनियेशिक साख्राज्य को छोड़ने का नहीं 
है बल्कि उसके विपरीत जापान के सह-समद्धि क्षेत्र को पूरी तरह कुचलने के 
लिए वह यहु जुरूरी समझते हैं कि सलाया ब्रिटिश को, हिंद-चीन-फ्रेंच को, 
झौर पूर्वी हिदेशिया डब को व/पस करना जरूरी है । इसलिए इससे बहुत 
खुतरताक गलतफ़हूँसी फीलेगी और यह एक विश्वासधात होगा, झगर थे तीम 
शाष्टू अपने प्रमरोकौ सांयों के दिस।ग में इस तरह का शक बना रहने दें ।” 
१ एमेरिकाज स्टेटेजो इन बहई पोलिटिक्स । 
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निदिध्वत रूप से उसके एक ताकतवर हिस्से की नुमाइंदगी जरूर होती हैँ । मि० 
कॉंल्टर लिपमन की सारी दुनिया की तीन चार परिधियों की तस्वीर मैं--- 
अटसांटिक, रूसी, चीनी और दक्खिन एशिया में हिंदू-मुस्लिम, परिधियों की 
तस्वीर में--ज्यादा बड़े पैमाने पर राज-शक्ति हाथ मे करने की नीति दिखाई 
देती है, भौर यह समझना मुश्किल हैँ कि उससे किस तरह सहयोग होगा और 
किस तरह <ुनिया में शांति होगा । भ्रमेरिका प्रनुदार यथार्थवाद और 
धुंधले से प्राइशंवाद श्रौर मानवतावाद का एक प्रजीब सम्मिश्रण है। 
इनमे से भागे चलकर कौन-सी प्रवृत्ति जीतेगी, या उन दोनों के मेल 
का क्‍या नतीजा होगा ? अधिकांश जनता चाहे जो सोचे, लेकिन विदेशी 
मीति तो विशेषज्ञों के हाथ में रहेगी, भ्रौर वे भ्राम तोर से पुरानौ परंपराओं 
की बनाये रखना चाहते हें, श्रौर किसी ऐसे नये इंतजाम से, जिससे उनका 
देश किसी नई जिम्मेदारी में पड़ जाय, उन्हें डर लगता है । पदार्थवाद तो 
होता चाहिए क्‍योंकि कोई भी देश भ्रपनी विदेशी या घरेलू नीति सदभावनांश्रों 
पर या कह्पित प्राशंकाओों पर लहीं बना सकता । लेकिन यह तो एक श्रजाब 
यथार्थवाद है, जो पुराते खोखछे खोल से त्रिपटा हुश्रा है श्रौर जो मौजूदा वक्‍त 
की उन कड़वी सचाइयों को समभने से इंकार कर देता हैं, जो सिफ़े राजनीतिक 
था झ्ाथिक ही नहीं हे बल्कि जो जनता की एक बहुत तादाद की भावनाओं 
श्रौर प्रवृत्तियों को ज़ाहिर करती है । इस तरह का यथाथ्थवाद खयाली ज़्यादा 
हैं, और आज की श्रोर आगे की समस्याओं से, बहुत से लोगों के कहे जाने वाले 
ग्रादशंवाद के मुकाबले बहुत ज़्यादा श्रलग है। 

भू-राजनीति झब यथाथंवादी के लिए लंगर की तरह हैँ, भौर ऐसा 
खयाल किया जाता हैं कि उसके हृदय-देश' और “'तटवर्ती देश” के जंजाल से 
राष्ट्रीय तरक्की और बर्बादी के रहस्य पर रोशनी पड़ंगी। इंग्लेड में (या 
स्काटलेड से ? ) उसकी पंदायश हुई और बाद में वह नात्सियों के लिए मार्ग- 
दर्शक बन गई । उसने मात्सियों के दुनिया जीतने के संवनों और इरादों का 
पाला, और उन्हें बरवादी की तरफ ले गई। कभी-कभी भूठ के मुकाबले 
आंशिक सत्य क्यादा खतरनाक होता है । एक ऐसा सच, जिसका जमाना खत्म 
हो गया, बने रहने पर मौजूदा अस्लियत के लिए श्रांखे बंद कर देता है। एच० 
जे० मेकिडर, के भू-राजनीति के उसूल की बाद में जम॑न्ी में तरवक़ी हुई । उस 
की बुनियाद इस बात पर थी कि सभ्यता की तरक्की महाद्वीपों के (यूरोप 
शोर एशिया के) समुद्र-तटों पर हुई, और इनकी मैदानी हमलावरों से हिफ़ा- 
ज़त करनी थी। ये लोग 'हृदय देश' से आय, जो यूरेशियनों का श्रादि-स्थान 
था। इस हृदय देश पर काबू के मानी थे दुनिया की हुकूमत । लेकिन प्रव 
सभ्यता सिर्फ सम्द्र-तठों पर ही सीमित नही है, और बह अपने फैलाब भौर 
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तत्व में विन-ब-दिन ज्यादा विज्व-ध्यापी होती जा रही है। उत्त री और दक्षिणी 
प्रमेरिका को बढ़ती से यह बात कट जाती हू कि य्रेशियन 'हुदय देश' की 
हुनिया पर हुकूमत होगी, और हवाई ताक़त से अब जल-दाक्ति श्रौर घल-कषक्ति 
का समतौल जिलकुल मिट गया है । 

जमंनी के सपले सारी दुनिया की जीतने के भे, लेकिन चारों तरफ से 
षिद जाने क| डर भी छाया हुआ था। सोवियत्‌ रूस को यह डर था कि उसके 
दुश्मन झापस में एक हो जायंगे । बहुत अर से इंग्लेड की राष्ट्रीय नीति की 
बुनियाद यूरोप के श्ञक्ति-संतुलन पर रही है। वह नीति यूरोप की सबसे 
ज्यादा बढ़ती हुई ताक़त के खिलाफ़ रही है। वहां हमेशा ही. दूसरों का डर रहा 

प्रौर इस हैर की वजह से आक्रामक ढंग रहा हैं, और हमेशा जालस।जियां 

होती रही है । मोजूदा लड़।ई के बाद एक बिलकुल नई स्थिति होगी--संयुक्त 
राष्ट्र भ्रमेरिका और सोवियत्‌ रूस दुनिया की दो परहम ताक़ते होंगी, भौर बाक़ी 
सब ताक़त उनसे बहुत पिछड़ी हुई होंगी । हां, प्रगर वे मिलकर संघ बना ले 
तो बात दूसरी होगी । अरब संयुक्त राष्टू अमेरिका से भी प्रोफेसर स्पाइकमैन 
अपने सबसे नये वसीयतनामे में कहते है कि उसको भी घिर जाने का खतरा 
हैं, भोर उसको किसी तटवर्ती देश से मिल जाना चाहिए झौर हर सूरत में 
उन्हें हृदय देश को (जो भ्रब सोवियत्‌ यूनियन है) तटवर्ती देश से मिलने से 
नहीं रोकना चाहिए । 

यह सब बड़ी चतुराई की और यथाथंवादी बात मालूम देती है केकिन 
यह हृद दज की बेवकफ़ी से भरी है । वजह यह है कि इसकी बुनियाद, फैलाव, 
साम्राज्य, शक्ति-संतुलन की पुरानी नीति पर है, और उससे लाजिमी तोर पर 
संघर्ष श्रौर लड़ाई होती है । चूंकि दुनिया गोल है, हर एक देश दूसरे देशो से 
धिरा हुआ है। राज-शक्ति के ऐसे घेरों से बचने के लिए समभौते हों, जीत हो 
या फेलाव हो । लछेकिन किसी भी देश का राज्य या भ्सर का हलका क्रितना 
दही बढ़ा क्यों न हो, घिरने का ख़तरा हमेशा बना रहता है । जो ताक़तें बाहर 
ब्रच रही हूं, वह घेर सकती हूं । छेकिन ये बची ताक़तें इस प्रतिद्वंद्वी, बेहद 
बड़ी सरकार की तरफ से सशंकित रहती हें । इस खतरे से बचने का रास्ता 
सिफ़ यही है कि या तो सारी दुनिया को जीत लिया जाय या सारी प्रतिदवंद्ी 
ताक़तों को ही मिठा दिया जाय ! दुनिया को जीतने की सबसे ताड़ी कोशिश 
हमारे सामने नाकामयाब हो रही है । क्या यह सबक सीखा जायगा या प्रजी 
ऐसे श्लौर लोग भी होंगे जी ख्वाहिश, जाति या ताकत के चमंड से इस 
खतरनाक हलके में प्पनी किस्मत आजमायंसे ? 

प्रस्लियत में दुनिया को जीलने श्रौर दुनिया के सहमोग के बीच, कोई 
रास्ता नहीं दिखाई देता । पुराने बंटवारे था राज-शपि्ति हथियाने की कोशिशों 


च्न्क 
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की झ्राज कोई क्ीजत नहीं हैं । और वह इसपररे वातावरण से बेमेल है, फिर भी 
वें जारी हैं। सरकारों के स्वार्थ और उनकी कारंबाइयां, उनकी सीमाओं को 
पार कर गई हं; श्र वे भ्रत सारी दुनिया में फंली हुई हैं । कोई भी राष्ट्र न 
लो अपने-ग्रापको दूसरे राष्ट्रों से श्रलहदा ही कर सकता हुँ और न उसकी झ्राथिक 
कौर राजनीतिक किस्मत की अवहेलना ही कर सकता हूँ । अगर सहयोग नही 
होता तो संघर्ष होगा झौर उसके लाज्िमी नतीजे होंगे। सहयोग की बुनियाद 
बराबरी ओर पारस्परिक भलाई पर होगी । उस बुनियाद के लिहाज़ से पिछड़ी 
हुई जातियों को दूसरी जातियों की सांस्कृतिक तरक्की और खुशहाली की सतह 
तक झाना होगा । उस बुनियाद के लिहाज से जातीय मेद-भाव या कब्जा खत्म 
हो जायगा । बाहे उसको कितना ही खूनसूरत नाम क्‍यों न दे दिया जाय, कोई 
भी राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्र की हुकूमत या उसके हाथों अपने शोषण को बर्दादत 
नहीं कर सकता ! जिस वक्‍त दुनिया के दूसरे हिस्से फल-फूल रहे हों, उस वक्‍त 
भी राष्ट्र श्रपनी गरीबी शोर भ्रपनी तकलीफ़ की श्रवहेलना नहीं कर सकता । 
यह लो सिर्फ उसी ब्रक्त मुमकिन था जब दूसरी जगह के परिवर्तनों के बारे में 
बेखबरी हो । 

यह सब बिलकुल साफ़ जाहिर होता है, फिर भी पिछली घटनाज्रों के 
लंबे इतिहास से यह पता लगता है कि आदमी का दिमाग तब्दीलियो से बहुत 
पीछे रहता है और वह बहुत धीरे-घीरे ही अपने-प्रापको उनसे मिला पाता हूं । 
अ्विष्य मे तबाही से बचने के लिए, और ग्रपने लाभ की नजर से भी राष्ट्रों 
को इस व्यापक सहयोग के लिए तेयार होना चाहिए । लेकिन पिछले यक्ीनों 
झ्ौर पिछली धारणाप्रो की वजह से यथापेवादी का, निजी लाभ का नज रिया 
बहुत संकरा होता है । उसके लिहाज से एक युग के लिए उपयुक्त, विचार का 
सामाजिक ढाँचा, मानव-स्वभाव और मानब-सम्भज के लिए स्थायी और 
प्रपरिवतंनशील है । वह इस बात को मूल जाता है कि मानव-प्क्रुति और मानव- 
स्वभाव से ज़्यादा परिवर्तनशील श्रौर कोई चीज़ नहीं है । मज़हंबी बात भ्ौर 
सवाल जड़ पकड़ लेते हे, सामाजिक संस्थाएं मूत्तिवत्‌ हो जाती हे, लड़ाई को 
ज्िदमी के लिए ज़रूरी समझा जाता है, साम्राज्य और फ्रंलाव को उन्‍नततिशील 
और सजीब राष्ट्र की विशेषता समझा जाता है, मुनाफ़े की नीयत को इंसानी 
रिश्तों की .एक खास चीज़ समझा जाता है, राष्ट्रीय अहम्मन्यता को जातीय 
बड़प्पन का खयाल खमका जाता है, और उस पर धीरे-धीरे विश्वास जमता जाता 
है, और कुछ समय, में वह स्वयं-सिद्ध जान पड़ने लगता है ।ऐसे विचार पूर्व और 
पच्छिम दोनों की ही सभ्यता में थे । उनमें से कितने ही विचार उस झ्ापनिक 
पच्छिमा सभ्यता की, पृष्ठभूमि में हें, जिनसे फासिस्ट ओर नात्सी मतों का जन्म 
हुआ है । नेतिक दृष्टि से उनमें भौर फ़ासिस्ट उसूलों मेंकोई फ़क तहीं है, हालांकि 
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यह सच है कि मातव-जीवन और मानवता के लिए, फ़ासिस्ट उसूलों में बहुत 
क्यादा नफ़रत थी। असलियत में मानववाद, जिसका यूरोप में बहुत भर्स तक 
भ्रसर रहा, भ्रब धीरे-धीरे भायत्र हो रहा है। पबच्छिम के राजनीतिक भौर 
क्राधिक ढांचे में फ़ासिज्म के बीज मौजूद थे | श्रगर पिछला भादर्श छोड़ा नहीं 
जाता, तो लड़ाई की जात से कोई ख़ास तब्दीली नहीं भ्ावेगी अगर पुरानी 
बातें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं, तो हमफी फिर उसी चक्र में पड़ना होगा । 

इस लड़ाई से दो खास बातें सामने ध्राई हैँ । संगृक्त राष्ट्र प्रमेणिका 
प्रौर सोवियत्‌ की ताक़त बहुत ज़्यादा बढ़ गई है! इसके भ्रलावा दोनों देश 
प्रकट संपत्ति और निहित साधन-संपत्ति से भरपूर हैँ। वैसे लड़ाई से पहले 
के मुकाबले मे सोवियत्‌ यूनियन प्रव कुछ निर्धन हो गया है । वजह यह हैँ कि 
उसकी बेहंद बरबादी हुई हैँ । छेकिन उसकी साधन-सामथ्यं विराट है। इसी 
कारण वह जल्दी ही कमी पूरी कर केगा और श्रागे बढ़ जायगा। यूरेशिया 
महाद्वीप में भोतिक भ्रौर भाथिक ताक़त में उसे कोई चुनौती नहीं दे सकेगा । 
फैलाव की तरफ़ उसका भुकाव जाहिर हो रहा है प्रौर क़रीब-क़रीब ज्ञोर के 
साम्राज्य की ही बुनियाद पर, वह श्रपना क्षेत्र बढ़ा रहा हूँ । यह सिलसिला 
किस हृद तक जायगा, यह कहता मुश्किल है। उसकी समाजवादी अथ्॑-व्यवस्था 
के लिए फैलाव ज़रूरी नहीं है, क्योंकि वह स्वयं पर्याप्त हो सकता है । लेकिन 
दूसरी ताकतें श्रौर पुराने शक काम कर रहे है, श्रौर फिर वही घिर जानते का 
डर नज़र झा रहा है । हां, फ़िलहाल कई साल तक सोवियत्‌ यूनियन, लड़ाई 
की बरबादी को दूर करने, श्रोर पुनर्तिर्माण में लगा रहेगा । फिर भी फैलने 
का ऋकाव, (प्रादेशिक फैलाव न हो, शोर ढंग का हो) जाहिर हो रहा है। 
सोवियत्‌ यू नियन के श्रलावा श्रोर किसी देश में राजनीतिक दृष्टि से ठोस, भौर 
झ्राधिक दृष्टि से संतुलित*तस्वीर नहीं दिखाई देती । हां, इधर हाल की उसकी 
कार्रबाइयों से, उसके बहुत से पुराने प्रशंसकों को भी धक्का पहुंचा है। उसके 
मौजूदा नेताप्रों की हैसियत पर वहां कोई अंगुली भी नहीं उठाई जा सकती 
और भविष्य की हर चीज़ उनके वृष्टिकोण पर निर्भर है । 

संयुक्त राष्ट्र अमेरिका ने भ्रपने विराट उत्पादन, और अ्रपनी संगठव- 
शक्ति से दुनिया को हैरत में डाल दिया है । इस तरह उन्दोंने सिर्फ़ लड़ाई 
में ही खाध हिस्‍सा नहीं लिया बल्कि उन्होंने प्रमरीकी अर्थ-ब्यवस्था की जस्म- 
जात प्रक्रिया को तीव्रतर कर दिया है, भ्ौर प्रपने लिए एक ऐसी समध्या 
खड़ी कर ली है, जिसमें भविष्य में उनको भ्रपती पूरी ताकत भौर भ्क्ल लगाती 
पड़ेगी। बिना जबर्दस्त, अंदरूनी भौर घाहुरी कशम-कण के भपने मौजूंदा भ्रार्थिक 
ढॉँचे को बतांये रखते हुए, वह उसको किस तरह हल करेंगे, यह समझ में 
नहीं श्राता । यह कहा जाता है कि झब उसका अलग रहने का (यूरोप या 
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दूसरी जगह के ऋयगड़ों से भ्रलग रहने का) खयाल नहीं है । यह लाज़िमी है, 
क्योंकि भव उसे कुछ हृद तक विदेशों में निर्यात पर निभर रहना होगा । लड़ाई 
से पहले उनकी अरथे-व्यवस्था में जो एक मामूली-सी बात थी, यहां तक कि 
उसकी झबहेलना की जा सकती थी, श्रब वह बहुत भरहम बात हो गई है । 
लड़ाई की तैयारियों के खत्म होने के बाद, शांति के ज़माने की, उद्योग-धंधों 
की उत्पत्ति, बिना कशम-कछ कहां को निर्यात रूप में जावेगी ? करोड़ों हथि- 
यार-बंद झादमी जब घर लौटेंगे तो उन्हें किस तरह काम में लगाया जायगा ? 
हर लड़ने वाले देश के सामने यह समस्या होगी; लेकिन जिस हद तक यह श्रमे- 
रिका के सामने होगी, उस हृ॒द तक यह और किसी के सामने नहीं होगी। जो 
बहुत बड़े वैज्ञानिक परिवर्तन हुए हैं, उनकी वजह से उत्पादन बेहद बढ़ 
जावेग।, भौर जनता में बेकारी फैलेग। या शायद दोनों ही बातें होंगी। बड़े 
पैसाने पर बेकारी से जनता में सख्त नाराजी होगी झौर संयुक्त राष्ट्र की सर- 
कार की एलानिया नीति यह है कि ऐसा मौक़ा नहीं आवेगा। लौटते हुए 
सिपाहियों को काम देने के लिए काफ़ी सोच-विचार किया जा रहा है। इस 
पर गौर किया जा रहा हँ कि किस तरह काम फायदेमंद हो भौर बेकारी दूर 
रहे । इसका अमेरिका के लिए अंदरूनी पहलू कुछ भी हो, (और अगर बुनि- 
यादी रहो-बदल न हुई तो वह काफी गंभ।र हालत होगी) छेकिन इसका अंत- 
राष्ट्रीय पहलू भी उतना ही अ्रहम है । 

इस बिराट-उत्पादन की, मौजूदा अर्थ-व्यवस्था की, ऐस। अजीब हालत 
है कि सबसे ज़्यादा मालदार श्रौर सबसे ज्यादा ताक़तवर महक, पअ्रमेरिका 
भी उन दूसरे देशों पर निर्भर है, जो उसके ज़रूरत से ज़्यादा उत्पादन को 
खपाते है । लड़ाई के बाद कुछ सालों तक, यूरोप में, चीन में और हिंदुस्तान में 
मशीनों की और तेयार माल की बहुत मांग होगा । अपनी फ़ालतू पैदावार की 
व्यवस्था करने में इससे अमेरिका को बहुत मदद मिलेगी। केकिन हर एक 
देश तेज़ी से, अपनी ज़रूरत का चीज़ों को खुद ही तैयार करने की प्रपनी 
सामथ्यं को बढ़ायेगा, भ्ौर धीरे-धीरे निर्मात में ऐसी खास चीज़ें रह जायंगी 
जो उन देशों में पैदा नहीं की जा सकतीं । जनता की क्रय-दाक्ति को बढ़ाने के 
लिए बुनियादी आ्थिक तब्दीलियों की ज़रूरत होगी । यह बात समझ में भाती 
है कि दुनिया भर में रहन-सहन का माप काफी उठ जाने पर अंतर्राष्ट्रीय 
व्यापार भौर वस्तु-विनिमय बढ़ेगा, भौर खूब तरवक़ी करेगा | छेकिनत खुद इस 
माप को ऊंचा उठाने के लिए नौ-प्राबादियों और पिछ डे हुए देशों के उत्पादन 
से राजनीतिक भौर झाथिक बेड़ियों को हटाता ज़रूरी है। लाजिसी तौर पर 
इसके मानी हैं बहुत बड़ी रहो-बदल; जिसमें सारी चीज़ें उल्ट-पुलट जावेंगी, 
भ्रौर एक टये ढांचे से मेल बिठाता होगा। 


६८६ हिंदुस्तान की कहानी 


पह सच है कि मानव-जीवन और मानवता के लिए, फ़ासिस्ट उसूलों में बहुत 
क्यादा नफ़रत थी। प्रस्लियत में मानववाद, जिसका यूटोप में बहुत घर्से तक 
प्रसर रहा, ग्रव धीरे-धीरे ग़ायथ हो रहा हैं। पच्छिम के राजनीतिक और 
झायिक ढांचे में फ़ासिज्म के बीज मौजूद थे । भ्रगर पिछला आदर्श छोड़ा नहीं 
जाता, तो लड़ाई की जांत से कोई ख़ास तब्दीली नहीं श्रावेगी अगर पुरानी 
बातें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं, तो हमको फ़िर उसी चक में पड़ना होगा । 

इस लड़ाई से दो खास बातें सामने प्राई हैं । संयुक्त राष्ट्र भ्रमेरिका 
भौर सोवियत्‌ की ताकत बहुत ज़्यादा बढ़ गई है । इसके अलावा दोनों देश 
प्रकट संपत्ति और निहित साधन-संपत्ति से भरपूर हैं। वैसे लड़ाई से पहले 
के मुक़ाबले में सोबवियत्‌ यूनियंन श्रव कुछ निर्धन हो गया हैं । वजह यह है कि 
उसकी बेहद बरबादी हुई है । छेकिन उसकी साधघन-सामथ्यं विराट है। इसी 
कारण बह जल्दी ही कमी पूरी कर लेगा और भागे बढ़ जायगा। य्रेशिया 
महाद्वीप में भौतिक भौर प्राथिक ताक़त में उसे कोई चुनौती नहीं दे सकेगा । 
फेलाब की तरफ़ उसका भुकाव॑ ज़ाहिर हो रहा है म्ौर क़रीब-क़रीब जोर के 
साम्राज्य की ही बुनियाद पर, वह प्रपना क्षेत्र बढ़ा रहा है।यह सिलसिला 
किस हृद तक जायगा, यह कहना मुश्किल हैं। उसकी समाजवादी श्रथथे-व्यवस्था 
के लिए फैलाव ज़रूरी नहीं है, क्योंकि वह स्वयं पर्याप्त हो सकता है । लेकिन 
दूसरी ताक़तें और पुराने शक काम कर रहे है, और फिर वही धघिर जाने का 
हर नज़र श्रा रहा है | हां, फ़िलहाल कई साल' तक सोवियत्‌ यूनियन, लड़ोई 
की बरबादी को दूर करने, भ्ौर पुननिर्माण में लगा रहेगा। फिर भी फैलने 
का भुकाव, (प्रादेशिक फैलाव न हो, भ्रौर ढंग का हो) जाहिर हो रहा है। 
सीवियत्‌ यूनियन के अलावा भौर किसी देश में राजनीतिक दृष्टि से ठोस, भौर 
प्राथिक दृष्टि से संतुलित*तस्वीर नहीं दिखाई देती । हां, इधर हाल की उसकी 
कार्रवाइयों से, उसके बहुत से पुराने प्रशंसकों को भो घवका पहुंचा है। उसके 
मौजूदा नेताओं की हैसियत पर वहां कोई अंगूली भी नहीं उठाई जा श्रकती 
ध्रौर भविष्य की हर चीज़ उनके दृष्टिकोण पर निर्भर है । 

संयूक्‍त राष्ट्र श्रमेरिका ने अपने विराट उत्पादन, और प्रपनी संगठन- 
शक्ति से दुनिया को हैरत में डाल दिया है | इस तरह उत्होंने सिर्फ़ लड़ाई 
में ही खात हिस्सा नहीं लिया बल्कि उन्होंने प्रमरीकी प्रर्थ-ब्यवस्था की जन्म- 
जात प्रक्रिया को तीबतर कर दिया है, भोर पभप॑ने लिए एक ऐसी समस्या 
लड़ी कर सी है, जिसमें भविष्य में उनको प्पनी पूरी ताक़त भौर शक्ल लगानी 
पड़ेगी । बिना जञवदेस्त, अंदरूनी भौर बाहरी कशम-कण के अपने मौजूदा प्राथिक 
ढांचे को बताये रखते हुए, बह उसको किस तरह हल करेंगे, यह समझ में 
नहीं भ्राता | मह कहा जाता है. कि प्रब उसका प्रलग रहने का (यूरोप या 
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दूसरी जगह के मगड़ों से प्लग रहने का) खयाल नहीं हैँ । यह लाज़िमी है 
क्योंकि भव उसे कुछ हद तक विदेशों में निर्यात पर निर्भर रहना होगों । लड़ाई 
से पहले उनकी प्रथ॑-व्यवस्था में जो एक मासूली-सी बात थी, यहां तक कि 
उसकी प्रवहेलना की जा सकती थी, भ्रब वह बहुत अहम बात हो गई है । 
लड़ाई की तंयारियों के खत्म होने के बाद, शांति के ज़माने की, उद्योग-धंषों 
की उत्पत्ति, बिना कशम-कहा कहां को निर्यात रूप में जावेगी ? करोड़ों हथि- 
यार-बंद प्रादमी जब घर लौटेंगे तो उन्हें किस तरह काम में लगाया जायगा ? 
हर लड़ने वाले देश के सामने यह समस्या होगी; लेकिन जिस हद तक यह भमे- 
रिका के सामने होगी, उस हंद तक यह और किसी के सामने नहीं होगी। जो 
बहुत बड़े वैज्ञानिक परिवर्तन हुए हैं, उनकी वजह से उत्पादन बेहद बढ़ 
जावेगा, श्रौर जनता में बेकारी फैलेग। या शायद दोनों ही बातें होंगी । बड़े 
पैमाने पर बेकारी से जनता में सख्त नाराज़ी होगी और संयुक्त राष्ट्र की सर- 
कार की एलानिया नीति यह है कि ऐसा मौक़ा नहीं आवेगा। लोटते हुए 
सिपाहियों को काम देने के लिए काफ़ी सोंच-विचार किया जा रहा है।इस 
पर ग्रौर किया जा रहा है कि किस तरह काम फायदेमंद हो झौर बेकारी दूर 
रहे । इसका अमेरिका के लिए अंदरूनी पहलू कुछ भी हो, (और प्रगर बुनि- 
यादी रहो-बदल न हुई तो वह काफ़ी गंभ।र हालत होगी) लेकिन इसका अंत- 
रष्ट्रीय पहलू भी उतना ही श्रहमम है 

इस विराट-उत्पादन की, मौजूदा प्रर्ध॑-व्यवस्था की, ऐस। भ्रजीब हालत 
है कि सबसे ज़्यादा मालदार और सबसे ज़्यादा ताकतवर मल्क, अमेरिका 
भी उन दूसरे देशों पर निर्भर है, जो उसके जरूरत से ज्यादा उत्पादन को 
खपाते हे । लड़ाई के बाद कुछ सालों तक, यूरोप में, चीन में और हिंदुस्तान में 
मशीनों की ग्रौर तैयार माल की बहुत मांग होगा। ग्पनी फ़ालतू पैदाबार की 
व्यवस्था करने में इससे श्रमेरिका को बहुत मदद मिलेगी । लेकिन हर एक 
देश तेज़ी से, अपनी ज़रूरत का चीज़ों को खुद ही तैयार करने की भपनी 
सामथ्य को बढ़ायेगा, और धीरे-धीरे निर्यात में ऐसी खास चीज़ें रह जायंगी 
जो उन देशों में पैदा नहीं की जा सकतीं। जनत। की क्रप-शक्ति को बढ़ाने के 
लिए बुनियादी प्राथिक तब्दीलियों की ज़रूरत होगी। यह बात समभ में भाती 
है कि दुनिया भर सें रहन-सहन का माप काफी उठ जाने पर अंतर्राष्ट्रीय 
व्यापार श्रौर वस्तु-वितिमय बढ़ेगा, भौर खूब तरवक्ती करेगा | छेकिन खुद इस 
माप को ऊँचा उदाने के लिए नौ-भाजादियों और पिछ डे हुए देशों के उत्पादन 
से राजनीतिक और पभाथिक बेड़ियाँ को हटाना जरूरी है। लाजिमी तौर पर 
हसके मानी हैं बहुत बड़ी रहो-बदल; जिसमें सारी घीज़ें उ3लट-पुलट जावेंगी, 
प्रौर एक नये ढांचे से मेल बिठाना होगो। 


श्८टद हिंदुस्तान की कहानी 


गुजरे जमाने में इंग्लेंड की अर्थ-व्यवस्था की बुनियाद बहुत बड़े निर्यात- 
व्याफर पैर, विदेशों में लगी हुई पुृजी पर रही दे । लंदन शहर का आर्थिक 
नेहुत्व था, और साथ ही समुद्री वातायात का व्यापार भी था। लड़ाई से पहले 
इंस्लेंड की लगमग ५० फ़ीसदी खाचध्-सामग्री बाहर से मंगानी पड़ती थी। 
शायद अब इतने बड़े खाद्य-भायात के लिए वह निर्भर नहीं होगा, क्योंकि वहां 
पर खाद्य-उत्पादन बढ़ाने की बड़ो जबर्दस्त कोशिश हुई हैं । खाने के सामान 
या कच्चे माल के आयात का तैयार माल के निर्यात से, पूजी से, व्यापारी माल 
के मातायात से, आर्थिक सेवाओों से और उन चीज़ों से जिन्हें 'अदश्य' निर्यात 
कहा जाता है, मगतान होता हैं । इस तरह से विदेशी व्यापार श्ौर खास तोर 
से बहुत बड़ा तिर्यात ही, ब्रिटेन की भ्र्न-व्यवस्था की खासियत, और भ्रहम 
बात थी। तई झाबादियों में एक/घिकार पर क़ाबू से, या साज्ाज्य में किसी 
न-किसी ढंग का संतुलन बनायें रखने के इंतज़ाम से चह श्रर्थ-व्यवस्था क्रायम 
रखी जाती थी । उस एकाधिक्रार नियंत्रण से और उन इंतज़ामों से नौ-आवा- 
दियों को या गुलाम देशों को बहुत नुकसान था, और भविष्य में उन्हें इन. पुरानी 
शक्लों में बनाये रखना मुमकिन नही है । ब्रिटेन की विदेशों में लगी हुई पूजी 
ब्रव॑ गायब हो गई हैँ और उसकी जगह उस पर बहुत बड़ा कर्ज है, और लंदन 
की प्राथिक प्रधावता अब खत्म हो गई है । इसके मानी यह हें कि लड़ाई के 
बाद ब्रिटेन को पहले से भी ज्यादा हद तक निर्यात-व्यापार और यातायात- 
व्यापार पर निर्भर रहना होगा । लेकिन निर्यात बढ़ाने की, यहां वक कि उसको 
ज्यों-कानत्यों रखने की संभावना भी श्रब बहुत कम हें । 

लड़ाई से पहले १६३६-३८ में इंर्लेड का श्लायात (पुनः निर्यात 
घटाकर ) श्ौसत ८६,००,००,००० पौंड था । उनका इस तरह भुगतान 
किया गया । 


निर्यात*** ४७८० लॉस पौंड 
विदेशी पूजी से झ्रामदनी""* २०३० लाख पौंड 
यातायात का काम*** १०५० लाख पौंड 
आधिक सेवा" '' ४०० लाख पौंड 
घाठा'** ४०० लाख पौंड 


कुल ८६६० लाख पौंड 
विदेशी पूजी से बहुत बड़ी भ्ामदनी की जगह प्रब विदेशों करें का 
बहुत॑ बड़ा बोक होगा। यहूं विदेशी कर्ज हिंदुस्तान, सिस्र, भर्जेटाइना और 
दूसरे देशों से (प्रमरीकी उधार-पट्टे के अलावा) सामान और काम उक्कार 
लेने की वजह से है । लॉर्ड कींस का अंदाज़ हैँ कि लड़ाई के ख़ात्मे पर यह्‌ 
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कड़े इकट्ठा होकर ३०,००० लाख पोंड हो जायगा । ५ फ़ीसदी के लिहाज़ से 
इसका सालाना पड़ता १५,०० लाख पोौंड हाया । इस तरह अगर लड़ाई से 
पहके के सालों का भौसत लिया ज़ाय तो ब्रिटेन को हर साल्ल ३०,०० लाख पौंढ 
मे क्मादा का वाटा रहेया। अगर निर्यात से या और दूसरे ज्जरियों से आमदनी न 
बढ़ी ओर इस घाटे को पूरा त किया गया तो रहन-सहन की हैसियत काफ़ी 
प्रिर झयगा । 

ब्रिटेन की यूद्ध के बाद की नीति की यह सबसे भ्रहम ब्रात मालूम होत! 
है, भौर भ्रगर उसे मौजूदा भ्राथिक दर्जा बनाये रखना है तो वह यह महसूस 
करता हूँ कि ऐसा छोटी-मोटी रद्दो-बदल को छोड़कर, जिसे ठाला ही नहीं जा 
सकता, उसे श्रपने प्रौपतिवेशिक साम्राज्य पर कछ्ज़ा बनाये रखना चाहिए । 
सिर्फ़ कई देशों (नौ-प्राबादियों और ग्रर-नौ-आबादियों) के दल का लेता बत« 
कर ही उसे भपनी हैसियत बनाये रखने की उम्मीद है और उसी सूरत में 
राजनीतिक दृष्टि से भौर झाषिकी दृष्टि से बह दो विराट ताकतों (संयुक्त राष्ट्र 
झोर सोवियत्‌ यूनियन ) के बेहद बड़े साधतों का संतुलन कर सकेगा | इसलिए 
साम्राज्य को -जो कुछ है उतको बनाये रखने की इच्छा है और साथ ही नये 
हलकों पर, मसलन थाइलेंड पर, प्रपना अभ्रसर बढ़ाने की कोशिश है । इसलिए 
ब्रिटिश नीति का इरादा डोमिनियनों से श्रौर पच्छिपी यूरोप के छोटे-छोटे 
देशों से करीबी रिवता बनाये रखने का है । आमतौर से फ्रांसीसी और डच 
झौौपनिवेशिक तीति, नौ-प्राब्रादियों और ग्रुलाम देशों के प्रति बिटिश नज रिये 
का समर्थन करती है । डच साम्राज्य प्रस्लियत में एक उपग्रह साम्राज्य है, 
और बहु ब्रिटिप्र साम्राज्य के बिता टिक नहीं सकता । 

ब्रिठिश तीति के इस रुख को समकता सात है, क्योंकि उसको 
बुनियाद गुज़रे हुए नज़रिये से और पैमाने पर है, भौर यह नीति उन लोगों की 
बनाई हुई है जो गुज़रे ज़माने से बंधे हुए हें। फिर भी उलतीसवीं सदी की 
धर्य-वधवस्था के संदर्भ में मी भाज ब्रिटेन के सामने जो मुझिकलें हैं, वह बहुत 
बड़ी हे । मविष्य के लिहाज से उसकी स्थिति कमज़ोर है, उसकी अथं-व्यवस्था 
मोजूद हालतों के लिए अ्नुपयुक्त है, उसके आर्थिक साधन बहुत सीमित है, 
श्रौर उसकी फ्रौजी और औद्योगिक ताक़त पहले जैसी नहीं रह सकती । उस 
पुरानी ग्र्थ-व्यवस्था को बनाये रखने के लिए जो ढंग बताये जाते हैँ, उनमें एक 
बुनियादी कापायदारी है, क्योंकि उत्की वज़ह से तो बराबर कगड़े होते रहेंगे 
हिफ़ाज़त की कमी होगी, ग्रूंलाम देशों में दुर्भावनायें बढ़ती रहेंगी, जिनकी वजह 
से ब्रिटेन का भविष्य और भी ज्यादा खतरनाक हो सकता है । अंग्रड्ों की ख्वाहिश 
समझी जा सकती है। वे प्रपने रहन-सहन का माप पुरानी सतह पर बनाये 
रखता चाहते हैं; प्रगर हो सके तो उप्ते उठाना चाहते हूँ । लेकिन इंसकी बुनियाद 
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ब्रिटिक्ष निर्यात के संरक्षित बाजारों पर, सस्ता खाने का सामान भौर केच्चां 
मास देने वाले भ्रोपनिवेशिक या दूसरे गुलाम प्रदेशों पर है। इसके मानी यहूं हैं, 
कि चाहे करोड़ों प्रादमियों के लिए एशिया भौर मफ्ीका में जिंदगी की जरूरतें 
भी पूरीन हों, उनके लिए जिंदा रहता भी मुश्किल हो, लेकिन उन्हीं के 
साधनों के सहारे अंग्रेजों की रहन-सहन की हैसियत ऊंचा वनी रहे । कोई भी 
यह नहीं चाहता कि ब्रिटिश मापदंड गिरा दिया जाय, लेकिन यह बात साफ़ 
है कि एशिया झौर भ्रफीका की जनता इस बात के लिए राजी नहीं हो सकती 
कि उनको इंसान से भी बदतर हालत में रखकर, यह भौपनिवेशिक भर्थ-ब्यव- 
स्था कायम रखी जाय। (लड़ाई से पहले) इंग्लेंड में, फ्री आदमी कौ सालाना 
क्रय-शक्ति ६७ पौंड बताई जाती है (भ्रमेरिका की इससे भी प्रधिक है); 
हिंदुस्तान में ६ पोंड से भी कम है । इस बहुत बड़े अंतर को बर्दाइत नहीं किया 
जा सकता। असलियत यह है भौपनिवेशिक भट्ठें-व्यवस्था के क्रिपागत हास से 
अंत में श्रधिकारी शक्ति के लिए भी बुरा प्रसर होता है। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका 
में यह बात साफ तौर पर महसूस की जाती है, भश्रोर इसी वजह से उन लोगों 
की सवाहिश यह है कि उद्योग-घंधे बढ़ाकर भौर साथ ही खुद-मुल्तारी देकर 
प्रौपनिवेशिक श्राबादी की क्रय-शक्ति को बढ़ा दिया जाय । यहां तक कि ब्रिटेन में 
भी कुछ हद तक हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों के बढ़ाने की ज़रूरत महसूस की 
जाता है और बंगाल के अकाल की वजह से बहुत से लोगों ने इस विषय पर 
खासतौर से ध्यान दिया है। लेकिन ब्रिटिश नीति का इरादा यह है कि हिंदुस्तान 
में उद्योग-धंधों की तरक्की तो हो लेकिन उस पर ब्रिटिश नियंत्रण हो, और 
साथ ही उसमें ब्रिटिश कार-बार के विशेषाधिकार हों । एशिया के भर दूसरे 
देशों की तरह हिंदुस्तान का भी भ्ौद्योगीकरण जरूर होगा | सवाल सिर्फ़ रफ्तार 
का है | लेकिन इस बात में बेहद शक है कि प्रीपनिवेशिक भ्रथ॑-व्यवस्था से या 
विदेशी नियंत्रण से उसका मेल बैठ सकता है । 

मौजूदा हालत में ब्रिटिश साम्राज्य, भोगोलिक इकाई नहीं है भोर न 
वह कारयर आर्थिक या फ़ौजी इकाई है।वह तो एक ऐतिहासिक और माबुकता- 
मय हकाई है। भावुकता और पुराने बंधनों की भव भी अहमियत है, लेकिन 
यह मुमकिन नहीं है कि श्रागे चलकर झौर क्यादा बढ़ी बातों से भी उनकी 
प्रहमियत श्यांदा हो जावैगी | सौर फिर यह भावकता तो उस कुछ जगहौं तक 
ही सीमित है जहां ब्रिटिश जनता जैसी जातीय ग्ाभादियां हें। निहिचत रूप से 
वह दिदुस्तान में या बाकी गुलाम औपनिवेशिक झावादियों में बिलकुल भी लागू 
नहीं होती--भस्ल में यहां तो इससे उल्टी बात है | जहां तक बोगरों का 
सबाल है, वह दकिखिनी भ्रफ्रौका में भी लागू नहीं होती । बड़े-बढ़े डोमिनियनों 
में ऐसा बारीक तब्दीलियां हो रही हैं, जिनका भुकाव ब्रिटेन से परंपरागत 
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रिश्तों की कंमेकोर करने की तरफ़ है । कैनेडा जो लड़ाई के दौरान में अपने 
औद्योगिक कद में बेहद बढ़ गया हे अब एक बड़ी ताक़त है झोर वह संयुक्त 
राष्ट्र से कुछ करीबी तौंर पर बंधा हुआ है । उसकी प्रथे-व्यवस्था ऐसी हो गई 
हैं, जो दिस-ब-दिन फँलती जावेंगी, और यह बात ब्रिटिश उद्योग-धंधों के रास्ते 
में अड़चन डालेगी । ग्रास्ट्रेलिया और न्यूज्वालेंड की भी पर्थ-ब्यवस्था फैलती 
जा रही है, और वे महसूस कर रहे हे कि वे ग्रेट ब्रिटेन की यूरोपीय परिधि में 
नहीं है, बल्कि वे प्रशांत महासागर की एद्िया-प्रमरीका की परिधि में हूं, 
जहां पर संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका का एक खास हिस्सा होगा | जहां तक संस्कृति 
का सवाल है कैनडा और श्रास्ट्रेलिया दोनों ही दिन-ब-दिन संयुक्त राष्ट्र से 
ज्यादा प्रभावित होते जा रहे हैं । 

झ्राज का ब्रिटेन का नौ-प्राबादियों का तज़ रिया, भ्रमेरिका की नीति ओर 
फैलाव की प्रवत्तियों से मेल नहीं खाता । संयुक्त राष्ट्र अपने निर्यात के लिए 
खला बाज़ार जाहता है औरं दूसरी ताकतों की उन-बाज़ारों को सीमित करने 
याउनपर नियंत्रण रखने की कोशिशें उसे पसंद नही हें। वह चाहता है कि एशिया 
की करोड़ों की जनता में उद्योग-घंधे खूब बढ़ें, श्रौर सभी जगह रहन-सहन की 
हैसियत से ऊंची उठें । इसकी वजह भावुकता नहीं हैं; श्रपने फ़ालतू माल को 
खपान के लिए पअ्रमेरिका को इसकी ज़रूरत है । भ्रमयीकी और ब्रिटिश नि्याति- 
व्यापार में और समुद्री यातायात में संघर्ष लाडिम। मालूम देता है । भ्रमेरिका 
दुनिया भर में हवाई मामले में भ्रपनी बड़ाई क्रायम रखता चाहता है और इसके 
लिए उसके पास श्रटूट साधन द्वें । लेकिन यह बात इश्लैंड में खलती है | शायद 
भ्रमेरिका थाइलेड को प्राज़ाद रखना पसद करे, लेकिन अंग्रेश्ञों कौ ख्वाहिश 
उसे अ्धं-उपनिवेश बनाने की है। ये बातें एक दूसरे के खिलाफ़ हैं। इनकी 
बुमियाद भ्रपनी-अपनी वांछित भ्रथ॑-व्यवस्था पर है श्र ये बातें सारे नौ- 
प्राबादियों के हलकों में दिखाई देती हैं । 

उने प्ंजीब हालंतों में, जिनमें आज ब्रिटेन भागया है, ब्रिटिश नीति 
का इरादा कॉमनवेल्थ झौर साम्राज्य को ज्यादा सुसठित करने का है, प्रौर 
यहू बात समझ में झ्ाती है। कैकिंन सचाइयो की, दुनिया के भुकावों का, 
दलील उसके खिलाफ़ है । साथ ही डोमिनियनों में राष्ट्रीयता की तरक्की प्रोर 
प्रौपतिवेशिक सांज़ाज्य को तोड़ने वाली प्रवृत्तियां भी उसके जिलाफ़ है। 
पुरानी बुनियाद पर इपारत खड़ी करने की कोशिश, एक गज़रे जमाने के ढांचे 
की ही सोचना, प्रव भी दुनिया भर में फैले हुए सापभ्राज्य भौर॑ विशेषाधिकारों 
की बातें करता या उनके सपने देखना, ये सब बातें दूसरे देशों के मुकाबले, 
ब्रिठेन के लिए प्रोरं भी क्यादा गलत और भ्रदूरदर्शी नीति से भरी हुई है; 
क्योंकि वहू कारण, जिन्होंने उसे राजनीतिक, भ्रौद्योगिक, भौर भ्राधिक 
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ब्रधानता दी, भ्रय गायब हो गये हैं। फिर भी सुद्धरे ज्षमाने में भौर कब मा 
क्रिटेल में कुछ खास खूबियां हैं--हिस्मत के साथ भोर मिलकर कास करने का 
गुण, पैजञानिक शोर रचनात्मक योग्यता, और परिस्थिति के अनकल होने 
की सामथ्ये | ये गुण ओर दूसरे गुण, जो उसके पास हैं, किसी भी क्रौम को बहुत 
हद तक बड़ा बनाते हें भौर उसको इस योग्य बनाते हैं कि वह अपने खतरों शोर 
संकटों को जीतकर पार कर जाय | इसलिए ऐसा हो सकता है कवि वह इन 
बड़ी भर भ्रहम समस्याप्रों का सामना कर सके, और वह किसी दूसरे ज्यादा 
संतुलित भ्राषिक ढांचे से श्रपता मेल बिठा के । प्रगर बह अपने पुराने ढंग से 
चलने की कोशिश करता है और उसका साम्राज्य उसके साथ बंधा हुप्ना उसकी 
मदद करता है, तो उसकी कासयाबी की संभावना बहुत ही कम हूँ। 

लाखडिमी तौर से श्थादातर बात भमरीकी शऔर सावियत्‌ नीति पर, श्रौर 
उन दोनों के ब्रिटन से संघर्ष या सहयोग पर निर्भर होगी । हर एक भादमी जोर- 
जोर से कहता हैं कि दुनिया की शक्ति और उसमें सहयोग के लिए यह ज़रूरी 
है कि तीनों बड़े (संयुक्त राष्ट्र, सोबियत्‌ रूस और ब्रिटेन) मिल-जुल कर 
काम करें । फिर भी हर मौक़े पर यहां तक कि लड़ाई के दौरान में भी मतभेद 
दिखाई देते हें । चाहे भविष्य में कुछ भी हो, यह बात साफ़ मालूम देती हूँ 
कि लड़ाई के बाद शभ्रमराकी श्रथ॑-व्यवस्था खास तोर से विस्तारवादी होगी और 
उसके नतीजे क़रीब-क़ रीब विस्फोट-मरे होंगे । क्या इससे किसा नये ढंग का 
साज्राज्यवाद पंदा होगा ? अगर ऐसा हुआ तो यह एक और सबंनाश की बात 
होगी, क्योंकि भविष्य का ढर्रा ठीक करने के लिए अमरीका के पास ताकत हूं, 
झौर भौका है । 

सोवियत्‌ यूनियन कौ भविष्य-नीति भभी एक रहस्य बनी हुई है, लेकिन 
उसकी कुछ साफ झलक मिल गई हैं। उसका इरादा अपनी सरहद के किनारे 
श्यादा-से-कयादा देशों को दोस्त, गुलाम या आाधा-गुलाम बनाने का है । हालांकि 
वह भौर ताकतों के साथ मिलकर सारी दुनिया के संगठन के लिए काम कर 
रहा है, फिर भी उसे भपनी ताक़त को मद्भबूत बुनियाद पर खड़ा करने में 
भरोसा है । जहां तक दूसरे राष्ट्रों का बस चल सकता है, वे भी इसी तरह ही 
काम करते हे । सारी दुनिया के सहयोग की यह शुरूआत प्राझ्ापूर्ण नहीं हे। 
सोदियत्‌ यूनियन भा दूसरे देशों में निर्यात बाज़ार के लिए उस तरह लड़ाई नहीं 
है, ज॑सी ब्रिटेन और संयूक्षत राष्ट्रके बीच में है। छेकिन फ़क्ों की गहराई ज़्यादा 
है, मुकाबके में डनके नज़ रियों में ज्यादा फ़के है, भौर लड़ाई में मिलकर काम 
करन के बाद भी उनके आपसी शक कम नहीं हुए । झगर ये फ़क ज़्यादा बढ़ते 
सष्ट तो संयुक्त राष्ट्र और ब्रिटेन एक दूसरे के ज़्यादा करीब श्राते जायंगे भोर 
प्लोवियत्‌ यूनियन के दल के ख्लिल्लफ़ एक-दूसरे की भदद करेंगे । 
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'इस नक्शे में एशिया और प्रक्कीका के करोड़ों आदमियों की जगह कहां 
होगी ? उतको अपने-प्रापका और पश्रपनी क्रिस्सत का क्यादा होश हो गया है, 
ओर साथ दी उन्हें दुनिया का भी होश है। उनमें से बहुत बड़ा तादाद में 
लोगों की दुनिया की घटनाओं सें दिलचस्पी है । लाडिमी तौर पर उस सबके 
लिए हर घटना की एक कसोटी हूँ : क्या इससे हमारी प्राजादी को मदद मिछ्ेगी ? 
क्या इससे एक देश का दूसरे देश पर कब्जा खत्म होगा ? क्या इससे राष्ट्रों को 
झोर उनके अंतर्गत समूदायों को बराबरी के अवसर भिलेगे ? क्या इसमें गरीदी 
और निरक्षरता के जल्दी खत्म होने की उम्मीद हुँ ? क्या इससे रहने की हालतें 
बेहतर होंगी ? उनमें राष्ट्रीयता न दूसरों पर काबू चाहती है भौर न्‌ किसी 
तरह की छेड़खानी करना चाहती है । वे दुनिया के सहयोग और अंदर्राष्ट्रीय 
ढांचा कायम करने की हर कोशिश का स्वागत करते हे, लेकिन उन्हें ताज्जुब 
होता है भ्रोर शक होता है कि कहीं पुराने काबू को बनाये रखनें की यह कोई 
नई तरक़ीब न हो । एशिया और प्रफ्लीका के ज्यादातर हिस्से जग गये है, 
असंतुष्ट हे, बेचैन हें भौर मौजूदा हालतों को अब झ्रोर ज्यादा बर्दाइत नहीं कर 
सकते एशिया के विभिन्न देशों में हालतों और समस्यथाझ्रों मे बहुंत फर्क है, 
लेकिन इस सारे विस्तृत क्षेत्र में, चीन भौर हिंदुस्तान में, दविखिनी पूर्वी एशिया 
में, पच्छिमी एशिया में, भौर अरब में भावनाओं के एक से घागे फैछे हुए हैं, 
झौर ऐसी अ्रदुश्य कड़ियां हैं जो उन्हें एक साथ मिलाये हुए है । 

एक हजार वर्ष या इससे कुछ ज़्यादा वक़्त तक, जिस वक्‍त यूरोप 
पिछड़ा हुप्रा थथ और अंबकार-युगर्में फंसा हुआ था, एशिया मनुष्य की प्रगति- 
शील ध्ात्मा की नुमाइदगी करता था । शानदार संस्कृति के एक के बाद दूसरे 
मुग फलते-फूलते रहे, भ्रोर सभ्यता और शक्ति के बड़े-बढ़ें केंद्र पैदा हुए । 
क़रीब पांच सौ वर्ष पहले यूरोप संभला झौर धीरे-धीरे पूर्व शोर पच्छिम की 
तरफ़ फैला, भौर इन सदियों के दोरान में, दुनिया की ताक़त, संपत्ति भौर 
संसक्षति का प्रमुख महाद्वीप बन गया । क्‍या इस तंब्दीली का कोई चक्र था, 
झौर क्या भ्रव वह प्रक्रिया उलद रही है ? वह निश्चय ही भ्रमरीका की तरफ़ 
क्यादा हट गई है जो बहुत दूर पच्छिम में हे भ्लोर साथ ही बह यूरोप के उस 
पूर्वी हिस्से में पहुंच गई है जो यूरोपीय विरासत का हिरसा नहीं था । पूर्व में 
भी साइबेरिया में बेहद तरक्‍क़ो हो गई हूँ। पूर्व के दूसरे देश भी रहो-बदल के 
लिए भौर तेज्ञी से भागे बढ़ने के लिए तैयार हो चुके हैँ । क्या मविष्य में 
संघर्ष होगा, या पूर्व प्लोर पच्छिम में एक नया समतौल कायम होगा ? 

सुदूर भविष्य ही इसका फैसला कर सकेगा, और इतनी श्यादा दूर 
की बांतों पर सोचने से कोई फ़ायदा नहीं । फ्रिलहाल हमको बोक को ढोना 
हैं, भौर उन मसलों का सामना करना है जो हमारे सामने हैं। दूसरे देशों की 
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करह हिंदुस्तान में भी इन मसलों के पीछे प्रसली सवाल. हूँ। हमें उन्‍्नीसवी 
सदी के यूरोप के नमूने का सिर्फ़ लोकतंत्र ही नहीं कायम करना है, अल्कि एक 
'गहसी सामाजिक क्रांति की भी हमें ज़रूरत हे । इत मालूम पड़ते बाली लाबिमी 
रही-बदल में लोकतंत्र खुद फंस गया है इसलिए जो लोग उस तब्दीली को 
नापसंद करते हे उन्हें लोकतंत्र के कारगर होने में शक हे, शोर इसकी वजह 
से कासिस्ट बनोवत्ति पैदा होती है भ्लौर साज्राज्यवादी तजरिया बना रहता 
है | हिंदुस्तान में हमारे सारे मौजूदा मसले--साम्प्रदायिक या ग्नल्प-संख्यक् 
समस्या, हिंदुस्तानी रजबाड़े, धार्मिक संस्थाओ्रों या बड़े जमींदारों के स्थापित 
स्वार्थ, भौर हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत और कार-बार के जमे हुए स्वार्थें--अंत 
में सामाजिक तब्दीली का विरोध करते हें । चुकि असली लोकतंत्र से ऐसी 
तब्दीली की संभावना है, इसलिए खुद लोकतंत्र का विरोध होता हू, 
झौर कहा जाता है कि हिंदुस्तान की अपनी परिस्थितियों में वह प्रनुपयुक्‍त 
हैं। इस तरह चाहे उनमें कैसे ही फ़के मालूम पढ़ते हों, लेकिन हिंदुस्तान के 

मसलों की भी बुनियाद वही हू जो चीन, स्पेन, या दुनिया के भोर दूसरे देश। 
के मसलों की है, श्रोर जिसको लड़ाई ते ऊपर सतह पर ला दिया हूँ। यूरोप 

के बहुत से नात्सी-विरोधी प्रांदोलनों में इन भगड़ों की कलक दिखाई देती हू । 

हर॒ जगह सामाजिक शक्तियों का पुराना संतुलन बिगड़ गया है और जब तक 
एक नया संतुलन कायम नहीं हो जाता, कशम-कश होगी ग्रौर संघर्ष चलता 
रहेगा । इन मौजूदा समस्याप्रों से हम अपने ज्ञमाने की केंद्रीय समरस्याश्रों पर 
पहुंच जाते है, यानी लोकतंत्र श्रौर समाजवाद को किस तरह मिलाया जाय; 

राष्ट्रीय और भ्रन्तर्राष्ट्रीय सतह पर जनता के योजनाबद्ध आधथिक जीवन को 
रखते. हुए, और साथ ही केंद्रित सामाजिक नियंत्रण रखते हुए किस तरह 
व्यक्तिगत झ्ाजा[दी झौर व्यक्तिगत प्रयत्न को बनाये रखा जाय । 


१३ + आजादी और साम्राज्य 


ऐसा मालूम होता हूँ कि भविष्य में संयुक्त राष्ट्र भ्ञोर सोवियत्‌ यूनियन 
का एक खास हिस्सा होगा। जितना फ़क किन्‍्ही दो उन्नत देशों में हो सकता हैं, 
उतना फ़र्क उन दोनों में है, यहा तक कि उनकी कमियां भी विरोधी दिशाम्रों 
में दिखाई देती है, राजनीतिक लोकतंत्र के ब्रभाव की सारी बुराइग्रां सोवियत्‌ 
रूस में मोजूद हे । फिर भी उनमें बहुत-सी एक-सी बातें हं--एक यतिशील नज - 
रिया; बेहद सावन; सामाजिक लचीलापन ; मध्यकालीन पण्ठभूमि का अभाव; 
विज्ञान भर उसके आविष्कारों में विश्वास; जनता के लिए व्यापक्त शिक्षा, 
श्र भागे बढ़ने का मौक़ा | झामदनी में बहुत बड़ा अ्रसाम्व होते हुए भी, 
भ्रमेरिका में बहुत से दूसरे देशों की तरह वर्ग-मेढ नहीं हूँ और बराबरी की 


फिर-अहुमवनवर का किला दे 


भावना है । रूस में पिछले बीस सालों की सबसे बड़ी घटना वढां की जनता 
में शिक्षा और संल्कृति की बेहद परवक्ती' है । इस तरह दोनों, ही वेशों में त्रगति* 
शील, लोकतंत्री समाज कौ ज़रूरी बुनियाद मौंजूव हैं, क्योंकि ऐसे किसी 
समाज की बुनियाद, अ्रपढ़ प्ोर उदासीन जनता पर, थोड़े से मेधावियों के राज्य 
पर, नहीं हो सकती-। सौ साल पहले, उस वक्‍त के प्रमरीकियों के बारे में बहस 
करते हुए डी टाकविल ने कहा था, "अगर एक तरफ़ लोकतंत्री सिद्धांत विज्ञान को, 
मह॒ज़ इल्म की खातिर अपनाने के लिए प्रेरित नहीं करता तो दूसरी तरफ़ बह 
उत लोगों की तादाद को, जो उसे अपनाते हैं, बेहद बढ़ा देता हैँ ।"“''*'जब कि 
लोगों के रहंन-सहुन की हालतों में लगातार ग़ैर-बराबरी होती हैँ तो झ्रादमी 
विशुद्ध सचाई की गुस्ताखाना और बेसूद खोज में घिर जाते है, लेकिन लोकतंत्र 
की संस्थायें भौर सामाजिक हालतें उपयोगी, व्यवहार्य श्रौर तात्कालिक नतीजों 
को तलाश करने के लिए तेयार कर देती हैं। यह रुफान कुदरती ध्ौर लाजिमी 
है ।” तब से अमेरिका बदल गया है, श्रौर तरक्क़ी कर गया है श्रौर उसमें 
कई जातियां घुल-मिल गई हे लेकिन उसकी बुनियादी विशेषताएं वैसी ही हैं । 
अमरीकी श्ौर रूसियों की एक श्लौर, समान विशेषता है। उन पर 
गुज़रे जमाने का वह भारी बोक नहीं है, जिससे एशिया और यूरोप दबा हुभा 
है, झौर जिसकी वजह से बहुत हद तक उनके काम-काजों श्रौर भंगड़ों पर 
पाब॑ दियां हैं। लेकित जिस तरह और लोग नहीं बच सकते उसी तरह मोजूदा 
पीढ़ी के बोक से वह भी नहीं बच सकते । लेकिन दूसरों के मुक़ाबले में 
उनका गुजरा हुआ जमाना ज़्यादा साफ़ और कम बोभिल है और भविष्य की 
यात्रा भार से कम दबी हुई है । 
इसकी बजह से बे दूसरे लोगों के पास इस तरह पहुंच सकते हे कि 
उनके पीछे झ्ापसी शक्त को बह पृष्ठभूमि नहीं होती जो सुस्थापित स|ज्ञाज्यवादी 
राष्ट्रों मे ओर दूसरों में हुमआ करती है । यह बात॑ नहीं कि उनका गुजरा हुआ 
जमाना घब्बों और शक-शुबह से पाक और साफ़ हैं। झ्रमरीक्षियों की अ्रपनी 
नीग़रो समस्या रही है, जो उनके लोकतंत्र और बराबरी के दावे के लिए शर्से- 
नाक चीज़ है । रूसियों को पूर्वी यूरोप में पुरानी सफ़रतों की याद को हटाना है, 
लेकिन मौजूदा लड़ाई उस याद को बढ़ा रही है। फिर भी अमरीकियों की 
दूसरे देशों से श्रासाना से दोस्ती हो जाती है । रूसियों में जातीय भेद-माव 
क़रीब-करीब बिलकुल नहीं है 
यूराप के क्यादातर राष्ट्र आपसी नफ़रत, और पुराने रंणड़ों और 
बइंसाफ़ियों के खयाल से भरे हें । लाजिमी तोर से साम्राज्यवादी ताकतों ने 
ज्ञाप्तित जनता की सछ्त नफ़रत को इस में भ्रौर जोड़ दिया है। लंबे असे से 
साम्नाज्यवादी हुकूमत की वजह से इंग्लेंड का बोकत सबसे क्यादा हूँ। इसकी 


६8६ हिंदुस्ताद कौ कहानी 


वजह से या जातीय विशेषताओों की वजह से अंग्रेश़ एक तरफ़ प्रलग रहते हैं 
कौर के आम तौर पर दूसरों से श्रासानी से दोस्ती करते । बद-क्रिस्मती से उनके 
मारे में हम राय उस सरकारी नुमाइंदों को देखकर कायम करते हैं जो प्राम तौर 
पर उनकी उदारता और संस्कृति के सही प्रलम-बरदार नहीं होते और प्रक्सर 
अहम्मन्यता और बनावटी चरित्र-शीलता के भाव दिखाई देते हैं। दूसरे लोगों 
का विरोध करने का, इन सरकारी भ्रधिकारियों म एक भजीव हुनर होता हैं। 
कुछ महीने पहले हिंदुस्ताव-सरकार के एक मंत्री ने श्री गांधीजा का (जब वहू 
नज़रबंद थे) एक खत लिखा । वह खत इरादतन बदततमीजी का नमूना था 
भौर बहुत बड़ी तादाद में लोगों ने उसे हिंदुस्तान (की जनता की बेदज्जती 
समकका । क्‍योंकि गांधीजी हिंदुस्तान के प्रतीक है। 

भविष्य में कौन-सा दूसरा युग--साज्राज्यवाद का दूसरा यूग, दुनिया 
की कॉमनवेल्थ का युग यथा अंतर्राष्ट्रीय सहयोग का यृग--शूरू होगा ? पलड़। सबसे 
पहले युग की तरफ़ भुका हुआ है। पुराना दलीलें दृहराई जाता है, झैकिन भ्रव उनमें 
पुरानी साफ़गोई नहीं मिलती । इंसान की नैतिक रुफानें भौर उसकी क़्र्बानियां, 
औोछे कामों के लिए इस्तेमाल की जाती है, और हुकूमत करने वाऊे श्रादमी की 
अ्ण्छाई और मलमनसाहत का नाजायज़ फ़ायदा उठाते हू, औौर जनता के शक, डर 
भऔर उसकी मूठी झ्राकांक्षाओं का उपयोग करते हैं, पुराने वक्त में साम्राज्य के 
बारे में उन्हें इतनी मकिफक नहीं थी। एथेंस (यूनान) के साम्राज्य के बारे में 
ज्िक करते हुए थ्यूसीडाइडिस ने लिखा था : “साम्राज्य के भ्रपने अधिकार के 
लिए हमको सफ़ाई पेश नहीं करना हूँ, क्योंकि जंगलियों को हमने पश्केरे ही 
हराया और अपनी प्रजा के लिए, अपनी सभ्यता के लिए हमने पग्रपनी जान 
जोखिम में डाली । व्यक्ति की तरह राज-तत्ता को श्रपनी माकूल हिफ़ाज़त का 
इंतजाम करने के लिए दोब तहीं दिया जा सकता ।*''यह डर है, जो हमको 
अयने यूनान के साम्राज्य से चिपटे रहने के लिए मज़बूर करता हू; और यह डर 
ही हमको यहां लाया है, जहां हम झपने सावियों की मदद से सिसली के मामलों 
' में हुक्म दे सकते हें। बाद में उसने एथेंस की नौ-भाबादियों की देन 
का जिंक किया है : “उसको जीतना बुरी बात मलूम हो सकती है, 
लेकिन अब हम अगर उसे हाथ से निकल जानें दे, तो निश्चय ही बहुत बड़ी 
ग़लती होगी ।” 

एथेंस का इतिहास लोकतंत्र झौर साम्राज्य के झसामंजस्थ की मिसालों 
से भरा हुआ है। उसमें उपनिवेशों पर लोकतंत्री सरकार के अत्याचार की 
कहाती हूं, और उस साञ्ाज्य के तेज़ी से प्रधघ:पतन की तरबीर है। साभश्राज्य 
और आजादी का कोई भी समंर्थंक अपनी बात को ऐसे जोरदार लफ़बों में 
नहीं कह सकता जेसे कि व्यूसिडाइडिस से कहे हैं, “हम सभ्यता के नेता हैँ 
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और मानव-जाति के धगृग्ना है । मनृष्य जो ज़्यादा-से-क्यादा बड़ा प्रोीर्वाद 
दे सकता है, वह हमारा समाज झौर संपर्क है । हमारे भ्रसर के हलके में आने 
के मानी ग्रुलामी नहीं, खुशकिस्मती है । पूर्व की सारी संपत्ति मिलकर भी उस 
घन का, जी हम देते हैं, भुगतान नहीं कर सकतीं | इसलिए हम खुशी के 
साथ काम कर सकते हैं। सारा घन और सारे साधन जो हमारे पास है, हम 
उनका इस्तैसाल उस काम में कर सकते हैं और हमको यह भरोसा रखना 
चाहिए कि हालांकि हमारी इसमें जांच होगी लेकिन हम जीतेंगे। वजह वह 
है कि कोशिश से, कितेनी ही जगहों पर तकलीफ़ से, हमने इंसान की ताक़त 
का रहस्य जान लिया है, और वही इंसान की खुशी का रहस्य है । लोगों से 
ग्रलग-पलग नामों से उसका अंशज़ किया है, लेकिन सिर्फ़ हमने ही उसका 
जाना है, प्नौर उसका प्रपने घहर में आसानी से इस्तेमाल किया है । जिस नाम 
से हम उसे जानते हें, वह हू श्राज़ादी। उसने हमको सिखाया हैँ कि सेवा करने 
के मानी आज़ाद होने के हैं । क्‍या तुम्हें इस बात पर ताज्जुब हैँ कि मानप्र- 
जाति में हम ही भकेले ऐमे भ्रादमी क्‍यों है जो भ्रपने उपहारों को निज-लाभ 
की शर्त पर नहीं देते बल्कि उन्हें प्राज्ञादी के निडर भरोसे पर देते हैं ? 

झाज जब लोकतंत्र और आजादी के बारे में इतना शोर है, हालांकि 
वह कुछ ही लोगों तक सीमित है, उक्त बातों की गूंज कुछ परिचित-सी मालूम 
देती हैँ । उसमें सचाई है लेकिन उससे इंकार भी किया गया हैँ। ध्यूसिडाइ- 
डिस का बाकी दुनिया के बारे में जानकारी नहीं थी, और उसकी नजर तो 
सिर्फ़ भूमध्य सागर के देशों तक ही सीमित थी। उसको झपने मशहूर छहर को 
भाजादी पर गये था। इस ग्राडादी को उसने इंसान की ताकत भौर खुशी का 
रहस्य बताया । फिर भी उसने यह महसूस नहीं किया कि और लोगों को भौ 
हस झाजादी की ख्वाहिश थी। आज़ादी के प्रेमी एथेंस ने मेलोस को हराया 
जऔर बरबाद किया, वड़ां के सब बालिग् झादमियों को कत्ल कर दिया और 
वहां की भौरतों और बच्चों को गुलाम की तरह बेच दिया। उस वक़्त भी 
जब कि ध्यूसिडाइडिस साम्राज्य और श्राज़ादी की बाबत लिख रहा था, वह 
साम्राज्य गिर चुका था, और उस आज़ादी का, जिसका वह जिक्र बरता है, 
बजूद ने था। । 

वजह यह है कि बहुत अर्से तक आज़ादी को हुकूमत और गुलामी से 
मभिलाना, मुमकिन नहीं हैँ । एक चीज़ दूसरी को हरा देती है भोर साम्राज्य 
की शान और घमंड में और उसकी बरबादी में थोड़े से वक्त का ही फ़के 
होता है। पहले छिसा भी वक्‍त के मुक़ाबले में, अब आज़ादी ज़्यादा हद तक 
झविभाज्य है। पेरिक्लीज़ की, अपने प्रिय शहर की ज्ानदार तारीफ़ के कुछ 
वक्त बाद ही वह शहर बरबाद हो गया, और स्पार्टा की फ़ौज्ों ने एक्रोपोलिस 
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पर करड्ा कर लिया । फिर भी उम्रके लप़्जों में खूबसू सती, प्राजादी, प्रबल 
और हिम्मत के लिए वह मुहब्बत जाहिर होती है जो हमको प्रव भी हिला 
देती हैं। वे उस ब्रक्‍त के एथेंस के लिए ही लागू नहीं होते बल्कि दुतिया के 
ज़्यादा बड़े संदर्स में भी लागू होते हें । “हम खूबसूरती से महब्बत करते हे 
लेकित ज्यादती के साथ नहीं; हम अ्रक्ल के कद्रदां हैं लेकिन ग्रेर मर्दानगी के 
साथ नहीं । संपत्ति हमारे लिए महज़ क्षात की चीहु नहीं है बल्कि उससे 
उपलब्धि के लिए झवसर मिलता है; ग्रात्री को मंजूर करते मे हमारे लिहाज 
से धान नहीं घटती छेकिन उसको दूर करने की कोक्षिण के न होने को हम 
सचमुच भ्रध:पतन समभते है । हमारी प्रेरणा सिर्फ़ उन दोहराई हुई दलीलों से 
नहीं होनी चाहिए कि लड़ाई में हिम्मत दिखाना एक बहुत ऊंची झोर बढ़िया 
चीज़ हूँ, बल्कि वह प्रेरणा उस्त बड़े शहर के कार्य-व्यस्त जीवन से, जो हमारे 
सामने रोज़ाना आता है, होनी चाहिए | उसको देखते ही हम उस पर मृग्ध 
हो जाते है, श्लोर हमको याद झाती हूँ कि उसकी महानता का श्रेय, योद्ाश्ों 
की हिम्मत को, ग्रक्लमंदों की समझ और कत्तंव्य-निष्ठा को और भछे श्रादमियों 
के स्व-प्रयुशासन को है । वह श्रेय उन आदमियों को हे जो चाहे नाकामयाब ही 
रहे हों, लेकिन जिन्होंने इस शहर को अपनी सेवायें भ्र्पण कीं, प्रौर अपनी 
सबसे बड़ी मेंट झ्पती जिंदगी बलिदान कर चढ़ाई । इस तरह उन्होने कॉमन- 
वेल्थ के लिए भ्रपना शरीर नि्धावर कर दिया श्रौर उसके बदले में उन्हें ऐसी 
याद, ऐसी तारीफ़ मिली है जो हमेशा बनी रहेगी । साथ ही उनको वह छान- 
दार सक़बरा मिला है-वह वहीं जिसमें उनको पाथिव श्रस्थियां रखी हुई हे- 
बल्कि वह जो लोगों के दिमाग में हे, भर जहा उनका गौरव सजीव बना 
रहता हूँ मौर प्रवसर के प्रनुसार, बड़े काम के लिए, बड़ी बातों के लिए, प्रेरणा 
करता है । महापुरुषों के लिए सारी दुनिया ही मक़बरा है, और उनकी कहानी 
उनकी जन्मभूमि में ही पत्थरों पर खूदी हुई नहीं हे बल्कि इससे भी ग्रामे जाती 
है; इस तरह कि उसका कोई दिखाई पड़ने वाला प्रतीक नहीं होता, वह तो 
दूसरे लोगों की जिंदगी में समाई हुई है। श्रब तुम्हारे लिए यह बाक़ी हें कि 
तुम उनकी बराबर ऊंचे उठो । यह जान लो कि खुशी की कुंजी प्राजादी है, 
और झ्राजादी का रहस्य एक बहादुर दिल है जो दुश्मन को आते देख कर एक 
तरफ अलग नहीं रह सकता (/' 


१ ध्यूतिडाइडिस के उद्धरंण झल्फरेड जिमने को पुस्तक 'दिग्नौक कामन- 
बैल्थ' (१९२४) से लिये गए हूं। 
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१४ $ आबादी का सवाल; पेदाइश की गिरती हुई 
औसत और राष्ट्रीय हासे 


लड़ाई के पांच सालों में बहुत बड़ी तब्दालियां हुई हें, भौर उलठ-फेर 
हुश्रा है। शायद पहले किसी जमाने में इतने बड़े पैमाने पर ऐसा नहीं हुआ था । 
लड़ाई की धजह से खास तौर पर चीन, छस, पोलेड झार जर्मनी में होने वाली 
करोड़ीं प्रादर्तियों की मौतों के प्रलावा, बहुत बड़ी तादाद में लोग श्रपने धरों 
से, भ्पने मुल्कों से प्रलसहदा हो गए हें। फ़रौजी जहूरतें रही है, मजदूरों की 
मांग रही है, प्रौर साथ ही मजबूरी हालत में श्रपना घर श्रौर मुल्क छोड़कर 
भागना पड़ा हैं। हमलावर फ़ौजों के भाते के पहले शरणार्थी बहुत बड़ी तादाद - 
में ग्रपती जगहों को खाली कर गए हें । लड़ाई से पहले भी, नक्त्सी , नीति की 
बजह से, यूरोप में इन भागे हुए लोगों की समस्या काफ़ी बड़े पैमाने पर पहुंची 
हुई थी | लेकिन लड़ाई के वक्त की इस समस्या के सामते लड़ाई से पहले की * 
समस्या पीछे पड़ जातो है । लड़ाई की ज्ञाहिरा वजूहात के अलाथा गरोप की 
रहो-बदल खास तौर से, नात्सियों की जातीय नीति के सबब से हु । उन्होंने 
खुले तौर पर लाखों यहूदियों को मार दिया, श्रौर उप्तसे उन कई देशों की 
आबादी का, जहां यहूदी रहते थ नक्ज्ञा ही पलट गया। सोवियत्‌ यूनियन में 
लाखों प्रांदमी पूर्व की तरफ़ हट गठ हैं, भ्रौर उन्होंने बूराल पहाड़ के दूसरी 
तरफ़ बस्तियां बसा ली है, प्रौर शायद ये बस्तियां स्थायी हो जावेंगी । चीन के 
बारे में यह भ्रंशज्ञष हे कि क़रीब पांच करोड़ आदमी प्रपन्नी जगह से 
हट गए हे। . 

बेशक, इन प्रादमियों को, या लड़ाई से बचे हुए ग्रादर्भियों को, वापिस 
लाने भौर फिर से बसाने की कोशिक्ष होगी, हालांकि यह काम ब्रेहुद उलभा 
हुप्ना हैँ । बहुत से लोग अपने पुराने घरों को वापिस भा जावेंगे श्रोर बहुत 
से लोग भ्रपने नये पड़ोस में ही रहना पसद करेंगे । साथ ही इसकी भी संभावना 
है कि यूरोप में राजनीतिक रहो-बदल की वजह से, ध्राबादी की प्रदल-बदल और 
लौट-पौट भौर भी ज्यादा होगी । | 

इससे भी इ्यादा और गहरी प्रहमियत उन तब्दीलियों की है, जिनका 
जीव-विज्ञान श्र क्षरीर-विज्ञान से ताल्लुक हे श्रोर जितकी वजह से दुनिया की 
प्राबादी तेखी से बदल रही है। भ्ोद्योगिक क्रांति झौर आधुनिक ग्राविष्कारों 
की वजह से बूरोप की भ्राबादी तेजी से बढ़ गई। यह बात ख़ास तौर से उत्तरी 
पल्छिमी और मध्य यूरोप में हुई । ज्यों-ज्यों यह वेशञानिक जानकारी पूर्व की 
लरफ़, सोवियत्‌ यूनियन की तरफ़ बढ़ी है, इन हिस्सों की झाबादं और भी 
ज़्यावा तेज़ी से बढ़ी है, भौर इसमें नये प्राधिक ढांचे का भर कुछ दूस्तरी बातों 
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का भी असर रहा है । विज्ञान की जानकारी का, क्षिक्षा क्य, सकफ्राई का, 
सार्वजनिक स्वाध्य का, पूर्व की तरफ़ फ्रलाव अभी बल रहा है भोर उसमें 
. एशिया के कई देश भरा जायंगे | इनमें से कुछ देशों को, मसलन हिंदुस्तान को, 
श्राबादी की बढ़ती की ड्ररू रत नहीं होगी, क्योंकि दर-प्रस्त बह मौजूदा पाबादी 
से कम में ही क्यादा खुदहाल हो सकेगा । 

इस दौरान में, यूरोप में, श्राथादी के सिलसिले में एक उसदी प्रक्रिया 
अल रही है । वहां पैदाइश की झ्यौसत गिरते की समस्या ज्यादा अहम होती 
जा रही हैं। यह प्रवृत्ति चारों तरफ़ हैँ भौर उसका प्रसर दुनिया के बहुत से 
देक्षों पर है। इसमें कुछ खास प्रपवाद हैं, जैसे चीन, हिंदुस्तान, जावा और 
रूस । उद्योग-घंधों के लिहाज़ से उन्नत देक्षों में वह खास तौर से जाहिर होती 
हूँ । कई साल पहले फ्रांस की भ्रावादी की बदुती खत्म हो गई, भौर प्तब प्राबादी 
भीरे-घीरे कम होती जा रही है। पिछली सदी मे १८५० के बाद में पंदाइश 
की रफ़्तार बराबर कम होती रही है, भौर फ्रांस को छोड़कर वह भागकल 
यूरोप में सबसे कम हैँ। जर्मनी झौर इटली में पंदाइश की रफ़्तार बढ़ाने की 
हिटलर भप्रौर मुसोलिनी की कोक्षिशों का नतीजा सिफ़ श्रस्थायी हुप्रा । उत्तरी, 
पशब्छिमी भौर मध्य यूरोप में दबिखिनी, पूर्वी यूरोप के मुकाबले (सोवियत्‌ यूनि- 
यन को छोड़कर) पैदाइश की रफ्तार क्ष्यादा तेजी से गिर रही है लेकिन इन 
सभी"हिस्सों में प्रवृत्ति एक-सी है। मौजूश प्रबृत्तियों के लिहाज़ से (रूस को 
छोड़कर) यूरोप की प्राबादी सन्‌ १६५५ में सबसे श्यादा होगी, भौर उसके 
धाद फिर उसमें कप्ती प्रा जायगी। इसका लड़ाई की क्षति से कोई ताहलुक़ 
नही है, लेकिन उस क्षति से गिराव की तरफ़ भुकाव बढ़ जायगा | 

दूसरी तरफ़, सोवियत्‌ यूनियन की भावादी बराबर बढ़ती जा रही हैं । 
और यह संभावना है कि सन्‌ १६९७० तक बहू २५ करोड़ से उंयादा होजायगी । 
सड़ाई के नतीजे से जो प्रदेशिक रहो-बदल होगी, उसको बढ़वार' इसमें जामिल 
नहीं है । इस आ्राबादी की बढ़वार से भौर साथ ही वैज्ञानिक तरबकी से बह 
यूरोप भौर एशिया में लाज़िमी तौरपर एक प्रहम ताकत बन जायगा । एशिया 
में क््यादातर बातें, चीन भौर हिंदुस्तान की प्रौद्योगिक तरवक़ी पर निर्मर हैं । 
उनकी बड़ी भ्रावादियां एक बोर हैं भौर एुक कमजोरी हैं। हाँ भगर उचित भौर 
उपयोगी ढंग से उनका संगठन हो सके ती दूसरी बात हैं। ऐसा मालूम होता है कि 
वूरोप की साजाज्यवादी ताकतों के विस्तारवादी झौर भ्रोक्रामक ढंग का जमाना 
निश्चित रूप से खत्म हो चुका । ऐसा हो सकता है कि राजनीतिक संगठन से 
भौर उनकी जनता की योग्यता भौर कुशलता की वजह से दुनियां के मामलों 
में उनकी भ्रहम जगह हो । लेकिन प्ंब घीरे-धीरे उनकी गिनती बंड़ी ताकतों 
में नहीं रहेगी । पगर वे सामुदायिक इंग पर काम करें तो शबल दूसरी दोगी। 
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०हेसी सेमावन! नहीं मालूम देतीं कि उत्तरी पच्छिमी या मध्य यूरोप का कोई 
शब्ट्‌ फिर दुसियाँ को चुनौती देगा । श्रपने पच्छिमी पड़ोसियों की तरह अब 
जरपेनी उस युग को पार कर गया है, जिससे वह दुनिया की प्रधान ताक़त हों 
सकता था। वजह यह है कि जनता में, जो बहुत तेड़ी से तरक्की कर रहीं है, 
वैश्विक सम्यता सा गई है ।”" 

कई पच्छिमी देशों प्रौर कौमों को, वैज्/निक प्रौर प्रौदोगिक उन्नति 
से बड़ी ताक़त हासिल हुई है । इसकी बहुत हो कम संभावता है कि तोकंत के 
इस सोते पर कुछ राष्ट्रों का ही एक-मात्र श्रधिकार रहेगा | इसलिए दुनिया के 
एक बहुत॑ बढ़े हिस्से पर यूरोप की ध्राधिक प्रौर राजनीतिक हुकूमत, लाल़िमी 
तौर से तेजी से घटेगी प्रौर वह यूरेशियन महाद्वीप और अभ्रफ़ीका का संचालन- 
केंद्र नहीं रहेगा । इस बुनियादी सबब की वजह से, पुरानी यूरोपीय ताक़तें 
शांति और प्रंतरर्राष्ट्रीप सहयोग के बारे में श्रव उंधादा सोच-विचार करेंगी, शौर 
जहां तक भुमकिन हो सकेगा लड़ाई को टालेंगी । जब जबद॑स्ती के तरोक़ों से 
महज तबाही दिखाई पड़ती हो तो उनमें कोशिश नहीं रह जाती ! लेकिन उत 
दुनिया की ताकतों में, जिनकी प्राज प्रहमियत हूँ, दूसरों से सहयोग करने की 
प्रवुत्ति नहीं है । यह प्रवृत्ति ते तिक होनी चाहिए, छैेकिन ताकत भौर नैतिकता 
का साथ बहुत कम होता हूँ । 

चारों तरफ़ पैदइश के प्रौसत के गिरने की वजह क्या हैँ ? सतति- 
निप्रह उपायों के उपयोग प्रौर छोठे प्रौर सुनियंत्रित परिवार बनाये रखने 
की इच्छा का कुछ भ्रसर तो हो सकता है, लेकिन प्राम तौर पर यह बात मानी 
जाती है कि इसकी वजह से बहुत श्याद्ष फर्क नहीं पड़ा। आापलॉैंड एक केयो- 
लिक देश है और क्षायद वहाँ संपरति-निग्रह के साधनों का उपयोग नहीं है । 
लेकिन यहां पर पैदाइश की रफ्तार, दूसरे देशों से पहले ही कम होनी शुरू हुई 
थी । शायद पडिछम में शादी को ज्यादा बड़ी उम्र में करने को श्रादत भी एक 
बश्बह है। प्रायिक बातों का कुछ झ्सर हो सकता है, लेकिन कोई खास प्रसर 
नहीं है। यह प्राम जानकारी है कि प्रमीरों के मुकाबले शाम तौर पर गरीबों 
में सतानोत्पत्ति सम्मध्यं ज्यारा है। इसी तरह शहरी हलकों के मुकाबले यह 
सामथ्य देहाती हलकों में ज्यादा हें । छोटे से समदाय के लिए ऊंची हैसियत 
अताये रक्षता धासान है, पौर व्यक्तिवाद की तरबकी से, समुदाय या जाति की 





' $ अलेरिका, के अर्ँ्ेल १६४४ के 'फारैन एफ घर्स! पत्र में फ्रेंक 
डबल्यू० मोदस्टोन, 'पोयुलेशन एंड पावर इत पोस्ट बार मूरोप' लेख । 
इंटरनेशनल खेबर आफिल ने ई० एथ० कुलिझेर का लिखा हुआ एक अध्ययन 
(हि डिस्प्लेसगेंड अब पापुलेशल इन सूरोप' (१९४३) प्रकाशित किया है। 
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पभहमियत- कम-हो जाती है । प्रोफ़ेसर जें० बी० एस० हाल्डेन का कहना है कि 
ग्राम तौर पर बहुत से सभ्य समाज़ों में ऐसे लोगों में, जिन्हें दज्जत हासिल हैं, 
ग्राम जनता के मुकाबले, उत्पादन-सामर्थ्य कम होती है । इस तरह ऐसा मालूम 
होता हूँ कि जीव-विज्ञान के लिहाज से ऐसे समाज पायदार नहीं हो सकते । बड़ें 
परिवार में प्रवसर अपेक्षाकृत नीचे दर्जे की वद्धि पाई गई हैं। भ्राधिक 
कामयाबी भी जीव-विज्ञान के लिहाज से कामयाबी की उलटी समझी 
जाती है। 

गिरती हुई पैदाइश का रफ़्तार की बुनियादी बजहों के बारे में कोई 
खास जातकारी नहीं है । हां कुछ वजहों का पध्ंदाज़ किया जाता हैँ । ऐसा मुभ- 
किन है कि उसके पीछे कुछ शरीर-विज्ञान के भौर जीव-विज्ञान के सबब हों । 
साथ ही उद्योग-बंधों से उन्‍नत जातियां जिस ढंग की जिंदगी बिताती ई भ्ोर 
जिस वातावरण में उन्हें रहना होता है, इन दोनों बातों का भी भ्रसर मालूम 
देता हैँ | श्रपू्ण भोजन, नशा बुरी शारीरिक भौर मानसिक तदुरुस्ती, प्रस्वास्थ- 
कर परिस्थितियां, इत सबक। जनन-शक्ति पर असर होता है । फिर भी बीमार 
झौर भ्रधभूखी जातियों में, मसलन हिंदुस्तान में, पैदायश् को रफ्तार बहुत ज्यादा 
हैं । शायद भ्राधुनिक जिदगी की लगातार कशम-कश, फ़िक्र और प्रतियोगिता से 
भी उत्पादन-सामथ्य कम होती है । ज़िंदगी देने वाली भूमि के छोड़ने से शायद 
काफ़ी श्रसर पढ़ता हैं । अमेरिका में भी खेती से ताल्लुक़ रखने वाले लोगों की 
उत्पादन-सामथ्यं, पेशेवर लोगो के मुकाबले दूने से भी ज़्यादा हैँ । 

ऐसा मालूम होता हे कि श्राधुनिक सभ्यता से, जो पच्छिम मे पंदा हुई 
प्रौर जो आाद में भ्लोर जगहों में फेल गई, श्रौर साथ ही उस शहरी जिदगी की 
वजह से जो इस सभ्यता की विशेषता है, एक गंर पायदार समाज बनता है, 
प्रौर उसमे धीरे-धीरे शक्ति कम होती हैँ। जिंदगी कई हलकों मे तरक्की 
करती हैँ, लेकिन उसकी बुनियाद गायब होती जाती है; वह ज्यादा भ्रस्वा- 
भाविक हो जाती हू, और उसमें उतार पाने लगता हैँ | दिस-ब-दित उत्तेजक 
तोज़ों की ज़रूरत बढ़ती जाती है। सोने के लिए या और दूसरे मामूली कामों 
के लिए दवाइयों की ज़रूरत होती है। ऐसी खाने-पीने की घीज़ों का शौक 
होता हैं जो जीम को भ्च्छो महूसूप होती हू भौर धोड़ी देर को तबियत खुश 
हो जाती है, केकिन जिनसे छ्षरीर का ढांचा कमग्ोर होता जता है। क्षणिक 
उत्तेजना औौर खुशी की तरक़ौबों को काम में लाया जाता हूँ, लेकिन बाद में 
उनकी प्रतिक्रिया होती हूँ भोर खोखजापन महसूस होता डै। याहे उसकी 
कितती ही शानदार एकल क्‍यों न हो ग्रौर उसके कारनामे जो भी हों, लेकित जो 
सभ्यता हमने बताई है वह जाली-सी मालूम देती है | हम उत्तेजक दबावों से 
पैदा किये हुए खाने को लाते हूँ; हम उत्तेजक भावनाओं में डूबे रहते हैं, भौर 


फिर अ्रहमदनगर का किला ७० ३ 


हमारे इंसानी रिश्ते ऊपरी घतह के तीचे शायद ही जाते हाँ । विज्ञापक 
हमारे युग के प्रतीकों में से एक हें, भौर उनकी लगांवार झौर ककंश कोशिक्षों 
से हम धोखे में पड़ जाते हैं। वे कोशिशें हमारी चेतता-शक्तित को घुंधला कर 
देती हैं, भौर हमको बेज़रूरी और कभी-कभी नुकसानदेह चीज़ों को खरीदने 
के लिए फुसलाती है । इस हालत के लिए में दूसरों को दोष नहीं दे रहा हूं । 
हम सब इसी यूग की उपज हैं प्रौर हममें इस पीढ़ी की विशेषतायें है। हम 
सब पर इस दोष या श्रेय की जिम्मेदारी है। यक्रीनी तौर पर में खुद इस 
सभ्मता का एक हिस्सा हूं, जिसकी में श्लालोचना या त्तारीफ्‌ करता हू, श्ौर 
दूसरे लोगों की तरह मेरे खयालों भौर कामों पर इसका भ्रसर है । 

इस भाधषुनिक सभ्यता में ऐसी क्या गलती है, जिसकी बजह से जड़ में 
जातियों के ज़वाल और बांभपने के चिन्ह दिखाई देते हें ? लेकिन यह कोई 
नई चीज़ नहीं है। ऐसा पहले भी हुग्ना है, प्रौर इतिहास ऐसी मिसालों से 
भरा हुआ है । अपने पतन के समय शाही रोम की हालत कहीं बदतर थी। 
क्या इस भीतरी जवाल का कोई चक्र हैं? क्या हम उसका कारण खोजकर, 
उसका उपाय कर सकते हे ? आधुनिक उद्योगवाद, श्रौर समाज का पूंजीवादी 
ढांचा, यही उसके एक मात्र कारण नहीं हो सकते, वर्योंकि उनसे पहले भ्रक्सर 
ज़वाल भ्राया हैं । हां यह मुमकिन हैं कि उनकी मौजूदा शक्ल से एक उपवृक्‍्त 
वातावरण बनता हो; एक ऐसी दुनियवी और दिमागी आब-हवा बनती हो, 
जिसमें इन कारणों को पनपने में श्रासानी होती हो | प्रगर बुनियादी कारण 
श्राध्यात्मिक हो या ऐसा हो जिसका ताललुक़ ग्रादमी की प्रात्मा और उसके मन 
से होता हो, तो हालांकि हम उसे समभने की कोशिश कर सकते हैँ, लेकिन 
उसका पकड़ पाना मृश्किल हैं। हां उसका एहसास ज़रूर हो सकता है । 
लेकिन एक बात ज़रूर जाहिर है : ज़मीन से रिहता तोडना व्यक्ति और जाति 
दोनों के ही लिए बुरा है । ज़मीन और सूरज दोनों जिंदगी के सोते हे, भौर 
प्रगर ब॒ त श्र्से तक हम उनसे प्रलहदा रहें, तो जिंदगी ढलने लगती हैं । 
प्राधुनिक, उद्योग-धंधों में उतन्तत जातियों का ज़मीन से कोई लगाव नहीं रहा 
है और वे उस भ्रानंद को महसूस नहीं करतीं जो प्रकृति देती है, और न॒रन्‍्हें 
वह खूबसूरत तंदुरुस्ती ही हामिल होती है जो पृथ्वी-माता के संपर्क से मिलती 
हैं। लोग प्रकृति की खूबसूरती की बातें करते हें श्ौर हफ्ते के प्रख्तीर में कमी- 
कभी फ़्रसतत निकालकर उसकी तजाश में जाते हैं, भ्ौर भ्पनी प्रस्वाभाविक 
जिंदगी की देत को देहातों में बिलेर प्राते हैँ, लेकिन वह प्रकृति से धल मिल 
तहीं सकते प्रौर न वे श्रपने-प्रापको उसका हिस्सा ही महसूस कर सकते हैं । 
करयोंकि उससे ऐसा कहां जाता है, इसलिए प्रकृति ऐसी चीज्ध है जिसको देखना 
घाहिए भ्रौर जिसकी तारीफ़ करनी चाहिए | उसे देखकर, वहू' एक चैन की 
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सांस केते हुए भपने रोजमर्रा के ढर पर पा जाते हैं । यह खब ठीक उसी तरह 
होता हूँ जैसे कि वह किसी सनातन-साहित्य के कवि या छेखक की तारीफ़ 
करने की कोशिश करें, भ्रौर फिर उस कोशिश से थककर श्पनी तबियत के 
उपन्यास या जासूपी कहानी पर वापिस श्रा जाकें, जहां दिम्ताग्न को मेहनत नहीं 
करती पड़ती । पुरामे हिंदुस्तानियों या यूनानियों की तरह वह प्रकाति की 
संतान नहीं है, बल्कि वह तो ऐसे भ्रजनबी हे जो दूर के किसी रिश्तेदार के 
स्थोते की बला टालते हों । इसी वजह से उन्हे प्रकृति के संपन्न जीवल श्रौर 
पग्रमंत रूप का आनंद ग्रनुभव नहीं होता | और न उनको उस सजीव जीवन की 
ही प्रनुमति होती हूँ जो हमारे पुरखों के लिए सहज थी । तब, क्या इसमें 
कोई ताजजुत्र हू कि प्रकृति उनकों सौतेली संतान की तरह बरतती हूँ ? 

हम उत्त पुराने नजर ये पर, जो इस सारे संसार को ब्रह्म मय जानता हैं, 
वापिस नहीं जा सकते । फिर भी हम प्रकृति के रहस्य का भ्रनुभव कर सकते 
है, उसके ज़िंदगी प्रौर खूबसू रती के गाने को सुन सकते हैं , भौर उससे शक्ति- 
संचय कर सकते हूँ । वह गाता सिर्फ़ किन्दी खास जगहों पर ही नहीं गाया जा 
सकता है गौर प्रगर हममें योग्यता हो तो हम उस गाने को हर जगह सुन सकते 
हैं । लेकिन कुछ ऐसी जगहें हें, जहां प्रकृति उत लोगों को भी मुस्थ कर देती 
है, जिनमें उनकी योग्यता नही है, भ्रौर उसका स्वर किसी दूर के साज्ञ-संगीत 
की गंभीर ध्वनि जंसा लगता हैँ। ऐसी इनी-गिनी जगहों मे से काश्मोर एक हैं, 
जहां खूबसरती बसी हुई है, भौर जहां चेतना-शक्ति पर चुपचाप मोहिनी पड़ जाती 
है । फ्रासीसी विद्वान्‌ एम० फ़ूचर ने काइमीर के बारे मे प्रपने लेख में कहा हैं, 
“प्री दृष्टि में, काइमीर की विशेष मोहिनी की जो श्रसली वजह है, में उसे 
कहना चाहता हूं--उस मोहिनी को, जिसकी हर एक को तलाश है, यहां तक कि 
उसको भी जो उसका विश्लेषण नहीं करता। वह मोहिनी सिर्फ़ इस वजह से 
नही हो सकती कि वहां के जंगल खूबसूरत हैँ, वहां की भीलें निर्मल जल से 
भरी हुई हैं, उसकी बर्फीली पहाड़ी चोटियां धानदार हूँ या वहां की ठंडी धीभी 
हुवा में उसके श्रनगिनित भझरनों की प्यारी ग्रावाज समाई हुई हूँ ।न उसकी 
पुरानी इमारतों की शान या उनका वंभव हे! हां करेवा की ग्रग्रभूमि पर मारतेंड 
के खंडहर उसी गये के साथ खड़े हुए हैं, जिस तरह पहाड़ी के प्रग्रमाग पर 
वह प्रसिद्ध यूनानी मंदिर हैँ, और दस पत्थरों के कटाव पर बना हुप्ना पयार 
का छोटा-सा मंडप है जिसमें लाइसिक्रेटीज की प्रमुख मूर्तियों में सर्वोच्च श्रेणी 
का प्रनपात हैं । कोई यह भी नहीं कह सकता कि इस मोहिनी की वजह, 
कला प्रौर वातावरण का पिलाप हैं, क्योंकि कई दूसरे देशों में भो सुरम्य स्थानों 
में खूबसू रत इमारतें बनी हुई दे । लेकिन जो चीज़ सिर्फ़ काश्मीर में ही 
मिलती हूँ वह यह हे कि थे दोनों सुष मार्ये एक साथ एक ऐसी जगह पाई जाती 
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है जहां प्रकृति में प्रब भी रहस्यमयी जीवन की प्रेरणा है, जहां प्रकृति हमारे 
प्रतरंग से बात करना जानती हुँ, हमारे नास्तिक तंतुओं को भी हिला देती 
देती है श्रोर चेतन या अ्रवेतन रूप में हमें उस विगत काल में ले जाती है जब 
दुनिया का शव था प्रौर जिसकी प्रनुपस्थिति का रवि को मलाल था और 
“जब कि देवभूमि में स्वगें और घरती साथ-साथ विचरण करते थे और सांस 
लेते थे ।” 

लेकिन काश्मीर की तारीफ करना मेरा मक़सद नही हैँ | हां कभी- 
कभी मेरा पक्षपात मुझे बहुका देता हैं । न मेरा इरादा दुनिया के ब्रह्ममय होने 
की तरफदारी में दलील पेश करने का हूँ । हां में इस हद तक नास्तिक ज़रूर 
हू कि में यकीन करता हू कि नास्तिकता का संपर्क, शरीर और मन के फायदे 
में होता हूँ । में ऐसा ज़रूर सोचता हूं कि वह ज़िंदगी, जो ज़मीन से पूरी तरह 
प्रलहदा है, प्राखिरकार मुरका जायेगी । ठीक हूँ, इस ढंग से पूरी तरह विच्छद 
कभी नहीं होता झौर प्रकृति की प्रक्रियाओं मे समय लगता है । लेकिन श्राधु- 
निक सभ्यता की यह कमजोरी हुँ कि वह दिन-ब-दिन जिदगी देने वाले सोतों 
से प्रलहदा होती जा रही है। ग्राधुनिक पूंजीवादी समाज की प्रतियोगिता और 
श्रपहरण की विशेषताम्रों से संपति को सब चीज़ों से ऊपर जगह देने की वजह 
से, दिमाग्नी तंदुरुस्ती खशब होती है, और एक ऐसी हालत हो जाती है कि 
नाड़ियों में एक अध्वाभाविक उत्तेजना श्रा जाती है । एक ज्यादा श्रक्लमद और 
समतौल वाले प्राधिक ढाचे से, इन हालतों मे सुधार होगा। फिर भी यह 
जरूरी होगा कि जमीन और प्रकृति से ज्यादा जीता-जागता संपर्क हो । इस 
के मानी यह नहीं कि पुराने सकरे मानों मे हम ज़मीन भ्रौर खेती पर वापिस 
ग्रावेंगें, या हमारी ज़िंदगी काढर्रा वसा ही हो जायगा जैता कि झादि-काल मे 
था। उस ढंग का इलाज तो बीमारी से भी बदतर होगा। गआ्राधुनिक उद्योग 
का संगठन इस ढंग का होना चाहिए कि मर्द श्रौर औरत, ज़मीन के ज़्यादा- 
से-ज्यादा निकट संतर्क में हों, और साथ ही देहाती हलकों का सास्कृतिक दर्जा 
ऊचा हो । शहर और देहात दोनो में ही ज़िंदगी की सहुलियते होनी चाहिए 
ताकि दोनो मे ही शारीरिक ग्रौर मानसिक तरक्‍क़ी का पूरा मौक़ा हो, और 
दोनो ही जगह ज़िंदगी के हर पहलू की तरकक़ी हो । 

मुझे इसमे शक नही हूँ कि यह किया जा सकता है। बस ज़रूरत इस 
बात की हुँ कि लोगों में करने की रुवाहिश हो। मौजूदा वक्त में, ज्यादा लोगों 
में इस ढग की ख्व्राहिश नहीं है । हमारी ताकत (एक दूसरे की जान लेने के 
अल्लावा) उत्तेजक पदार्थ श्रौर उत्तेजक मनोरजन की चीजे बनाने मे लगी हुई 
हूँ। इनमें से ज्यादातर के खिलाफ़ मुझे कोई बुनियादी एतराज नही हैं भर 
कुछ को तो में प्रब्छा भी समझता हूं, केकिन उनयें जो वक़्त लगता हूँ उसका 
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बेहतर इस्तेमाल हो सकता हुँ। हां एक बात और है कि उन घीज़ों से ज़िंदगी 
का सद्धरिया ग़लत बन जाता है । कारखाने मे बने हुए खादों की बहुत सांग 
है, भर मेरा रखूपाल है कि अपने ढंग से वह फ़ायदेमंद भी हैँ । लेकिन यह बात 
मुझे ग्रजीब-सी मालूम होती हूँ कि इन खादों के जोश की वजह से लोग कुदरती 
खाद को भुला दे, यहा तक कि उसे बरबाद कर दे, और फेक दे | जहां तक 
कि राष्ट्र का सवाल है सिर्फ चीन ने ही इतनी समझ दिखाई है और क़ुदरती 
खाद का पूरा-पूरा इस्तेमाल जिया हूँ | कुछ विशेषज्ञों का कहना हूँ कि बने 
हुए खाद से भ्रसर बहुत तेज़ी से दिखाई देता है, लेकिन उससे ज़मीन कमज़ोर 
हो जाती है और इस तरह वह बंजर हो जाती हैं। जो बात हमारी व्यक्तिगत 
जिंदगी के साथ हूँ वह जमीन के साथ है | हम मोमबत्ती को दोनों सिरों से जला 
रहे हैं । हम उसकी दौलत को तेज्ञी से ले रहे हैँ श्ौर बदले में करीब-करीब 
कुछ नहीं दे रहे द्वे । 

रासायनिक प्रयोगशाला में क़रीब-क़ रीब हर एक चीज को बनाने की 
हमारी योग्वता बढती जा रही हूँ श्रौर हमको इसका गर्व है | भाप के युग से 
हम बिजली के युग पर आये, श्र श्रव हम प्राणदा-प्रक्रिया और अ्रणु-स्थित 
विद्युत-शक्ति के युग पर आये है । सामाजिक-विज्ञान का युग भविष्य मे दिखाई 
देता है, श्रौर हमे एसी उम्मीद मालूम पड़ती है कि वह उन घनिष्ठ समस्याओं 
को जो हमे परेशान कर रही हे, हल कर सकेगा । हमको यह भी बताया जाता 
हैं कि हम लोग मे गनेशिवम-एल्युमिनियम युग के प्रवेश द्वार पर दे और चूकि 
ये दोनो धातुएं हर जगह बेहद तादाद में पाई जाती है, इतलिए इनकी किसी 
को भी कमी ने होगी। तया रसायन-शास्त्र मानब-जीवन के लिए एक नया 
जीवन तैयार कर रहा है । हम एक ऐसे युग में हे जछ मानव जाति का शक्ति- 
स्रोत, बेहद बढ़ने वाला है । हर ढग के युगास्तरकारी आविष्कार निकट भविष्य 
में प्रकट होने के लिए मडरा रहे है । 

इस सबसे बड़ी तसल्ली होती है, लेकिन मेरे दिमाग्न में एक थक पैदा 
होता है । हमारी तकलीफ़, ताक़त की कमी की वजह से नही हूँ, बल्कि वह 
उस ताकत के, जो हमारे पास है, इस्तेमाल की वजह से हे । विज्ञान ताक़त देता 
है लेकित उसका खुद कोई मकसद नही हूँ , वह अव्यक्तिगत हैँ श्रौर उसका 
इस बात से कोई ताललुक़ नहीं कि हम उसके दिये हुए ज्ञान का कित तरह 
इस्तेमाल करते हे । उसकी जीत श्रार्गे भी जारी रह सकती है, लेकिन श्रगर वह 
कृदरत को बहुत ज्यादा ग्रवहिलना करता है, तो कुदरत उससे बदला ले सकती 
हैँ । जिस वक़्त ज़िंदगी बाहरी क़द में बढ़ता मालूम देती है, वह अदर-ही - 
प्ंदर किसो एंसी बीज की कमी की वजह से मुरका सकती हुँ जिसकी खोज 
विज्ञान अभी तक नही कर पाया हूँ । 
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इस ज़माने का दिमाग़ यानी ऊंचे दर्जे का दिमाग़ यथाधवादी हैँ श्रौर 
कौशल-पुक्त है, नेतिक हे भौर चामाजिक हु, परोपकारी हू श्रौर मानववांदी है| 
उसका संजानन सामाजिक उन्नति के अमली ग्रादशंवाद से होता है । उसके 
पीछे काम करने वाले श्रादर्श ज़माने की रविश्ञ की, 'जिरगीस्त'या युगधर्म की 
नुमाइदंगी करते हूँ । पुराने लोगो के दा निक ढंग को, उनकी झ्ंतिम सत्य की 
खोज को बहुत हंद तक छोड़ दिया गया है । साथ ही मध्यकालीन युग का 
भकतिवाद ओर रहस्यवाद भी छोड़ दिया गया है । उसका ईश्वर है मानवता, 
श्रौर उसका धर्म है समाज-सेवा | यह घारणा भी अपूर्ण हो सकती है क्योंकि 
हर यूग का मस्तिष्क प्रपने वातावरण से सीमित रहता है, और हर यूग ने 
श्रांशिक सत्य को ही सपूर्ण सत्य की कुंजी समझा हैँ | हर पीढ़ी में, हर जनता 
मे, यह भूठा खयाल रहा हू कि सिर्फ़ उसी का नज़रिया बिलकुल सही है या 
ज््यादा-से-ज्यादा सही हूँ । हर संस्कृति का एक अपना मूल्यांकन होता हुँ, जो 
उप्त सस्कृति से सीमित होता हैं और उससे बधा हुआ होता हैँ । उस संस्कृति को 
मानने वाले लोग, इस क़ीमत को पत्थर की लकीर समभने लगते हे, और उसको 
एक स्थायी महत्ता दे देते हैं । इसी तरह शायद हमारी बतंमान सम्कृति का 
मूल्याकन स्थायी और श्रतिम न हो । फिर भी हमारे लिए उसकी एक खास 
झहमिपत है, क्योंकि वह हमारे युग की भावना की नुमाइदगी करता है । कुछ 
दूरदर्शी और मंधावी लोगों के सामने, मांनव जाति का श्रौर विश्व का ज़्यादा 
पूरा नक्शा हो सकता हुँ | वे उस तत्व के बने हुए होते हे जिससे सारी सच्ची 
तरक्की होती है । जनता का भ्रधिकांश मौजूदा मूल्यांकन को समझ नहीं पाता । 
हालाकि वह उमके बारे में उस वक्‍त की हवा की वजह से बाते बहुत करता हूँ 
लेकिन वह गुज़रे जमाने की बातो में फंसा रहता हूँ । 

इसलिए हमको अपने युग के सबसे ऊचे ग्रादर्शों के बमूजिबव काम करना 
चाहिए । हां हम उनमें अपने राष्ट्रीय संस्कारों को जोड़ सकते है; या उन 
ग्रादर्णों को उनके अ्रनुरूप बना सकते हैं। उन आ्राइशों का वे करण दो शीष॑कों 
में हो सकता है--मानववाद और वैज्ञानिक स्वभाव ।इन दोनों के बीच में 
जाहिर काफ़ी भगड़ा रहा है लेकिन भ्राज कल विचारों की उस जबंदस्त उथ ल- 
पुथल से, जिसमें सारे मल्यांकन कसौटा पर कसे जा रहे है, इन दोनो की पुरानी 
सरहदें हट रही हे । इमी तरह विज्ञान की बाहरी दुनिया में और अ्रतद्‌ ष्टि की 
प्रंदरूनी दुनिया में उस उथल- पुथल की वजह से सीमायें टूट रही है । मानव- 
वाद और वेशञानिक स्वभाव दोनों में ही समन्वय बढ़ रहा हैं, और एक ढंग का 
वज्ञानिक मानववाद पैदा हो रहा हू । विज्ञान, हालांकि वह प्रकट सचाइपों रो 
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बिपटा हुमा है, दूसरे क्षेत्रों में भी घुसने की तैयारी में है। कम-से-कम भ्रब विज्ञान 
प्रवहेलना के साथ उनको नामंजूर नही करता । हमारी पांच इन्द्रियां प्रौर उनके 
ज्ञान-क्षेत्र में जाहिर है कि सारा विश्व नहीं श्राता । पिछले पच्चीस बरतों में, 
भौतिक दुनिया के बारे मे, वैज्ञानिक के दिमाग्री नक्शे में काफ़ी तब्दीला हुई हैं । 
विज्ञान की दृष्टि में, मनुष्य श्र प्रकृति, क़रीब-क रीब दो भ्रलग चीज़ें थीं। लेकित 
भ्रब सर जेम्स जीन्स बताते है, कि विज्ञान का तत्त्व यह हूँ कि “मनुष्य पश्रब 
प्रकृति को अपने से पुथक्‌ नही देखता ।' और तब वही पुराना सवाल जो, उप- 
निषद्‌ के विचारको के मन में उठा था, सामने झ्राता हूँ : ज्ञाता को किस तरह जाना 
जा सकता हु ? बाह्य जगत्‌ को देखने वाली आाखें ग्रपने-आप को कैसे देख सकती 
हैं? बाह्य,प्रांतरिक का ही हिस्सा है, और जो कुछ हम देखते हे या सोचते है 
बह सब हमारे मस्तिष्क का ही प्रकटीकरण हूँ श्रौर विश्व श्रौर प्रकति श्रौर 
श्रात्मा और मन और शरीर, झंतरंग शौर बहिरग सब बुमियादी तौर पर एक 
ही चीज़ है, तो हम अपने दिमाग़ के संकरे घेरे में इस विशाल योजना को 
किस तरह समभेंगे ! विज्ञान ने इन समस्याश्रों पर ध्यान देना शुरू कर दिया 
है और हालांकि वे उससे हल न हो पावे फिर भी श्राज का जिज्ञासु वैज्ञानिक 
पुराने युग के दार्शनिक झौर घामिक व्यक्तियों की ही प्रतिमूर्ति हैँ । प्रोफेसर 
एलबट प्राइस्टीन कहते हे, हमारे इस जड़वाद के थरुग मे सिर्फ जिज्ञासु, वैज्ञा- 
निक भ्रन्वेषकों मे ही, गहरी घामिकता हैँ ।/' 

इस सबसे विज्ञान में एक पक्का विश्वास मालूम देता है, फिर भी यह 
जरूर हूँ कि उद्देश्यहीन, और प्रकट सचाइयो से ही सबधित, विज्ञान काफ़ी 
नहीं है । क्या जीवन के उपकरण देते समय विज्ञान जीवन के लक्ष्य की श्रव- 
हेलना कर रहा था ? प्रकट सचाइयो की दुनिया मे, सामंजस्य पाने की 
कोशिश हो रही है, क्योकि धीरे-धीरे यह बात ज़्यादा साफ़ होती जा रही 
थी कि पहली चीज़ पर जरूरत से ज़्यादा ध्यान देने की वजह से आदमी की 
श्रात्मा कुचली जा रही थी । जिस सवाल ने पुराने दाशंनिकों को 
परेशान किया था, वह एक नई हाकल में और एक नये संदर्भ में, 
फिर सामने झा गया हूँ दुनिया के बाह्य जीवन का व्यक्ति के आंतरिक आध्या- 
त्मिक जीवन से किस तरह मेल बिठाथा जाय ? अब चिकित्सक इस नतीजे पर 
पहुंच गये हैँ कि व्यक्ति के या समूचे समाज के शरीर का इलाज ही काफ़ी 
नही है । इधर कुछ बरसों से, उन डाक्टरों ने, जो मानसिक शरीर-विज्ञान से 

१ पचास बरस पहुले स्वामी विवेकानस्द ने कहा था कि आधुनिक 
विज्ञान, सच्ची घामिक भावना का प्रकटोकरण है, क्योंकि उसमें सच को 
सच्ची लगन से समझने की कोशिश हे । 
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परिचित हूँ, कायिक श्रौर कार्मिक बीमारियों का विषमता पर जोर देना छोड़ 
दिया है श्रौर भ्रव वह मनोवेज्ञानिक पहलू पर ज़्यादा ज़ोर देते हैं । 

सबसे ज्यादा मशहूर और बड़े वैज्ञानिक प्राइन्स्टीन हमको बताते हूँ 
कि, “आ्राज पहले धूगों की अ्रपेक्षा, आदमी का भाग्य, नैतिक शक्ति पर अधिक 
निर्भर हैँ । हर जगह आनंद श्रौर श्राह्नाद का जरिया है त्याग और आत्म- 
संयम ।” विज्ञान के इस गर्वीलि युग से वह श्रचानक ही हमको पुराने दा्श॑निकों 
के युग में ले पहुंचते हें। शक्ति की कामना और मुनाफ़े की नीयत से वह हमको 
उस परित्याग की भावना पर पहुंचा देते हे जिससे हिंदुस्तान सुपरिचित है । 
शायद ग्राज के बहुत से वैज्ञानिक उनकी बात को नहीं मानेंगे। भझौर नवे 
उनके इस कथन से ही सहमत होंगे कि, “मुझे पक्का यक्रीन हैँ कि दुनिया की 
कोई भी दौलत मानवला को ग्रागे नही बढ़ा सकती, चाहे वह दौलत, आदर्श 
के लिए जी-जान से काम करने वानों के ही हाथों में क्‍यों व हो। पवित्र और 
महान व्यक्तित्वों के उदाहरण से ही सुदर विचारों या श्रेष्ठ कामों की प्रेरणा 
हो सकती है । धन तो भिर्फ स्वार्य को रुचता हुँ और बहू मालदार प्रादमियों 
में उसके दुरुपयोग का जबदंस्त लोभ जगाता हैं ।/ 

यह सवाल सभ्यता के सामने आादिकाल से रहा हैँ। श्राज इसका 
सामना करने में विज्ञान को कई ऐसी सहूलियते है, जो पहले दा्शनिकों को 
नही थीं । उसके पास संग्रहीत ज्ञान का भंडार है, और एक ऐसा ढगढ़े जो 
उचित रूप से कारगर है। उसने कई एसे प्रदेशों का नक्शा बनाया है ग्रौर 
उनकी खोज की है जिनसे पुराने लोग परिचित नहीं थे। चूँकि उसने आाद- 
मियों की थम को और चीज़ों पर उसके नियंत्रण को बढ़ा दिया हे, इस- 
लिए वे श्रब उसके लिए रहस्य नही रह गई, और उनकी वजह से धर्म के 
पुजारी उनका नाजायज फायदा नहीं उठा सकते। लछेकिन उसके लिए कई 
कमियां भी हु। संग्रहीत ज्ञान के ही वाहुल्प के कारण मनृष्य के लिए संपूर्ण 
का समन्वयकारी दृष्टिकोण बनाना कठिन हो गया है, और वह खुद प्रपने-प्राप 
को उनके किप्ती हिस्से में खो बैठता हैँ । वह उसका विश्लेषण करता है, उसका 
अध्ययत करता है, कुछ हद तक उठते समझता है लेकिन संपूर्ण से उसका 
संबंध देख पाने मे नाकामयाब रहता हुँ । विज्ञान ने जो बेहद ताकत व्यक्त 
की है उसकी वजह से मन्‌ृष्य घबरा जाता है; वह ताक़त उसे आगे बढ़ाये ले 
जाती है, प्रौर ग्रक्सर वह अपनी श्रनिच्छा से भ्रतजाने किनारे पर पहुंच जाता 
है। प्राधुनिक शिदगी की रफ्तार से लगातार एक के बाद दूसरे संकट से, सत्य 
के शांत प्रनुसंघान में रकावट होती है। प्रकल खुद इधर-उधर घकेल दी 
जाती है, और वह प्रासानी से उस गंभीरता को भ्रौर उस भ्रनासक्त दृष्टिकोण 
को नहीं खोज पाती, जो सच्ची समझ के लिए बहुत ज़रूरी है । “क्योंकि 
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शान्र का मार्ग गंभीर है स्‍प्रौर उसके स्वभाव में उद्गेग नहीं है ।” 

शायद हम मानव जाति के एक महायुग में रह रहे हैँ, और उस 
सौभाग्य की हमको कीमत देनी होगी । महायूग में संघर्ष ग्रौर अस्थिरता की 
भरमार होती है; पुरानी व्यवस्था को छोड़कर नई के लिए कोशिश होती 
हैं। पायदारी, हिफाजत, श्रपरिवर्तनशीलता जैसी कोई चीज नहीं है, क्योंकि तब तो 
ख़ुद जिदगी ही खत्म हो जावेगी । ज़्यादा-से-ज््यादा हम एक सापेक्षिक स्थिरता 
झौर गतिशील संतुलन की तलाश कर सकते हुँ। ज़िंदगी, श्रादमी की श्रादभी 
के ख़िलाफ़, श्रादमी की भ्रपने वातावरण के खिलाफ, लगातार लड़ाई है | यह 
लड़ाई भौतिक, बौद्धिक श्रौर नैतिक सतह पर है और इसमें नई घीज़ों का 
नकुशा बनता हैं और नये विचार उगते हैं। रचना भ्रौर बरबादी साथ-साथ 
चलते हैं और प्रकृति के दोनों पहल हमेशा दिखाई देते हैं । जिदगी तो तरक्की 
का ही सिद्धांत हैं निश्वलता का नहीं। उसमें गतिशीलता बराबर बनी रहती 
है प्रौर उसमें गतिहीन हालत का मौक़ा नहीं हे । 

आज राजनीति शक्‍्रौर भ्रथ॑-शास्त्र की दुनिया में ताक़त की तलाछ हैँ, 
लेकिन जब ताकत श्रा जाती हूँ तो दूसरी चीज़ें, जिनकी बहुत कीमत है, हट 
जाती हैँ । श्रादर्शवाद की जगह राजनीतिक चालें श्रौर दांव-पेच श्रा जाते हे । 
निस्‍्वार्थे हिम्मत की जगह बृज़दिली ओर खुद गरज़ी श्राजाती हैं। तत्व की 
जगह ऊपरी शक्ल रट जाती है प्रौर ताक़त, जिसके लिए इतनी उत्सुक तलाश 
थी, श्रपने मकसद पर पहुंचने में नाकामयाब होता हैँ | घजह यह है कि ताक़त 
की श्रपनी ख़ामियां हैं श्रोर झक्ति अपने ऊपर ही श्रा टूटती हुँ। दोंनों में से 
कोई आत्मा का नियंत्रण नहीं कर सकती। हां, वे उसे सख्त या खुरदरा ज़रूर 
बना सकती हुँ। तरीनी विद्वान कनफ्यूसियस का कहना हे “तुम फौज से सेना- 
पत्ति को भ्रलग कर सकते हो, लेकिन छोठे-से-छोटे श्रादमी को उसकी मनः- 
शक्ति से श्रलग नहीं कर सकते ।” 

प्रपनी झ्ात्म-कथा में जॉन स्टुश्र्ट मिल ने लिखा, 'मुझे भव पक्‍का 
यकीन है कि मानव-जांति की हालत में श्रव कोई खास सुधार मुमकिन नहीं हूँ । 
प्रगर उनके खयाल के ढंग के बुनियादी ढांचे मे कोई बड़ी तब्दीली हो जाय तो 
घात दूसरी है।' फिर भी सोचने के ढंग में बुनियादी तब्दीली जिंदगी की लगा- 
तार लड़ाई के साथ जो दर्द श्लौर तकलीफ़ होती हैँ उससे, प्रौर बदलते 
हुए वातावरण से होती है। भोर इस तरह हालांकि हम इस सोचने के ढंग में 
सीधी तोर पर तब्दीली कर सकते हैं, लेकिन उससे भी ज़्यादा जरूरी उस 
वातावरण में परिवतेंन है जिसमें वे ढंग पैदा हुए शोर पनपे | दोनों एक दूसरे 
पर निर्भर हैं, भौर एक दूसरे पर प्रसर डालते हे । हर श्रादमी का दिमाग 
अ्रलग-प्रलग ढंग का हूँ, भौर हर एक दिमाग सथ को श्रपने ढंग से देखता हूँ, 
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भ्रौर वह ग्रकसर, दूसरे के नज़रिये को समझ नहीं पाता । उसी वजह से झगड़ा 
होता हैं । उस भ्रापसी रगड़ का एक दूसरा नतीजा भी हैँ, और वह यह कि 
उससे क्यादा भरा-पूरा और क़्यादा व्यवस्थित सत्य सामने श्राता है। वजह 
यह है कि हमको यह महसूस करना हैं कि सच के कई पहलू है. श्रौर उसः सच 
पर किसी एक झ्रादमी या किसी एक राष्ट का ही एक-मात्र श्रधिकार नहीं हैं । 
यही बात काम करने के हंग के बारे में है । भ्रलग भ्रलग हालतों में श्रलग-प्रलग 
ग्रादमियों के लिए अलग-अलग ढंग हो सकते हेँ। हिंदुस्तान ने, चीन ने, श्रौर साथ 
ही कई दूसरे राष्टों ने श्पने जीवन की अपनी शेली बनाई, और उसको एक 
मज़बूत बुनियाद पर खड़ा किया | उनका ऐसा खयाल था और श्रव्॒ भी बहुत 
से लोगों का ऐसा निरथ्थंक खयाल हूँ, कि सिर्फ उनकी शैली ही सही थी । प्राज 
यूरोप और ग्मेरिका ने अपने जीवत की एक निजी शैली बनाई है श्रौर यह शैली 
ग्राज की दुनिया में प्रमुख है । वहां के लोगों का खयाल है कि सिफ़ यही सही 
ढंग है ! शायद इनमे से कोई भी शैली भ्रकेली ही सही या वांछतीय नहीं है 
श्रौर उनमें से हर एक शैली हर दूसरी से कुछ-न-कुछ सीख सकती है | यह 
बात ते है कि हिंदुस्तान को श्रौर चीन को बहुत कुछ सीखना है | वजह यह है 
कि वे गतिहीन हो गए थे ; ग्रौर पच्छिम सिफ युग-भावना का ही प्रतिनिधि 
नही है, बल्कि वह गतिघील है, परिवर्ततघील है और उसमे उन्नति की सामर्थ्य 
हैँ | हां यह बात जरूर है, कि दस उन्नति का रास्ता, झात्म-विध्वंस और 
मानव-बलिदान के बीच में से होकर हे । 

हिंदुस्तान में शोर शायद दूसरे देणों में भी प्रात्म-वेभव शोर शात्म- 
दैन्य की प्रवृत्तियां क्रम से दिखाई देती हे । दोनों ही अ्रवांछनोय है भ्रौर श्रधम 
है ।भावकता से जिंदगी को नही समझाजा सकता । उसके लिए जरूरी यह है 
कि बिना हिचकिनाहट के हिम्मत के साथ अस्लियत का मक़ाबला किया जाय । 
हम भ्रपने-भ्रापको ऐसे मसलों की तलाण में, जिनका जिंदगी से कोई ताल्‍लुक 
नहीं है, छोड नही सकते । वजह यह हैँ कि घटनायें होंती जाती है, और वे 
हमारी फ़ूर्सेत का इंतजार नही करती । न यह ही ममकिन हूँ कि हमारा नाता 
सिर्फ़ बाहरी चीज़ों से रहे भ्रौर हम आदमी की अंदरूनी जिंदगी की भ्रहमियत 
को मुला दें । एक सम-तौल की ज़रूरत है--एक ऐसी कोशिश की, जो दोनों 
में सामंजस्य स्थापित कर दें | सत्रहवीं थदी में स्पिनोज्ञा ने लिखा “मन का 
सारी प्रकति में जो सम्मिलन है, उसका ज्ञान ही सर्वोत्तम हित है ।.. .उप्चको 
मन जितना क्ष्यादा जानता जाता हूँ उतनी ही क्ष्यादा भ्रासानों उसको अपनी 
ताक़तों भौर प्रकृति के ढरें को समभने में होती है; प्रकृति के ढरें को वह 
जितना ही ज्यादा समझता जाता है, उतनी ही ज्याबा ग्रासानी उसे श्रपने-भ्राप 
को बेकार की चीज़ों से भ्राज़ाद करने में होगी । बस, सारी प्रक्रिया यही है | 
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अपनी व्यक्तिगत जिंदगी में भी हमको शरीर झौर प्ात्मा में, भौर 
उस मनृष्य में जो प्रकृति का अ्रंग हे प्रौर उस मनृष्य में जो समाज का श्रंग हू, 
संतुलन खोजना पड़ता है। श्री रवींद्र नाथ ठाकुर कहते हैं, “ग्रपन्ती पूर्णता के लिए 
हमको सशक्त जंगली होना होता है भ्ौर मन से परिष्कृत होना होता है; हममें 
यह कौशल होना चाहिए कि हम प्रकृति के साथ प्राकृतिक हो सर्के श्लौर मानव- 
समाज में मानव हों ।” पूर्णता हमसे परे की चीज़ हूँ क्योंकि उसके मानी होते 
हैँ प्रंत । हम तो बराबर सफ़र कर रहे हैं और हम बराबर ऐसी चीज़ तक 
पहुंचने की कोशिश कर रहे हैं जो बराबर पीछे हटती जा रही है । हममें से 
हर एक में कई मानव हे--भ्रलग-भ्रलग श्रौर परस्पर-विरोध । सब अलग-श्रलग 
दिशाप्रों में खींचते हैं। जिंदगी से मुहब्बत भी है, ज्िदगी से कुझलाहट भी है । 
ज्ञदगी की सारी चीज़ों की मंजूरी भी है श्रौर उसकी ज्यादातर चीज़ों से इंकार 
भी हैं। इन विरोधी प्रवृत्तियों में सामंजस्य स्थापित करना मुश्किल है, और 
कभी-कभी इनमें से एक का टूसरी पर ग्राधिपत्य हो जाता है । लाग्रोत्से ने 
कहा है: “अकसर प्राणी जीवन का रहस्य देखने के लिए अपने-प्रापको कामना 
से पृथक्‌ कर छेता है; झौर श्रक्सर कामना के बहु-प्रंगी परिणामों को देखने के 
लिए वह जीवन झ्रौर कामना को मिला लेता है। ” 

संग्रहीत ज्ञान, अनुभव समझ और तक की सारी ताकतों के होते हुए 
भी हम ज़िंदगी के रहस्य के बारे में करीब-क़ रीब कुछ नहीं जानते, श्रौर उस 
की रहस्थभरी प्रक्षियात्रों की सिर्फ कल्पना ही किया करते हैं। लेकिन उसकी 
खूबसूरती को हम समझ सकते हे, और कला के जरिये हम ईइवर के ही ढंग से 
सूजनात्मक काम कर सकते हें। हम कमजोर श्रौर गलती करने वाले इसान हो 
सकते हे, जिनकी जिंदगी का फैलाव छोटा श्रौर भ्नतिश्चित है, फिर भी हममें 
प्रगर देवताओं का भी कुछ अंश है। इसलिए (यूनानी विद्वान्‌) भप्ररस्तू कहते 
है “जो हमको इसलिए विवरण करते हैँ कि हम इंसान है, मत्य॑ल्ोक के प्राणी है 
झौर हमारी विचार-घारा इंसानों कौ-सी है, तो हमको उनकी भ्राशा का पालन 
तहीं करना जाहिए । जहां तक मुमकिन हो सके हमको अ्रमरत्व बरतना 
चाहिए भोर पंतनिहित सर्वोत्तम के भ्रनुसार जीवन बिताने की कोशिक्ष में कोई 
कसर वाक़ी नहीं रखनी चाहिए। ” ह 

१६ ; उपसंहार 

हस जेख-माला को शुरू किये हुए क़रीब पांच महीने हो गए प्ौर 
मेंने भपने दिमाग में भरे हुए खयालों से लिखावट के हजार सफ़े भर दिये 
हैं। पांच महानों में, मेने गुज्ञरे जमाने की सैर की हु और भविष्य में फांका 
हु, भार कभी-कभी “उस बिंदु पर जहां कि समय का श्नंत से मेल होता है' 
मेने ध्रपने का टिकाने की कोशिश की है । इन महीनों में दुनिया में बड़ी-बड़ी 
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घटनाएं हुई हैं झौर जहां तक फ़ोजी जीत का सवाल है, लड़ाई जीत की मंजिल 
की तरफ़ तेज़ी से बढ़ गई हैँ । मेरे अपने देश में भी काफ़ी घटनाएं हुई हैं 
श्ौर में उनके लिए सिर्फ़ एक दर्शक बना था, और कभी-कभी दुःख की लहरें 
थोड़ी देर के लिए मेरे ऊपर झा गईं और फिर आगे ब. गईं । विचार करने 
और अपने विचारों को किसी रूप में प्रकट करने के व्यापार की मदद से मेने 
अपने-आ्रपको मौजूदा वक्‍त की चुमती हुई धार से अलहंदा रखा है, और में 
भूत और भविष्य के विस्तृत क्षेत्र में घूमता रहा हूं । 

लेकिन, इस सैर का कहीं खात्मा होना चाहिए । चाहे इसके लिए कोई 
दूसरी वजह काफ़ी ने होती लेकिन झव तो एक श्रमली दिक्‍क़त सामने है और 
उसको भुलाया नहीं जा सकता । बड़ा मुश्किल से जिस काग्रज्ञ का में इंतज़ाम 
कर पाया था, श्रब वह क़रीब-क़रीब खत्म हो चुका हैं और अब कागज़ मिलना 
आसान नहीं है । 

7 हिंदुस्तान की खोज--में, क्या खोज कर पाया हूं ? यह कल्पना करना 
कि में उसे परदे से बाहर ला सकगा और उसके वरतंमान श्रौर अ्रति प्राचीन 
युग के स्वरूप को देख पाऊंगा, एक अनधिकार चेष्टा थी। श्राज उसमें चालास 
करोड़ अलग-अलग स्त्री और पुरुष है । सब एक-दूसरे से भिन्न हे और हर एक 
व्यक्ति, विचार श्नौर भावना की श्रपनी दुनिया में रहता हे । जब मौजूदा 
ज़माने में ही यह बात है तब उस गुज़रे ज़माने की गिरफ्त कर पाना तो कही 
ज़्यादा मुश्किल होगा, जिसमें भ्रगगिनित इंसानों और श्रनशिनित पीढ़ियों की 
कहानी हैँ । फिर भी किसी चीज़ ने उन सबको एक साथ बांध रखा हु, और 
वह उन्हें श्रव भी बांधे हुए है। हिंदुस्तान की भौगोलिक और आधिक सत्ता 
है, उसमें विभिन्‍नता में एक सांस्कृतिक ऐक्य है और बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें, सुदृढ़ कितु अ्रदृद्य धागों से एक साथ बंधी हुई हे | बार-बार श्राक्रमण 
होने पर भी उसकी अ्रात्मा कभी जाती नहीं जा सकी, और आज भी जब वह 
एक ग्रहंकारी विजेता का क्रीड़ा-स्थल मालूम होता है, उसकी आत्मा अ्रपरास्त 
है, अविजित है । एक पुरानी किवदंती की तरह उसमें एक पकड़ में न 
प्राने का गुण है । ऐस। मालूम होता है कि कोई जादू उसके दिमाग पर छाया 
हुआ है | वह तो ग्रस्ल में एक विचार है भ्रार एक गाथा है, एक कल्पना- 
चित्र है प्रोर स्वप्न है, कितु सच्चा, सजीव श्र व्यापक | कुछ गंदे पहलुओं 
की डरावनी ऋलक भा दिखाई देती है और हमको प्रारंभिक यूग की याद 
झाती है, लेकिन साथ ही, संपत्त भ्रौर उजले पहलू भी हैं। उसका एक गज रा 
जमाना है झ्ौर कहीं-कहीं उससे शर्म महसूस होती है या नफ़रत होती है) 
उसमें जिद है भ्रौर ग़लती भी हे और कभी-कभी उसमें भावुक उद्विग्नता भी 
दिखाई देत। है । फिर भी वह बहुत प्रिय हैं और उसके बच्चे, चाहे वे कह्दीं 
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भी हों और चाहे वे क॑सी भी परिस्थितियों में क्यों न हों, उसको भुला नहीं 
सकते । वजह यह हैँ कि वह उन सबसे संबंधित है, ओर उसकी महानता 
भर खामियों का उससे ताल्लुक़ है । वे सब उसकी उन भ्रांखों से प्रतिबिबित 
होते है, जिन्होंने बेहद बड़े परिमाण में ज़िंदगी की कामना, खुशी और ग्रलती 
को देखा है और जिन्होंने शान-कप की थाह लो है। उनमें से हर एक उसकी 
श्रोर भप्राकषित है, लेकिन हर एक के प्राक्षण का सबब ज्ायद जुदा 
है और कभी-कभी ता उनके पास इसका कोई खास सबब भी नहीं 
है । हर एक को उसके बहुअंगी व्यक्तित्व का एक झलग पहलू 
दिखाई देता है । हर यूग में उसमें बड़े आदमी श्रौर बड़ी भ्रोरतें पैदा 
हुई है। सभी पुरानी परंपरा को प्रागे ले चले हैं, लेकिन साथ ही 
उन्होंने उसे समय के श्रनुरूप बना लिया है । इस महान्‌ क्रम में श्री रवींद्रनाथ 
ठाकुर भी थे । हालांकि वे मौजूदा ज़माने के स्वभाव और प्रवृत्तियों से भरे 
हुए थे, लेकिन उनकी बूनियाद हिंदुरतान के पुराने ज़माने में था।। उन्होंने 
खुद प्रपने अंदर पुराने श्रौर नये का समन्वय किया । उन्होंने कहा . “में हिंदु- 
स्तान से प्रेम करता हूं। इसलिए नहीं कि मे भोगोलिक आकार की उपासना 
क्ररता हूं, न इसलिए कि संयोग से मेरी उसकी जमीन में पंदाइश हुई, बल्कि 
इसलिए कि उसने भ्रपनी श्रेष्ठ संतान को, ज्योतिमंयी चेतना म निकले हुए 
सजीव शब्दों को, समय की उथल-पुथल से सुरक्षित रखा ह ।” बहुत से लोग 
यही बात कहेंगे लेकिन दूसरे लोग उसके लिए अपने प्रेम का कोई दूसरा 
सबब बतायंगे । 

ऐसा मालूम होता हैं पुराना जादू श्रव हट रहा है श्रोर हिंदुस्तान चारों 
तरफ़ देख रहा है, और मौजूदा वक्‍त के लिए सजग हो रहा है। उसमें 
तब्दीली होगी । लिकिन चाहे जो तब्दीली हो पुराना जादू बना रहेगा, और 
उसके लोगों के दिलों पर भ्रपना काबू बनाये रहेगा। उसकी पोणाक बदल 
सकती है, लेकिन वह ज्यों-का-त्यों रहेगा । इस कड़ी, .प्रतिकारवादी श्नौर 
फंसाने वालौ दुनिया में जो कुछ प्रच्छा, खूबसूरत और सच्चा है, उसे 
प्पनाने में उसको अपने ज्ञान भंडार से मदद मिलेगी । 

प्राज की दुनिया ने बहुत कुछ हासिल किया है छेकित मानवता के 
प्रति प्रेम की घोषणा के होते हुए भी, उसकी बुनियाद उन खुबियों की जगह, 
जो भ्रांदमी को इंसान बनाती हें, नफरत भौर हिंसा पर ज्यादा रही है। 
लड़ाई, सच और मानवता से इंकार है। कभी-कभी ऐस। हो सकता है कि 
लड़ाई का टालना मुमकिन न हो, लेकिन उसके नताजे बहुत खतरनाक होते 
हैं । उसमें सिर्फ ग्रादमियों की जान ही नहीं ली जाता, बल्कि जान-बूक कर 
लगातार नफ॒एत और ऊूठ का प्रचार किया जाता है और घीरे-घीरे ये बातें 
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लोगों की भाम झ्रादत हो जाती हैं । भ्रपनी जिंदगी के बहाव में नफ़रत भौर 
भूठ के इशारों पर चलना बहुत खतरनाक होता हूँ । उससे ताक़त की बरबादी 
होती है, दिमाग़ संकरा और विक्ृत हो जाता हैं ग्रोर सच को देखने में रुका- 
वट होती है । दुःख की बात हैं कि आज हिंदुस्तान में बहुत सख्त नफ़रत है। 
गुज़रा ज़माना हमारा पाछा करता है श्रौर मौजूदा ज़माता उससे भिन्‍न नहीं 
है । एक स्वाभिमानी जाति की शान पर जो बार-बार चोट की गई है, उसको 
भूलना आसान नहीं है । लेकिन खुछ्यकिस्मती से हिंदुस्तानियों में नफ़रत कौ 
प्रादत नहीं है, और जल्दी ही उनकी सद्वृत्तियां ऊपर श्रा जाती हे । 

जैसे ही झ्राज़ादी से नये क्षितिज दिखाई दगे, हिंदुस्तान फिर भपने 
स्वरूप में श्रा जायगा । उस वक़्त भविष्य का श्राकषण इतना होगा कि ये 
पिछली मायूसी भ्ौर बेइज्ज़तियां निगाह से हट जायंगी। आत्म-विश्वास के 
साथ वह आ्रागे बढ़ेगा, और अपने-प्राप में निष्ठा रखते हुए भी वह दूसरों से 
सीखने और उनके साथ मिल-जुल कर काम करने को उत्सुक होगा। श्राजकल 
वह पुराने रिवाजों की अंध-भक्ति और विदेशी शैली के अंध-अनुकरण के बीच 
में लटका हुप्रा है। इनमे से किसी भी ढंग से न तो उसे चेन ही मिल सकता 
है, और न तरबकी या जिंदगी ही हासिल हो सकती है । यह बात साफ़ हैं कि 
उसे अपने खोल से बाहर आना होगा, और मौजूदा ज़माने की कार्रवाइयों मे 
पूरा-पुरा हिस्पा लेना होगा | साथ ही यह बात भी बिलकुल साफ़ होनी 
चाहिए कि सक़ल की बुनियाद पर सच्चा आझाध्यात्मिक या सांस्कृतिक उन्नति 
नहीं हो सकती । यह नक़ल तो उन थोड़े से लोगों तक ही महदूद रहेगी जो 
कौमी जिंदगी के सोते से, और जनता से अलग हो जावेगे । सच्ची सस्क्ृति, 
को दुनिया के हर कोने से प्रेरणा मिलती है, लेकिन वह झ्पनी ही जगह पर 
उगती है भौर उसकी जडे सारी जनता में समाई रहती हें । बराबर विदेशी 
सांचों की सोचते रहने से कला श्रौर साहित्य निर्जीव हो जाते है | छोटे से 
समुदायों की संकरा संस्कृति का जमाना श्रव गुजर चुका। अब हमको श्राम 
जनता के नज़ रिये से सोचना है। उनकी संस्कृति पिछले बहाव के क्रम में ही 
होनी चाहिए, और साथ ही उसमें उनके नये भुकावों की भर उनकी सृजना- 
त्मक प्रवृत्तियों की नुमाइंदगी होना चाहिए । 

क़रीब सौ साल पहले इमसेन ने श्रमेरिका के अपने देशवासियों को 
चेतावनी दी कि उनको सांस्कृतिक उन्नति के लिए न तो यूरोप का अ्रनृकरण 
ही करना चाहिए । वे लोग एक नये राष्ट्र के सदस्य थे। इसीलिए इमसंन 
चाहता था कि वे लोग यूरोप के प्रपने भूतकाल की श्रोर ज्यादा ध्यान न दें, 
बलिक वे अपने नये देश के संपन्‍न जीवन से प्रेरणा लें। “हमारी निर्भरता का 
दिन, दूसरे देशों की विद्या को सीखने की हमारी लंबी कोशिश का वक़्त, श्रव 
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खत्म होता है | हमारे चारों तरफ़ जो लाखों प्रादमी जिंदगी में दोड़-धूप करे 
रहे हैं, उनका पोषण विदेशी फसलों के सूखे हिस्से से तहीं हो सकता । ऐसी 
घटनाएं भ्रौर ऐसे कमें सामने आते हैं जिनको लयबद्ध करना चाहिए श्ौर जो 
स्वयं लयबद्ध होंग ।'* “उनमें सुजनात्मक शली है, सृजनत्मक कमे हैं झौर 
सृजनात्मक शब्द है''''' 'ग्र्थात्‌ वे किसी रिवाज या किसी शासन-सत्ता को 
नहीं जताते, बल्कि उनका जन्म स्वयं ही, मस्तिष्क की भली और सूंदर भावना 
से होता है ।” फिर, आत्म-निर्भरत/' शीषैक झपने निबंध में इमर्सन कहता 
है : “स्व-परिष्कृति के भ्रमाव की ही वजह से सारे पढ़ें-लिखे अमरीकियों को 
उस घूमने के अंध-विद्वास में ग्राकषंण है, जिसके श्राद्श, इटली इंग्लेंड श्रौर 
मित्र हैं । जिन लोगों ने इंग्लेंड, इटली या यूनान को सम्माननीय बनाया, वे 
प्रपती जगह पर दुनिया की कीली की तरह मजबूती से जमे रहे | अपनी 
पुंस्व की घड़ियों में हम यह अनुभव करते हुँ कि सिर्फ़ कत्तंव्य ही हमारी 
जगह हैं। आ्रात्म। कोई यात्री नहीं है : अ्रक्लमंद आदमी घर पर ही रहता है 
झौर जब ज़रूरत और फ़रजं किसी मौके पर उसे घर से बाहर, विदेशी मैदान 
में बुलाते हैं तब भी वह घर पर ही बना रहता है । ग्रपती मुख-मुद्रा से, वह 
लोगों को समभा देता है कि वह ज्ञान और गृण के पुजारियों के मार्ग पर 
चलता है, भर जब वह शहर और ग्रादर्ियों को देखने जाता है तो वह नौकर 
या बिचौलिया की तरह नहीं बल्कि बादशाह की तरह जाता है ।”' 

श्रागे चलकर इमसेन ने कहा, “कला, अ्रध्ययन्त और परोपकार के 
उद्देश्य से दुनिया की सैर करने के में खिलाफ़ नहीं हूं | शर्ते यह है कि मानव 
को पहले व्यवस्थित कर दिया जाय और उसे यह बता दिया जाय कि उसे 
किसी नई चीज़ को पाने के लिए विदेश-यात्रा नहीं करनी हैं । जो मनोरंजन 
के लिए या किसी ऐसी चीज़ को पाने के लिए घूमता हैँ, जो उसके पास नहीं 
है, वह अपने-प्रापसे दूर चला जाता है श्रोर पुराने वातावरण में, जवानी के 
वज़ुस में ही बुड़ढा हो जाता है। थेबीज्ञ या पाल्माइरा शहरों में जब वह जाता 
हैं तो उसके दिमांग़ प्रोर उसकी मनःशक्ति में वही बुढ़ापा श्रा जाता है जो 
उन छाहरों में है । वह खंडहरों में खंडहर ले जाता हूँ । 

“लेकिन घूमने की घुत एक गहरे खोखलेपन का लक्षण है, जिसका 
धसर सारी दिमागी कारंवाइयों पर होता है ।'''हम नक़ल करते हैं'''हमारे 
धर विदेशी रुचि पर बने हुए है । हमारी प्रतिभ। दूर की चीज़ों का, गुज़रे 
जमाने का अनू सरण करती है प्रोर उसका भुकाव उन्हीं की तरफ़ है। जहां 
कहीं कला की उन्नति हुई है, स्वयं आ्रात्मा ने ही उस कला का सृजन किया 
है । कलाकार ने अपने सांचे को अपने ही दिमाग्न में तलाश किया है। जो 
चाज़ की जानी थी, श्रौर जिन नियमों का पालन करना था, उन पर उसने 
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झ्रपनें विचारों को ही इस्तैमाल किया। अपने-प्राप पर ही जोर दो; कभी 
ग्रनुकरण न करो । जीवन के सारे संस्कारों की एकत्रित शक्ति से, तुम हर 
मिनट अ्रपना उपहार भेंट कर सकते हो । लेकिन दूसरों की प्रतिभा के अ्नुकरण 
से तुम्हारे पास अधूरी चीज़ ही आती हूँ और वह निखरी हुई नहीं होती ।” 
हम हिंदुस्तानियों को 'सुदूर' और 'प्राचीन' की तलाश में देश से बाहर 
नहीं जाना है । उसकी हमारे पास बहुतायत है । श्रगर हमे विदेशों को जाना हैं 
तो वह सिफ़ वततमान की तलाश में | वह तलाश ज़रूरी हैं, क्योंकि उससे 
प्रलहददा रहने के मानी हैं पिछड़ापन और क्षय । इमसंन के वक्‍त की दुनिया 
बदल गई हैं और पुरानी दीवारे टूठ रही हूँ । ज़िंदगी श्र ज्ष्यादा अंतर्राष्ट्रीय 
होती जा रही है। इस श्राने वाली अतर्राष्ट्रीयता में हमको भी श्रपना हाथ 
बंटाना है आर इस गरज़ से सफर करना है, दूसरों से मिलना है, उनसे 
सीखना और समभना है | लेकिन सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता कोई हवाई चीज़ नहीं 
है जिसकी न बुनियाद हो श्रौर न जिसका कोई लंगर हो ! उसे राष्ट्रीय संस्क्रतियों 
को पार करना होगा, और आज वह सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता आज़ादी और बराबरी 
की बुनियाद पर ही हो सकती हूँ | फिर भी इमर्सन की चेताबनी गृजरे जमाने 
की तरह श्राज भी लागू है, और हमारी कोशिश उसके बताए हुए नियमों के 
अनुसार चलने पर ही सफल हो सकती है । किसी भी जगह हम बिचौलियों की 
हँसियत में नहीं जायंगे । हम तो सिर्फ़ वही जायगे जहा हम एक मिली-जुली 
कोशिश मे साथी हों, बराबर के हों और जहां हमारा स्वागत हो । ऐसे देश हे 
ओर खास तौर से एसे ब्रिटिश डोमिनियन है, जो हमारे देशवासियों की 
बेइज्ज़ती करने की कोशिश करते हें । उनका हमारा साथ नहीं हो सकता । 
फ़िलहाल विदेशी जुए के नीचे हमें ज़वर्दस्ती सिर भुकाकर तकलीफ सहनी 
पड़ती हैँ, और गुलाम के भारी बोक को ढोना पड़ता हे, लेकिन हमारी 
श्राज़ादी का दिन दूर नही हो सकता । हम किसी मामूली देश के नागरिक 
नही हैं, और हमको भ्रपनी जन्मभूमि पर, अपनी जनता पर, अपनी संस्कृति 
पर झौर अपनी परंपरा पर गये है । वह गये किसी ऐसे रोमाचकारी 
भूतकाल के लिए नहीं होना चाहिए जिससे हम चिपटे रहना चाहते हैं । न 
इससे श्रलहदगी को ही बढ़ावा मिलना चाहिए, ओर न इसकी वजह से और 
दूसरे लोगों के ढंग को समभने में र/कावट होनी चाहिए। उसकी वजह से हमे 
प्रपती कमियां और खामियां भूल नहीं जाना चहिए और न उससे छुटकारा 
पाने की हमारी तीत्र इच्छा में ही कुछ शिथिलता आनी चाहिए । हमें तो एक 
बहुत बड़ी मंज्ञिल ते करनी हैं और पहली कमी को पूरा करता है । हम मानव- 
सभ्यता श्रौर प्रगति के उस काफ़िले में, जो हमसे भागे निकल गया है, तेज़ी से 
बढ़कर द्वी श्रपनी सही जगह पर पहुंच सकते द्वे । हमको बहुत फुर्ती करनी होगी, 
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क्योंकि हमारे पास वक्‍त बहुत थोड़ा है, और दुनिया की रफ्तार दिन-ब-दिन 
ज्यादा तेज होती जा रही है । गूज़रे जमाने में हिंदुस्तान दूसरी संस्क्ृतियों का 
स्वागत करता था, और उन्हें भ्रपने में खपा लेता था । आज इसी बात की और 
भी ज्यादा ज़रूरत है। वजह यह हैँ कि हम उस 'एक ही दुनिया की तरफ़ 
बढ़ रहे हैं जहा मानव जाति की अंतर्राष्ट्रीय संस्कृति में सारी राष्ट्रीय संस्कृतियां 
घुल-मिल जायंगी । इसलिए हमको जहां कहीं भी, ज्ञान, विज्ञान, मित्रता और 
सहयोग या इनमें से एक भी चीज़ मिलेगी हम उसको अपनायगे, और साथ 
ही हम दूसरों के साथ मिलकर ऐसे कामों को करेंगे जिनसे सबका हित हो । 
लेकिन हम दूसरों की कृपा था इनायत के भिखारी नही हैं। इस तरह हम 
सच्चे हिंदुस्तानी और एशियाई होंगे और साथ ही हम भले अंतर्शाष्ट्रीयताबादी 
होंगे भर दुनिया के नागरिक होंगे । 

हिंदुस्तान में और दुनिया में, मेरी पीढ़ी के लोगों को काफ़ी मुसीबतें 
उठानी पड़ो है । हम थोड़ी देर तक इसी तरह ग्लौर चल सकते है, लेकिन 
हमारा वक्‍त खत्म होगा, और हम अ्रपनी जगह दूसरी पीढ़ी के लोगों को दे देगे, 
और वे झपनी ज़िदगी बितायंगे और सफ़र की दूसरी मजिल तक अपने बोर 
को ढोवेंगे | श्रपने जावन-यूग में, जो समाप्ति की ओर बढ़ रहा हैँ, हमने विश्व- 
रंगमंघ पर कैसा अभिनय किया हैं ? में नहीं जानता प्रगले युग के लोग इस 
का फ़ैसला करेंगे। लेकिन इस सफलता और प्रसफलता को किस मापदंड से 
नापते है ? वह भी में नहीं जानता। हम इस बात की शिकायत नहीं कर 
सकते कि जिंदगी बहुत ज़्यादा परेशानी से भरी रही है क्योंकि जहां तक हमारा 
सवाल है, ऐसी ज़िंदगी हमने खुद ही पसंद की । इसके भ्लावा, ज़िंदगी कोई 
ऐसी बुरी भी तो नहीं रही । सिर्फ़ वही लोग जिंदगी का स्वाद ले सकते हे जो 
उसके एक किनारे पर खड़े रहते हैं, वही लोग, जो मौत से खौफ़ नही खाते । 
चाहे जो भी ग़लतियां हमने की हों लेकिव हम ओछेपन, बुजदिली और अंदरूनी 
शर्म से ज़रूर दूर रहे है । इसमें हमारे निजी व्यक्तित्व के लिए कुछ उपलब्धि 
ज़रूर हुई है। “प्रादमी की सबसे ज्यादा प्यारी दौलत ज़िंदगी है, श्र चूकि 
श्रादमी को ज़िंदगी सिर्फ़ एक बार ही मिलती हैँ, इसलिए उसको यह ज़िंदगी 
इस ढग से बितानी वाहिए कि उसको झोछेपन और बुजदिली से भरे हुए गुज़रे 
ज्ञमाने की शर्म की तपन तन हो । उसे इस तरह रहना चाहिए कि वर्षों तक उसे 
ज्षिदगी में उद्देश्य के अभाव की तकलीफ़ न हो, इस तरह रहना चाहिए कि 
मरते वक्‍त यह कह सके: “मेने अपनी सारी ताकत, अ्रपनी सारी ज़िंदगी दुनिया 
के सबसे बड़े आदशं-मानव जाति की ग्राज्ञादी-के लिए निछावर कर दी || ' 


१ छेनित । 
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अहमदनगर किले के जल में नज़् रबद, कांग्रेस-कार्य-समिति के सदस्य 
सन्‌ १६४५ की मा और अप्रैल में तितर-बितर कर दिये गए, और अपने- 
अपने सूबे मेज दिये गए | किला-जेल बंद कर दिया गया और शायद फ़ौजी 
ग्रधिकारियों को लौटा दिया गया। हम तीनों आदमियों ने--गोविदवल्लभ 
पंत श्रौर नरेद्र देव श्रौर मेचें--- --२८ मार्च को भ्रहमदनगर का किला छोड़ा 
और हम लोग नेैनी सेद्रल जेल लाये गए । यहा हमे कई पुराने साथी मिले और 
उनमे रफ़ी श्रहमद किदवई भी थे । अगस्त १६४२ में अपनी गिरफ्तारी के बाद 
यहा हमको पहली बार १६४२ की घटना्रों के कुछ आ्राखों-देखे बयान सुनने 
को मिले | वजह यह थी कि नंनी जेल के बहुत से आदमी, हमारी गिरफ्तारी 
के कुछ बाद गिरफ्तार किये गए थे। नैती से हम तीनों बरेली के क़रीब 
इज्जतनगर सेण्ट्रल जेल ले जाये गए थे । तंदुरस्ती ख़राब होने की वजह से 
गोविदवल्लभ पत को छोड़ दिया गया ।इस जेल की एक बेरक में हम दोनों 
(नरेद्रदेव और में) दो महीने से कुछ ज़्यादा अर्से तक साथ-साथ रहे । जून 
के शुरू म हम दोनो श्रल्मोड़ा के उस पहाड़ी जेल में भेज दिये गए, जिससे दस 
बरस पहले मेरी बहुत क़रीबी जानकारी हा गईं थी । श्रगस्त १६४२ में अपनी 
गिरफ्तारी के ठीक १०४१ दिन बाद हम दोनों १५ जून को छोड़ दिये गए । इस 
तरह मेरी नवीं बार की और सबसे लबी क्रंद की मुद्दत खत्म हो गई । 

तब से साढ़े छे महीने बीत चुके हूँ । जेल के लबे एकात से, में चहल- 
पहल में श्राथा, और में बेहद काम-काज और लगातार सफ़र में लगा रहा । 
घर पर मेने सिर्फ़ एक रात बिताई, और में जल्दी से काग्रेस-कार्य-समिति की 
बेठक के लिए बंबई चला गया । फिर वहां से शिमला काफ्रेस मे चला गया । 
जिसे कि वाइसराय ने बुलाया था, नये बदलते हुए वातावरण से अपना मेल 
बिठाने में मु के दिबक्रत मालूम दी, और मे उसके अनुरूप नही हो सका । हालाकि 
हर एक चीज़ जानी-पहचानी थी और पुराने दोस्तों और साथियों से मिलना 
प्रच्छा था, फिर भी मुझे ऐसा महसूस हुश्ना कि में प्रजनबी हूं, बाहरी ग्रादमी 
हूं भौर मेरा दिमाग्र पहाड़ों भर हिमाच्छादित चोटियो की तरफ़ दौड़ने लगा! 
ज्यों ही शिमला का धधा खत्म हुआझ्रा, में फ़ौरन ही काइमीर चला गया । में 
घाटी में नहीं ठहरा, बल्कि फ़ौरन ही सवारी के ज़रिये ज्यादा ऊची जगहों और 
ज्यादा ऊंचे दरों के लिए रवाना हो गया । काइमीर मे में एक महीने रहा, 
और तब फिर में भीड़-भककड़ में, और रोज़मर्सा की उत्तेजना और क-से-पन 
से भरी हुई जिंदगी में वापिस आ गया । 


७२० हिंदुस्तान की कहानी 


घीरे-धीरे पिछले तीन सालों की थोड़ी-सी तस्वीर मेरे दिमाग़ में अपने . 
श्राप बनी । औरों की तरह मेंने भी देखा, कि जो खुद हुआ्रा था, वह हमारी 
कल्पना से कही सयादा था । इन तीन सालों में हमारी जनता को बेहद तकलीफ़ 
उठानी पड़ी,और हर शख्स के चेहरे पर, जिससे हम मिले उस तकलीफ़ की छाप 
दिखाई दी । हिंदुस्तान बदल गया था। अपनी सतह का मालूम पड़ने वाली 
खामोशी के नीचे, शक था, मायूसा थी, नाराज़ी थी झौर दबा हुआ जोश श्ौर 
उफ़ान था। हमारे छूटकारे से श्र घटनामं के घटने से, दृश्य परिवत्तंन हुआ, 
चिकनी ऊपरी सतह घठन लगी और दरारें नज़र आने लगी । देश में उत्तेजना 
की लहरें दौड़ गईं और जनता अपने खोल को तोड़कर बाहर आई । पहले मेने 
ऐसी भीड़ नहों देखी थ/, ऐसा उन्मत्त उत्तेजना नहीं देखी थी और न जनता में 
अपने-प्रापको आज़ाद करने की ऐसी तेज़ ख्वाहिश ही देखी थी । नौजवान 
मर्द भौर औरत, लड़के श्रौर लड़किया सभी कुछ-त-कुछ करने के इरादे से भरे 
हुए थे । लेकिन उन्हें क्या करना चाहिए, यह उनकी समझ में नहीं आता था । 

लड़ाई ख़त्म हुई, और अरा-बम नये युग का प्रतीक बन गया । इस बम 
के इस्तेमाल से और राज-सत्ता हाथ मे करने की वालों से आंखें और ज्यादा 
खुल गई पुराने साम्राज्यवाद श्रब॒भी काम कर रहे थे, श्रौर हिदेशिया और 
हिंद चीन की घटनाओं से दृश्य की भयंकरता और बढ़ गई । इन दोनों देशों में 
अपनी श्राज़ादी के लिए लड़ती हुई जनता के ख़िलाफ़ हिंदुस्तानी फ़ौज के 
इस्तेमाल से हमको शमिंदा होना पड़ा, लेकिन तीखेपन और नाराजगी के होते 
हुए भी हमारी बेबसी थी । देश का पारा बराबर चढ़ता रहा । 

लड़ाई के सालों के दोरान मे बर्मा और मलाया में बनी हुई प्राज़ाद 
हिंद फ़ौज की कहानी सारे देश म एकदम फंल गई और उससे झ्ाइचर्य-जनक 
जोश पैदा हुप्ना । उसके कुछ अफ़सरों पर फ़ौजी अदालत में मुक़दभा चलाए 
जाने की वजह से देश इतना नाराज़ हो गया जितना कि पहले वह किसी बात 
पर नहीं नाराज़ हुप्रा था। वे अ्रफसर हिंदुस्तान की आज़ादी की लड़ाई का 
प्रतीक बन गए । साथ ही वह हिंदुस्तान के झलग-प्रलय घामिक समुदायों के 
एके का प्रतीत बन गए । क्‍योंकि उस फ़ोौज में हिंदू, मसलमान, सिख, ईसाई 
सभी थे। उन्होंने आपस में साम्प्रदायिक समस्‍या का हल कर लिया था । तब 
हम भी बसा ही क्‍यों न करें । 

अब कुछ वक्त में हिंदुस्तान में ग्राम चुनाव होने वाले हैं, भौर सारा 
ध्यान इन चुनावों में लग गया है । लेकिन चुनाव तो कुछ वक्‍त में ख़त्म हो 
जायंगे--तब ! संभावना यह है, कि आने वाला साल, तूफ़ान, उत्पात, सचघर्ष 
झोर उथल-पुयल से भरा होगा। हिहुस्तान में या और जगहों में ग्राजादी के 
बिता, शाति नहीं हो सकती । 


वीर सेवा मन्दिर 
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